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رحمانیت رحیمیت ربوبیت کے خاص صفات 


رحمانیت ورحیمیت؛ ربوبیت کے خاص صفات سے تعلق رکھتے ہیں ۔' 


رحمن ورحیم کے معانی وضعیہ 

علماتے ظاہر کے کہا ہے کم "رحمن* اور 'رحیمااو "رحمتا'' سے مشتق ہیں اور آن میں 
عطوفت ورفت (شفقت ونرم دلی) کو اخذ کیا گیا ہے اور ابن عباس )ر۔ س سے روایت ہے 
کر سا فان رقتاہ آخكم اد سس التحر کاخ الائق را1 ند العظوک علیٰ صادہ 
بالزّزق وَالِیعم) ' اور چونکہ عطوفت ورقت کیلئے انفعال (اثر پذیری) لازم ہے اسی وجہ 
سے ذات مقدس پر رحمن ورحیم کے اطلاق واستعمال میں یہ حضرات تاویل وتوجیہہ کے 
قائل ہوئے ہیں اور اس اطلاق کو مجاز سمجھتے ہیں ۔ 


رحمن ورحیم کے معنی 

اور بعض علماء اس طرح کے مطلق اوصاف میں إخْذِ الغایاتِ وَاثْرُکِ الْمَبادِي) "جیسی 
بات کے قائل ہیں (کہ ذات حق پر ان کا اطلاقء آثار وافعال کے لحاظ سے ہے نہ کہ 
مبادئ اور اوصاف کے لحاظ سے) پس ذات حق میں ”'رحیم“ اور ”رحمن“ کے معنی یہ 
ہے کہ یعنی وہ ذات جو اپنے بندوں کے ساتھ رحمت کا برتاؤ کرتی ہے بلکہ معتزلہ 
حضرت حق کے تمام اوصاف کو ایسا ہی یا اسی سے ملتا جلتا سمجھتے ہیں اس بناپر 
حضرت حق پر پر ان کا اطلاق بھی مجاز ہے۔ بہر کیفء مجاز ہونا بعید ہے خصوصاً 
”رحمن "مین کیرٹکہ ان بنیاد پر ایک عجیب بات کا ازم ہوتا لاڑے ہے اور ودایہ ہے کہ 
یہ لفظ ایسے معنی کیلئے وضع ہوا ہے جس میں استعمال جائز نہیں ہے اور ہو بھی نہیں 
سکتا ہے اور درحقیقت یہ مجاز بلا حقیقت ہے۔ تامل کریں ۔ 


ارے اریات نتزق کی دس سار رہ 
معانی عامہ اور حقائق مطلقہ کیلتے وضع ہوئے ہیں اس بتا پر عطوفت ورقت کی قیدہ لفظ 
رحمنت کے سٹائے مو ضوع تم میں ذاخن نہیں ہے ؛ واکہۂ عام انبان سے اس افید کو ٹراش 
گیا ہے ورنہ یہ قیدء اصل وضع میں دخالت نہیں رکھتی ہے۔ 


٦١س‏ رالصلا ص٦۸۔‏ 

۲. یہ دونوں (رحمن ورحیم) لطیف یعنی معنی لطف پر مشتمل دو نام ہیں کہ ان میں سے ایک دوسرے سے زیادہ لطیف ہے ؛ 
رحمن یعنی لطف کرنے والا اور رحیم یعنی اپنے بندوں کے ساتھ رزق ونعمت کے ذریعہ مہربانی کرنے والا۔سیوطی؛ جلال 
الدین, الدر المنثور فی التفسیر المأثور؛ ج ۱ص ۹؛ اسما ء وصفات کے متعلق بیہقی سے نقل کرتے ہوئے۔ 

۳ راہ -قرانی رسای تاد لام امس (مشہور مَنّل ہے) 


۲ 
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اور یہ مطلب بحسب ظاہر؛ تحقیق سے بعید ہے اس لئے کہ روشن ہے کہ واضع 
(وضع کرنے والا) انہیں عام افراد سے تعلق رکھتا ہے اور اس نے معانی مجردہ اور 
حقائق مطلقہ کو وضع کے وقت نظر میں نہیں رکھا ہے۔ ہاں ! اگر واضعءحق تعالیٰ ہو یا 
وحی والہام الہی سے واضہ: انبیاء ہوں تو پھر اس مطلب کی کوئی وجہ ہوسکتی ہے 
لیکن یہ بات بھی ثابت نہیں ہے۔ خلاصہ یہ کہ اس کلام کا ظاہر مخدوش ہے لیکن ارباب 
تحقیق کا مقصود یہی ظاہر ہو یہ بھی معلوم نہیں ہے بلکہ اس مطلب کو بیان کرنے میں 
اس طرح کہا جاسکتا ہے کہ لغات کو وضع کرنے والے نے وضع کرتے وقت اگرچہ 
معانی مطلقہ ومجردہ کو نظر میں نہیں رکھا ہے لیکن الفاظ جن معانی کے مقابل میں 
وضع ہوئے وہ معانی مجردہ ومطلقہ ہی ہیں ۔ 

مثلا لفظ ”نور“ کو جب واضع؛ وضع کرنا چاہتا تھا تو واضع کی نظر میں انوار 
کی بابت جو کچھ آ رہا تھا اگرچہ وہ یہی انوار حسی وعرضی تھے (اس لئے کہ وہ ان 
انوار کے ماوراء کو نہیں سمجھتا تھا) لیکن پھر بھی جس معنی کے مقابل میں لفظ نور 
واقع ہوا وہ اس کے نور ہونے کا پہلو تھاء نہ کہ ظلمت کے ساتھ نور کے اختلاط کا پہلوء 
کہ اگر اس سے لوگ سوال کرتے کہ یہ محدود اور عرضی انوارء نور محض نہیں ہیں؛ 
بلکہ ظلمت وفتور سے مخلوط نور ہیں تو کیا لفظ نور اس کی کیفیت نوریت کے مقابل 
میں وضع ہوا ہے یا اس کی نوریت وظلمانیت کے مقابل میں؟ 

یقینا اس کا یہی جواب ہوگا کہ اس کی کیفیت نورانیت کے مقابل میں وضع ہوا ہے 

چنانچہ ہم سب جانتے ہیں کہ واضع نے جو لفظ ”'نار“ کو وضع کیا ہے تو وضع 
کے وقت صرف دنیا کی آگ اس کی نظر میں تھی اور یہی دنیا کی آگ تھی جو اس 
حقیقت کی طرف منتقل ہونے کا سبب قرار پائی اور وہ آخرت کی آگ اور [ناز اللہ المُوقَذَہُ 
التَى تَطَلِع عَلَی الأفيْدة)' سے غافل تھا (بالخصوص اگر واضع جہان آخرت کا اعتقاد نہ 
رکھتا ہو)۔ 

اس کے باوجود منتقل ہونے کا یہ سببء حقیقت کے اندر کسی قید کے ہونے کا 
سبب نہیں بنے گاء بلکہ لفظ نار کیفیت ناریت ہی کے مقابل میں واقع ہوگا۔ نہ یہ کہ ہم 
کہیں کہ واضع نے خود معانی کو مجرد کیاہے تاکہ یہ بات حقیقت سے بعید قرار پائےء 
بلکہ ہمارا کہنا ہے کہ الفاظ انہیں کیفیات معانی کے مقابل میں (بغیر کسی قید کے) واقع 
ہوئے ہیں۔ لہذا کسی طرح کا استبعاد نہیں ہے اور کوئی معنی جتنا غرائب واجانب سے 
خالی ہوگاء اتنا ہی حقیقت سے نزدیک اور مجازیت کے شائبہ سے دور ہوگاء مثال کے 
طورپر لفظ ”'نور“ جو وضع ہوا ہے نور کیلئے ظاہر بالذات اور مظہر للغیر ہونے کی 
جہت سے اگرچہ دنیا کے عرضی انوار پہ اس کا اطلاق؛ حقیقت سے خالی نہیں ہے (اس 


۱ .“یہ خدا کی روشن کی ہوئی آگ ہے جو دلوں تک چڑھ جائے گی”' سورہ ہمزہ۔ ٦٦٦۔‏ 


۳٣ 
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لئے کہ انوار عرضیہ پر نور کے اطلاق میں محدودیت اور ظلمت سے مخلوطیت کے 
پہلو کو نظر میں نہیں رکھا گیا ہے بلکہ ظہور ذاتی اور مظہریت للغیر ہی کو مدنظر 
رکھا گیا ہے) لیکن اس کا اطلاق ان انوار ملکوتیہ پر جن کا ظہور زیادہ کامل اور جو افق 
ذاثیت سے زیادہ قریب اور جن کی مظہریت (کمیت وکیفیت کے اعتبار سے) بیشتر اور 
جن کا ظلمت ونقص کے ساتھ اختلاط کمتر ہے یہ اطلاق حقیقت سے زیادہ نزدیک ہوگا 
اور اسی بیان کے تحت اس نور کا اطلاق انوار جبروتیہ پر حقیقت سے زیادہ قریب ہوگا 
اور اس نور کا اطلاق ذات حضرت حق (جل وعلا) پر جو نور الانوار اور تمام جہات 
ظلمت سے پاک؛ صرف نور اور نور صرف ہےء یہ اطلا‌ق؛ حقیقت محض اور حقیقت 
خالص ہے بلکہ یہ کہا جاسکتا ہے کہ اگر ”'نور“ وضع ہوا ہے ”'ظاہر بذاتہ اور مظہر 
لغیرہ“ کیلئے (کہ جو خود روشن وظاہر ہو اور دوسرے کو روشن وظاہر کردے) تو اس 
کا اطلاق عقول کی جزئیہ کی نظر میں غیر حق تعالیٰ پر حقیقت ہوگا لیکن عقول مویدہ 
اور ارباب معرفت کے نزدیک یہ اطلاق مجاز ہوگا اور صرف حق تعالیٰ کے اوپر اس کا 
اطلاق ہی حقیقت ہوگا اور اسی طرح ہوں گے وہ تمام الفاظ جو معانی کمالیہ کیلئے یعنی 
ان امور کیلئے وضع کئے گئے ہیں جن کا تعلق وجود اور کمال کی جنس وسنخ سے ہے۔ 


خدا کے اوپر رحمن ورحیم کی حقیقت صرف کا اطلاق 

اس بنا پر ہم کہتے ہیں کہ ”رحمنء رحیمء عطوف“ اور ''رؤوف“ وغیرہ میں ایک جہت:؛ 
کمال وتمام کی ہے اور ایک جہت: انفعال ونقص کی اور یہ الفاظ اسی جہت کمال کے 
مقابل میں وضع کئے گئے ہیں جس کی اصل حقیقت ہے لیکن جہات انفعال جو مادہ کے 
لوازم ہیں اور حقیقت سے اجنبی وبیگانہ ہیں اور جو جہان امکان ودنیائے دنیہ میں ان 
حقائق کے تنزل کے بعد ان کے ساتھ متلازم اور مختلط ہوگئے ہیں (جیسے کہ ظلمت جو 
دنیائے نازلہ میں نور کے ساتھ مخلوط ہوگئی ہے) یہ جہات انفعالء نور کے معنائے 
موضوع لہ میں دخالت نہیں رکھتے ہیں: لہٰذا نور کا اطلا‌ق اس موجود پر جو صرف جہت 
کمال کا مالک اور جہات نقص وانفعال سے منزہ ومبرا ہے صرف حقیقت اور حقیقت 
صرف ہے اور یہ مطلب اس بیان کے ساتھ ارباب معرفت کے ذوق سے قریب ہونے کے 
علاوہ اہل ظاہر کے مزاج سے بھی تناسب رکھتا ہے۔ 


بنابریں معلوم ہوگیا کہ اس طرح کے مطلق اوصاف کمال جو بعض عوالم میں 
عظمتہ جن سے مبرا ہے) ان اوصاف مال کا اطلا‌قء حق تعالیٰ کے اوپر مجاز نہیں ہے۔ 


وااللہ الہادي' 


١٦‏ اب الصلاۃ, ص ۲۲۸۔ 
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حقیقت رحمت اور اس سے حضرت حق کے متصف ہونے کی کیفیت 

معلوم ہونا چاہیے کہ رحمت ورأفت کی حقیقت میں معنائے رقت جو انفعال کے ساتھ 
متلازم ہے دخالت نہیں رکھتا ہے بلکہ ان حقائق کے احکام میں دوسرے حقائق وجودیہ 
کی طرح عوالمء مراتب اور منازل کے اختلاف کے بموجب؛ بالعرض فرق ہوتا ہے۔ 
خناتخ حتیثت علہ رفھرث وحیت آجر ارضات کتالیم وخردیم کی ال تی) کے آحکام 
صعود ونزول کے منازل ومراحل کے مطابق ایک دوسرے سے فرق رکھتے ہیں مرتبہ 
علم وقدرت وحیات ذاتیہ واجبہ قدیمہ قیومیہ سے لے کر مرتبہ نازلہ انفعالیہ تجددیہ حادثہ 
متقومہ بالغیر تک اور یہ اختلافء وجود کی حقیقت اور اس حقیقت کے اندر موجود 
عرض عریض کے اختلاف کے تابع ہے۔ چنانچہ یہ بات اپنے محل ومقام پہ طے شدہ اور 
7 ہے 


اس بنا پر رحمتء رأفت اور عطوفت وغیرہ کی حقیقت کے احکام وآثار عوالم 
وجود اور مراتب نزول وصعود کے مطابق مختلف ہوتے ہیں جیسا کہ ان کی حقیقت 
دنیائے نازلہ مادیت میں انفعال وتاثر کے ساتھ متلازم ہوتی ہے اور اس سے لازم نہیں آتا 
کہ اس کا حکم تمام عوالم میں ایسا ہی ہو تاکہ ہمیں ضرورت پڑے اس بات کی کہ اس 
مرتب ہونے کے اعتبار سے تاویل کریں یا پھر یہ کہیں کہ حق تعالیٰ کی رأفت وعطوفت 
کے معنی یہ ہیں کہ وہ ذات مقدس مومنین کے ساتھ رافت وعطوفت کا برتاؤ کرتی ہے۔ 


اور یہی صورت حال ہے اسماء جمالی کے مقابل والے اسماء کی بہ نسبت۔' 


وجوب رحمت کی جہت 
ارے' اس رحوب کی اصل کذافعالیٰ کا یہ ارشاہ ہے کران نے فرمایا: "اس نے اپئے آریز 
رحمت کو لکھ دیا ہے“ یعنی اپنے اوپر واجب کردیا ہے۔ 

قولہ: واصل ہٰذا؛ الخ؛ 

اور یہ جو کہا ہے کہ ”اس وجوب کی اصل۔۔۔“یعنی واجب کرنا خود خداوند متعال 
بے ہمہ ا ہے سے تاثیر کے باعثء تو خدا نے إِكتَبَ 
عَلیٰ تَفْسہِ الَّحْمَۃ) 'بغیر اس کے کہ پہلے سے بندہ کی طرف سے کوئی تاثیر رہی ہو۔' 


۔اسفاراربعہ ۰جء ٠ص‏ ١1ء‏ فصل ٤۔‏ 
۲۔ شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۰٢٣۲۔‏ 
۳ .“اس نے اپنے اوپر رحمت کو لکھ دیا ہے” ”سورہ انعامء ٢٥۔‏ 


۵ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تمام دار الوجود پر رحمن ورحیم کا احاطہ 

پر کو ابس ناک امہ سعظر سے ہے کگرھار دا ر تلق انہیں دی آبم سارک کے سایہ 
میں اپنے اصل وجود اور کمال تک پہنچا اور پہنچتا ہے اور رحمت رحمانیہ ورحیمیہ تمام 
دار الوجود کو شامل ہے یہاں تک کہ رحمت رحیمیہ جس کا جلوہ راہ توحید کے رہنماؤں 
کی ساری ہدایت ہے وہ بھی سب کو شامل ہے مگر یہ کہ فطرت استقامت سے خارج افراد 
نے سوء اختیار سے خود کو اس سے محروم کرلیاء نہ یہ کہ یہ رحمت ان کے شامل حال 
نہ ہو حتی کہ عالم آخرت میں جو نیکی وبدی کی بوئی ہوئی چیزوں کے کاٹنے کا دن 
ہے جن لوگوں نے برائی کی کھیتیاں بوئی ہیں وہ خود ہی رحمت رحیمیہ سے فائدہ 
اٹھانے سے قاصر ٹھہرے ہیں ۔' 


مفتاح وجود 
ارباب معرفت فرماتے ہیں کہ بساط وجود وکمال وجود رحمن ورحیم کے نام پر بچھائی 
گئی ے 


اور یہ دو اسم ام الاسماء ہیں اور اسماء محیطہ واسعہ سے تعلق رکھتے ہیں جیسا 
کہ آیہ کریمہ میں ہے: 


(وَرَحْمَتِي وَسعث گکُل شیي) ' اور فرماتا ہے: (ِرَبٌنا وسبغت گُلٌ شیئ زخمۂ وَعِلما) ۔* 


اور یہی وجہ ہے کہ کتاب الٰہی کی مفتاح میں ' ان دو بڑے اسموں کو اسم اعظم کا 
تابع قرار دیا گیا ہے اور یہ اس بات کا اشارہ ہے کہ مفتاح وجود؛ رحمت رحمانیہ 
ورحیمیہ کی حقیقت سے عبارت ہے اور رحمت غضب پر سبقت رکھتی ہے اور اسی بات 
سے ارباب معرفت کہتے ہیں کہ [یبم اللہ الرَحْمٰنِ الرٌجیم ظہَر الوجُوڈ) ۔ “ 


.تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۱۸۹۔ 
آداب الصلاة ص ٢٢۲۔‏ 
۔ فتوحات مکیہ: ج ۱١ص۰۲‏ )۔ 
۔ ٴ'میری رحمت ہر چیز پر محیط ہے ”' سور اعرافء ١٥۱۔‏ 
۔ “پرورد گارا!تیری رحمت اور علم ہر چیز کا احاطہ کئے ہوئے ہے ”سور غافرءٗ۔ 
۔ فتوحات مکیہ: ج ۸ص ۰۲٢‏ ١۔(طبع‏ چہار جلدی: باتحقیق: عثمان یحیی؛ ج ۲ ص ۱۳۳)۔ 


٦ 


ہ ہہ چہ ہے ےً عہ مم 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قرآنی سوروں میں اسم رحمت کی تکرار کا راز 

یہ اسم رحمت کہ رأفت وعطوفت جیسے دیگر اسماء صفاتیہ وافعالیہ جس کی شاخیں ہیں 
وہ اسم ہے کم خی تعالیٰ کے سی سے اسی کے ذریعم خوہ کو پہوئر ایا ہے اور فران کے 
ہر سورہ میں اس کی تکرار فرمائی تاکہ روز بروز اس ذات مقدس کی رحمت واسعہ سے 
بندوں کے قلبی تعلق میں اضافہ ہو اور رحمت حق سے تعلق خاطرء نفوس کی تربیت اور 
سخت دلوں کے نترم ہونے کا سرچشمہ ہے۔' 


رحمن ورحیم کے عام اور خاص ہونے کا بیان 

'رحمن“ اور ”رحیم“ ہوسکتا ہے اسم کی صفت ہوں اور ممکن ہے ”اللہ“ کی صفت ہوں 
اور زیادہ مناسب یہ ہے کہ ”اسم“ کی صفت ہوں اس لئے کہ یہ دونوں صفت اللہ کی 
تحمید کی شر سن ہو او سی یٹ ہ اخفرار کے احمال سے مسوط رہے کا گر کی 
”الله“ کی صفت ہونے کی صورت میں بھی اس کی تاویل وتوجیہہ ہوسکتی ہے اور 
تکرار میں بھی نکتہ بلاڈغت پوشیدہ ہے اور اگر ہم نے انہیں ”اسم“ کی صفت قرار دیا تو 
ا سے اس یات کی قائید ہوگی کر ”لت“ سے ہرد اماہء ضمۃ سن اس لئے خکرصٹات 
رحسات 1 و عی۷ سے مات نییں ہیں مال سام عکیم کی اکر اس“ سے الس ای 
اور منزل جمعی میں اسم تجلی مراد ہو تو ”رحمانیت“ اور ”رحیمیت“ صفات ذاتیہ سے 
ہیں جو مقام واحدیت کی تجلیات میں حضرت ''اسم االلہ“ کیلئے ثابت ہیں اور فعلی رحمت 
رحمانیت ورحیمیہ ان کا تنزل اور مظہر ہے۔ 


اور اگر ”اسم“ سے مراد تجلی جمعی فعلی ہو جو کہ منزل مشیت ہے تو پھر 
”'رحمانیت“ و''رحیمیت“ صفات فعل سے ہیں ۔ 

پس رحمت رحمانیہ اصل وجود کے بسط وکشاد سے عبارت ہے اور یہ تمام 
موجودات کیلئے عمومیت رکھتا ہے لیکن حضرت حق کے صفات خاصہ سے ہے اس 
لئے کہ اصل وجود کے بسط وکشاد میں حق تعالیٰ کا کوئی شریک نہیں ہے اور دیگر 
موجودات کے ہاتھ رحمت ایجادی سے کوتاہ ہیں (لا مُوَثرَ فِي الُوُجُودِ إلاً اللہ ولا لہ فی دار 
التحَقَقي إِلاً اللہ ۔(وجود میں کوئی موثر نہیں ہے سوائے اللہ کے اور دار تحقق میں کوئی 
خدا نہیں ہے سوائے االلہ کے) 


لیکن رحیت لرسییہ“ کہ الات رام کی ہذایث ھی اس کا ایک رش اور جلو 
ہے وہ سعادت والوں اور علیین کی فطرت والوں سے مخصوص ہے مگر یہ صفات 
عامہ سے ہے جس میں دیگر موجودات حصہ اور نصیب رکھتے ہیں اگرچہ سابق میں 
اس بات کی جانب اشارہ ہوچکا ہے کہ رحمت رحیمیہ بھی رحمت عامہ سے ہے اور اس 


شرح حدیث جنود عقل وجہل ؛×ص ۲۳۳۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کا بدیختوں کے شامل حال نہ ہونا خود ان کے نقص کے باعث ہے نہ کہ رحمت کی 
محدودیت کے باعثء اسی لئے دعوت وہدایت سارے قافلہ بشریت کیلئے ہے جیسا کہ 
”رحیمیہ“' حق تعالیٰ سے مخصوص ہے کسی اور کی اس میں شرکت نہیں ہے اور 
روایات مبارکہ میں نظر واعتبار کے اختلاف کے مطابقء رحمت رحیمیہ کا بیان الگ 
ےس نے ض ترجہ ےج تہ سج بر ہے 
وَالرَّحِیْمَ إِسْمٌ عام لصفۃ خاصنّۃ' اور کبھی فرمایا گیا با ہے۔: (الرَّحْدنُ بِجَمِیٔع خَلَقَہِ وَالرّحِیْمُ 
بِالْمُوْمِنِیْنَ خاصَة)' اور فرمایا: لیا رَحْمٰنَ الڈیا وَرَحِیْمَ الَخرَۃ)' اور فرمایا گیا ہے: (یا 
رَحمٰنْ الڈُنیا وَالآخْرَۃ وَرَجِیْمَہُما) ۔" 


رحیم پر رحمن کے مقدم ہونے کا راز 


ڈسپڈ٘گھ 


تحقیق عرفانی 

علمائے ادب کا کہنا ہے کہ ”رحمن ورحیم“ دونوں ”رحمت“ سے مشتق ہیں اور 
مبالغہ کیلئے ہیں لیکن رحمن“ میں ”رحیم“ کی بہ نسبت مبالغہ زیادہ ہے اور قاعدہ کا 
تقاضا تھا کہ رحیمء رحمن پر مقدم ہو لیکن چونکہ رحمن بمنزلہ عَلّم شخصی ہے اور 
دیگر موجودات پر اس کا اطلاق نہیں ہوسکتا ہے اسی لئے وہ مقدم ہوا ہے۔ 


اور بعض نے دونوں کو ایک معنی میں لیا ہے اور اس کی تکرار کو صرف تاکید 
قرار دیا ہے اور وف موی کہ تر سی کن کے ھی ترین مرتبہ پہ نازل ہوا ہے 
تقاضا کرتا ہے کہ ' 'رحمن رحیم“ پر مقدم ہو ہو اس لئے کہ قرآن شریف ارباب قلوب کے 
نزدیک تجلیات الٰہیہ کا نازلہ اور اسمائے خستاتے ربوبیہ کی تحریری صورت ہے اور 
چونکہ اسم اکن ما سا الیم میں ست سے دتیاتہ ظط سی الیم اعظم کے بعد 
اور ارباب معرفت کے نزدیک یہ بات تحقیق سے پیوستہ ہے کہ اسماء محیطہ کی تجلی 
اسماء محاطہ کی تجلی پر مقدم ہے اور جو اسم زیادہ محیط ہوگا اس کی تجلی بھی مقدم 
ہوگی اسی لئے حضرت واحدیت کی پہلی تجلی اسم االلہ الاعظم کی تجلی ہے اور اس کے 


١‏ رحمن اسم خاص ہے صفت عام کیلئے اور رحیم اسم عام ہے صفت خاص کیلئے ”' مجمع البیان : تفسیر سورہ حمد (از امام 
صادقٴ تھوڑے اختلاف کے ساتھ) 

٢‏ 'رحمن ہے اپنی ساری مخلوقات پر اور رحیم ہے صرف مومنین پر”” المحاسن: ص ۲۳۸؛ البرہان: ج ۱ء ص ٦؛‏ تفسیر 
سورد حمد, ح۳۔ 

۳٣ے‏ دنیا کے رحمن اوراخرت کے رحیم*' بحارالانوار: ج ۸۸ص ۳۵۵ ح۱۹۔ 

۴ .٠ے‏ دنیا وآخرت کے رحمن اوردنیا وآخرت کے رحیم” اصول کافی ج ۲ص ٥٤٥۵ء‏ کتاب الدعائ, باب الدعاء للکرب 
والہم۔۔-: ح٦؛‏ صحیفہ سجادیہٗء دعائے ۵۲۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بعد مقام رحمانیت کی تجلی ہے اور رحمانیت کی تجلی کے بعد رحیمیت کی تجلی ہے؛ 
اسی طرح تجلی ظہوری فعلی میں بھی مقام مشیت کی تجلی جو اس دنیا میں اسم اعظم ہے 
اور اسم اعظم ذاتی کا ظہور ہے تمام تجلیات پر مقدم ہے۔ 

اور مقام رحمانیت کی تجلی جو عالم غیب وشہود کے تمام موجودات پر احاطہ 
رکھتا ہے اور (رَحْمَتِي وَسِعث گُلٌ شیئ) 'جس کی طرف اشارہ کرتا ہ ہے دیگر تجلیات پر 
مقدم ہے اور بعض وجوہ سے إ(ٍِسَبَقَتْ رَحْمَتۂ عَضتبّہ]' کا بھی اسی کی طرف اشارہ ہے۔ 


خلاصہ کلام یہ کہ چونکہ ”بسم اللہ“ روح وباطن کے اعتبار سے تجلیات فعلیہ کی 
صورت ہے اور سر وسز السبْرٌ کے اعتبار سے تجلیات اسمائیہ بلکہ تجلیات ذاتیہ کی 
صورت ہے اور مذکورہ تجلیات سب سے پہلے مقام ”اللہ“ کی ہیں اس کے بعد مقام 
'الرحمن“' کی اور پھر اس کے بعد مقام ”الرحیم“ کی اس لئے لفظی وتحریری صورت 
کو بھی ایسا ہی ہونا چاہیے تاکہ نظام الٰہی وربانی کے مطابق ہوجائے اور سورۂ مبارکہ 
”حمد“ میں ”رحمن ورحیم“ جو ”رب العالمین“ سے موخر ہے شاید اس کی وجہ یہ ہو 
کہ ”بسم اللہ“ میں غیب وجود کے پردوں سے ظہور وجودہ مدنظر ہے اور سورۂ حمد 
میں رجوع وبطون کی جانب؛ نظر کی گئی ہے۔ 

اور اس احتمال میں ایک اشکال ہے اور شاید رحمت ”رحمانیہ ورحیمیہ“ کے 
احاطہ کی طرف اشارہ ہو اور شاید اس میں کوئی دوسرا نکتہ ملحوظ نظر ہو۔ 

بہرصورت؛ ”'بسم االله“ کے بارے میں یہ نکتہ جو مذکور ہوا وہ قابل تصدیق ہے 
اون شات ای ناجحر کے قلب مین رکٹ رحینہ کی پزرکئت سے آن رود زولء الخئد علی کا 
انم ۔“ 


رحمت رحمانیہ ورحیمیہ کی دو تجلی 

جان لو کہ بطور کلی حق تعالیٰ (جل وعلا) کے تمام اسماء وصفات کے دو مقام اور دو 
جیسے علم ذاتی جو شئون وتجلیات ذاتیہ سے ہے اور جیسے قدرت وارادۂ ذاتیہ اور دیگر 
شنون ذاتیہ؛ دوسراء اسماء وصفات فعلیہ کا مقام ہے جو 'فیض ملدسن'' کی تجلی سے 


۔۱١۹ سورہ اعرافء‎ .١١ 


۹اس کی رحیت گر اس کے شی لف حاعل ےااسل اتنج ۱:ص 3٤‏ 
۳ ۔ آداب الصلاۃ ص ٢۲۲۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


غرض کہ رحمت ”رحمانیہ ورحیمیہ“ کیلئے دو مرتبے اور دو تجلیاں ہیں: ایک؛: 
فیض اقدس کی تجلی سے حضرت واحدیت کی ذات کی جلوہ گاہ ہیں ؛ دوسرے فیض 
مقدس کی تجلی سے اعیان کونیہ کی جلوہ گاہ ہیں اور سورۂ حمد میں اگر ”رحمنء رحیم“ 
صفات ذاتیہ سے ہوں (جیسا کہ زیادہ ظاہر یہی ہے) تو آیہ کریمہ (یِسم اللہ الَّحْمٰنِ الرّجیٔم) 

می ا دی ضناوں کی ابد“ گا کا ماتا جاسکتا ہے کاکرحنات خطیہ سے ہون اس بدا پر 
اصلاً تکرار نہیں ہے تاکہ یہ کہا جاسکے کہ تکرار تاکید اور مبالغہ کیلئے ‏ ہے اور اس 
اتال سے ”الوم عئة ال“ ناد کر سے کے نے می ہوں کے کے کے ارخانہ 
والرحیمیۃ الحمد لذاتہ الرحماني والرحیمي) (اس کی مشیت رحمانیہ ورحیمیہ سے اس کی 
ذات رحمانی ورحیمی کیلئے حمد ثابت ہے) اور اگر مقام 'مشیت“ ذات مقدس کا جلوہ ہے 
تو مقام 'رحمانیت؛ ورحیمیت'“ جو مقام مشیت کے تعینات سے ہے؛ رحمانیت ورحیمیت 
ذاتیہ کا جلوہ ہوگا۔ 

اس کے علاوہ دیگر احتمالات بھی ہیں جن کے ذکر کو ہم نے ترک کیاء کیونکہ یہ 
احتمال جو مذکور ہوا زیادہ ظاہر وواضح تھا۔' 


رحمن ورحیم کے اللہ“ اور اسم“ کے تابع ہونے کی وجہ 

لیکن رحمن کا اسم اللہ کے احاطہ کے تحت ہونا ان دو مرتبوں کے متغایر ہونے کا حکم 
کرتا ہے اور اگر ان دونوں کے بیچ مغایرت کی جہت نہ ہوتی تو (بِسْم الله الرَّحْمٰن الرٌجیم) 
سر کرت ال دل جائل خات مار دی پک قاقع 


قولہ: فی بنئم اللہ الكلن الژحیٔم۔ 


یہ جو کہا ہے کہ ”'بسم االلہ الرحمن الرحیم میں“ اس کے متعلق جان لو کہ اسم رحمن 
ورحیم اسماء جامعہ محیطہ سے ہیں اور رحمن؛ جمع بسط وجود کا اور غیب ہویت کے 
یودن سے عالم انت مطلقہ میق ظہوں وجرد کا سام ہے ٹا جو گمھعالم دی وا عالءم 
علم میں ظہور پاتا ہے وہ رحمت رحمانیہ کی تجلیات سے ہے۔ 


اور رحیمء جمع قبض وجود اور اسے غیب کی طرف ارجاع کرنے کا مقام ہے تو 
جو کچھ بطون میں داخل ہوتا اور باب االلہ تک واصل ہوتا ہے وہ رحمت رحیمیہ کا اثر 
ہے ار الله کا اسر ائظس جیم سط ولاض کی آخلیت کا تا ہے اس آتے :جم اسم 
کی احدیت کے مقام کا حامل ہے اور اسی وجہ سے یہ دونوں (رحمن ورحیم) بسم االلہ 
الرحمن الرحیم میں االلہ کا تابع قرار پائے ہیں یہ اس صورت میں ہوگا جب یہ دونوں اللہ 


۔۲٦٢ اب الصلاۃ ص‎ ١ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کا تابع قرار دیئے جائیں لیکن اگر اسم کا تابع ہوں تو پھر رحمن؛ بسط عینی کا اور رحیم؛ 
قبض عینی کا مقام ہوگا۔ 

دوسرے لفظوں میں ؛ بسط مشیت کا (جو اسم سے عبارت ہے) اور قبض مشیت کا 
ماج ہے او ل62ضم وحضق ور خی کی ادکیھ کا مقار کرت ہے + ان طرع سے طابو 
ہوگیا کہ شارح کے قول کے برخلاف نہ تو اسم رحمن؛ عقل اول کا ربّ ہے اور نہ ہی 
رحیم؛ نفس کلیہ کا رب ہے۔ پس خوب غور کرو۔' 


رحمانیت ورحیمیت کا اسم کی صفت واقع ہونا 


حکمت رحمانیہ سے مراد ایسی دو رحمت صفاتیہ کے اسرار کا بیان ہے جو دو ایسی 
رحمت ذاتیہ سے حاصل ہوتی ہیں جن کی طرف خدا کے اس ارشاد کے ذریعہ اشارہ ہوا 


نو 


ہے کے 00و اق داتررھ ا2 الاکن تن“ 


قولہ: المشار الیہما بقولہ تعالیٰ؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ “جن کی طرف خدا کے اس ارشاد کے ذریعہ اشارہ ہوا ہے“ اس 
کے بارے میں ہمارے شیخ عارف کامل جناب شاہ آبادی (مدظلہ) کہتے ہیں کہ بسم االلہ 
الرحمن الرحیم میں رحمن ورحیمء اسم کی صفت ہیں نہ کہ الله تعالیٰ کی صفت اور یہ 
دونوں رحمت ذاتیہ نہیں ہیںء بلکہ اسم جلالہ میں مندرج ہیں تو تسمیہ کے معنی کا 
ماحصل یہ ہے کہ الله تعالیٰ کی مشیت رحمانیہ ورحیمیہ سے حمد کا ظہور ہوا یعنی عالم 
حمد جو عالم عقلی جبروتی ہے کہ اس کی حقیقت؛ محامد الہیہ سے عبارت ہے اور اس 
کی مشیت ربوبیہ سے عالمین کا ظہور ہوا یعنی عالم ملک جو راہ تربیت وترقی میں واقع 
ہے اور ترقی کی انتہا مشیت رحمانیہ ورحیمیہ تک پہنچنا ہے اسی لئے خدا نے سورہۂ 
فاتحہ میں ان دونوں کی تکرار کی۔ 

رہی مشیت مالکیّہ تو وہ مشیت رحمانیہ کے مقابل میں ہوتی ہے اور قبض وجود 
کیلئے ہوتی ہے جس طرح مشیت رحمانیہ بسط وجود کیلئے ہوتی ہے؛ اب سورۂ کے بقیہ 
اجزا کی تفسیر کے ذکر کی یہاں گنجائش نہیں ہے۔' 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص ١۱۔‏ 
۲ “یہ خط سلیمان کی طرف سے ہے اور وہ یہ ہے کہ (بسُم لہ الرَحَمٰنِ الرَحیٔم) ہے ”' سورہٗ نملء ٣٥۔‏ 
۳ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۱۸۸۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تجلی کا مقامء ظہور وتجلی باطنیت سے 
اور مقام رحیمیت جو کہ بسط مقام کمال وجود ہے یا صاحب مقام رحمانیت کہ مقام تجلی: 
ظہور وبسط وجود سے ہے اور مقام رحیمیت کہ مقام تجلی؛ باطنیت اور قبض وجود سے 


۱ 


ہے۔ 


وجود کی نمود اور موجود کا کمالات تک پہنچانا 

رحمت رحمانیہ؛ مقام بسط وجود اور رحمت رحیمیہ مقام بسط کمال وجود ہے؛ پس رحمت 
رحمانیہ سے وجود کوظہور ملا اور رحمت رحیمیہ سے ہر موجود اپنے کمال معنوی اور 
اپنی خاص باطنی ہدایت تک پہنچا اسی لئے روایت میں ہے کہ ”اے رحمن دنیا ورحیم 
آخرت“ اور ”'رحمن تمام مخلوقات کی بہ نسبت اور رحیم صرف مومنین کی بہ نسبت“ 
پس حق تعالیٰ نے حقیقت رحمانیہ سے وجود کا افاضہ کیا ماہیات معدومہ وذوات فانیہ پر 
اور حقیقت رحیمیہ سے ہر ایک کو اس کے صراط مستقیم کی جانب ہدایت فرمائی اور 
سلطنت رحیمیہ کا ظہور اور اس کی حکومت کا طلوع جہان آخرت میں دنیا کے مقابلہ 
میں بیشتر ہوگا۔ 


رحمن ورحیم؛ دنیا وآخرت میں 
بعض روایات میں آیا ہے کہ ”اے رحمن دنیا وآخرت اور رحیم دنیا وآخرت“ تو یہ تعبیر 
زم رخرد کے لان غعشں کسی ابعاھ کر تے> سے الس کے کال کی حالب سیر کرنے 
کی ترغیب دینےء تدریجاً جہان دنیا وآخرت میں اپنے مقام تک پہنچنے اور کمال کی جانب 
سیر کرنے کو اس عشق طبیعی کے سپرد کرنے کے اعتبار سے ہے اور رفتہ رفتہ جہان 
دنیا وآخرت میں اپنے مقام کی طرف آگے بڑھنے اور اعمال سے بہرہ مند ہونے کے دن 
کے ظاہر ہونے کے اعتبار سے نیز ہر موجود کے اپنی فعلیت وکمال تک پہنچنے کے 
اعتبار سے ہے۔ 

رہے پاک وپاکیزہ نفوس تو وہ مقام قرب وکرامت اور ایسی جنتوں کی جانب جن 
کی وسعت آسمانوں کی وسعت جیسی ہوگی: روانہ ہوں گے۔ 


اور درندے؛ چوپائے اور شیطانی نفوس جیسے معکوس نفوس, جہنم درکات اور 
سانپ اور بچھوؤں کی جانب روانہ ہوں گےء ہر کوئی اپنی بوئی ہوئی کھیتی کے تناسب 
سے روانہ ہوگا اور ان منازل تک پہنچنا معکوس اور شیطانی نفوس وغیرہ کی بہ نسبت 


۱ .شرح چہل حدیث: ص ٦١٥٦۱۔‏ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خبال سجھا جائے گا اگرم پاا رازہ رین سلاےم سای کی پ ھت تن سی 
تضور کیا جاتے گا 


اور شیخ محیی الدین عربی کے طریقہ پر تو خدا کے دونوں جہاں میں رحیم ہونے 
کرے گا اور حکومت اس کی حکومت ہوگی اور منتقم اس کی حکومت وسلطنت کے تحت 
واقع ہوگا۔' 


ذاتی اور فعلی رحمانیت ورحیمیت 

رحمانیت ورحیمیت یا ذاتی ہے یا فعلی اور خداوند متعال ذاتی رحمت رحمانیہ ورحمت 
رحیمیہ کا مالک ہے اور یہ عبارت ہے ذات کیلئے ذات حق کی تجلی سے اور صفات 
واسماء اور ان کے لوازم (جو کہ اعیان ثابتہ ہیں) کے ظہور سے وہ بھی علمی ظہور اور 
عین علم اجمالی میں حضرت واحدیت کے تفصیلی کشف سے متعلق۔ 


اسی طرح خداوند متعال فعلی رحمت رحمانیہ ورحیمیہ کا مالک ہے جو افعال کے 
لباس میں اعیان کے اوپر بسیط فیض وکمال خداوندی کے ذریعہ ذات کی تجلی سے 
عبارت ہےء نیز غایت کامل ونظام اتم کے مطابق اعیان کو ظہور عطا کرنے سے عبارت 
ہے اور یہ کتاب تدوینی کے فاتحہ میں رحمن ورحیم کی تکرار کیلئے ذکر شدہ وجوہ میں 
سے ایک ہے تاکہ مطابقت ہوجائے؛ کتاب تدوینی اور کتاب تکوینی کے بیچء اس لئے کہ 
ظاہر باطن کا عنوان ہوتا ہے اور لفظ وعبارت نام ہے؛ آشکال وأصوات کے لباس میں 
معنی وحقیقت کی تجلی کا اور اس کے ذریعہ شکل وصورت کے لباس پہننے کا۔ 


تو اگر ”رحمن ورحیم“ کو بسم اللہ الرحمن الرحیم میں لفظ جلالہ کی صفت قرار 
دیا جائے تو یہ ذاتی رحمانیت ورحیمیت کی جانب اشارہ ہوگا اور بعد والے رحمن ورحیم 
کا فعلی رحمانیت ورحیمیت کی جانب اشارہ ہوگااور ”'الحمدالل“ میں االلہ فعلی الوبیت اور 
فعلی رحمن ورحیم کی جمع تفصیل ہے۔ 


”حمد“ عبارت ہے عالم مجردات اور ان نفوس اسفہبدیہ سے جو حمد اور کمال 
منعم کے اظہار کے علاوہ اور کوئی حیثیت وحقیقت نہیں رکھتے ہیں اور سلسلہ وجود 
میں سوائے ان عوالم نورانیہ کے کوئی ایسا موجود نہیں ہے جو کفران کا کوئی پہلو لئے 
بی تنم وکمالع جن و ئن لئے کہ لن تر و غرؤاں کے و یکا یہ اسے وخرد 
صرف ہیں جن کی کوئی ماہیت نہیں ہے۔اور عالمین نام ہے ان عوالم کے علاوہ کا۔ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بسم اللہ کے معنیء رحمن ورحیم کے مدنظر 

پس سورہ کے معنی یہ ہوں گے کہ اس اللہ کے نام سے جو ذاتی رحمت رحمانیہ 
ورحیمیہ کا مالک ہے تمام حمد کے عوالم کا جو مقام فعل میں تعین الہیت مطلقہ سے 
عنازت ہیں آغاز پرا ارز ور ذاتہ ان تام مراتب موجوذات کیلئے جر مقام ملدسین کے 
رتبے سے کمتر رتبہ رکھتے ہیں ربوبیت وتربیت کا کام کرتی ہے اور ان کے حق میں 
فعلی رحمت رحمانیت ورحمت رحیمیہ رکھتی ہے اور مقدسین یعنی روحانی فرشتے؛ 
صف بستہ منظم فرشتے اور امور کی تدبیر کرنے والے فرشتے۔ 


اور فعلی رحمت رحمانیہ ورحیمیہ یعنی مقام بسط وجود کمال وجود بطور عینی؛ 
حضرت شہادت میں؛ نیز یہ ذاتء مقام مالکیت وقابضیت کی مالک ہے اس روز جس میں 
سب کے سب انہیں ذوات کی طرف رجوع کریں گے اور ان ذوات کی طرف رجوع کرنا 
بعینہ خدا کی طرف رجوع کرنا ہے اس لئے کہ کسی چیز کا ظہور اس چیز کے ساتھ 
متباین ومتفاوت نہیں ہوتا ہے بلکہ بعینہ وہی ہوتا ہے۔ 


و 


اور اگر رحمن ورحیم کو بسم االلہ الرحمن الرحیم میں “ کی صفت قرار دیا 
جائے تو قضیہ برعکس ہوجائے گا اور معنی یہ ہوں گے کہ خدا کی اس مشیت سے جو 
فعلی رحمانیت ورحیمیت رکھتی ہے اور الحمداللہ میں ”اللہ“ الوہیت ذاتی ہے اور ”'رحمن 
رود ئا رت رمالک لی کے مقات انی ہیںںَ: 


دو اسم رحمن ورحیم کا مرتبہ 
قیصری نے شرح فصوص کے مقدمات میں کہا ہے کہ اگر ”حقیقت وجود“ کو صرفء 
کلیات اشیاء کی شرط کے ساتھ اخذ کیا جائے تو وہ حقیقت اسم رحمن کا مرتبہ ہوگا (جو 
کہ عقل اول کا رب ہے) جسے لوح قضاء ام الکتاب اور قلم اعلیٰ بھی کہتے ہیں ۔ 

اور اگر اس شرط کے ساتھ اخذ کیا جائے کہ اس میں کلیاتء جزئیات مفصل وثابت 
کی صورت میں ہوں بغیر اس کے کہ وہ اپنے کلیات سے محجوب ہوں تو حقیقت وجود 
اسم رحیم کا مرتبہ ہوگا جو نفس کلی کا ربْ ہے اور جسے لوح قدر کہا جاتا ہے (کہ لوح 
قدر وہی لوح محفوظ اور کتاب مبین ہے)۔ قیصری کا کلام تمام ہوا۔' 

میں کہتا ہوں کہ اگرچہ یہ باتیں ایک اعتبار سے صحیح ہیں لیکن بہتر ہے کہ اسم 


رحمن کا مرتبہ کلیات وجزئیات سے اعمہ تمام عوالم پر بسط وجود کا مرتبہ اور اسم 
رحیم کا مرتبہ عوالم پر بسط کمال وجود کا مرتبہ قرار دیا جائے اس لئے کہ رحمت 


۳١ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رحمانی ورحیمی ہر چیز کو شامل اور تمام عوالم پہ محیط ہیں مشیت کے تعینات ہیں اور 
عقل ونفسء تعین در تعین ہیں ۔ 


پس بہتر یہ ہے کہ کہا جائے کہ جب حقیقت وجود کو بسط اصل وجود کی شرط 
کے ساتھ لیا جائے تو وہ اسم رحمن کا مرتبہ ہے اور جب بسط کمال وجود کی شرط کے 
ساتھ لیا جائے تو اسم رحیم کا مرتبہ ہےء اسی وجہ سے دعاؤں میں آیا ہے کہ (اللہُم إِيي 
لک بِرَحْمَؾِک الّتِي وَسِعَث گل شیئ)' اور پیغمبر اسلام ‏ سے وارد ہوا ہے کہ ''خداوند 
متعال سو رحمت رکھتا ہے اس میں سے ایک کو زمین پہ بھیجا اور اپنی مخلوقات میں 
تقسیم کیا ہے کہ اسی ایک کی بدولت مخلوقات ایک دوسرے کے ساتھ رحمت ومحبت کا 
برتاؤ کرتے ہیں اور ننانوے کو موخر کر رکھا ہے تا کہ روز قیامت اپنے بندوں کو ان 
کے ذریعہ مورد رحمت قرار دے“۔' 

اہپل سلوک ومعرفت کے ایک بزرگ + نے اپنی کتاب موسوم بہ ”اسرار الصلاۃ“ 
میں سورۂ فاتحہ کی تفسیر میں مذکورہ حدیث نبوی ٴ کو بیان کرنے کے بعد لکھا ہے: 
”خدا کے اوپر رحمن ورحیم کا اطلا‌ق اس اعتبار سے ہے کہ اسی نے رحمت رحمانی 
ورحیمی کو خلق کیا ہے اور اس اعتبار سے کہ یہ رحمتیں خدا کے ساتھ بطور صدور 
قائم ہیں نہ کہ بطور حلول۔ 


پس اس کی رحمت رحمانی عبارت ہے اس افاضہ وجود سے جو تمام مخلوقات پر 
منبسط ہے اور اس کی ایجاد اس کی رحمانیت ہے اور موجودات؛ اس کی رحمت ہیں اور 
اس کی رحمت رحیمی عبارت ہےء دنیا میں اپنے مومن بندوں پر اس کے افاضہ ہدایت 
وکمال سے نیز عالم آخرت میں جزا وثواب عطا کرنے کے ذریعہ اس کی منت گزاری 
سے۔ پس اس کا ایجاد کرنا نیکوکار اور گنہگار دونوں کے تئیں عمومیت رکھتا ہے“۔ 


وہ آگے لکھتے ہیں کہ جو کوئی عالم کو اس حیثیت سے دیکھے کہ وہ حق تعالیٰ 
کے سے کے رر ری وے سے وست و کر ےر کر 6ڑ 
خارج میں رحمن اور اس کی رحمت کے سوا اس نے کچھ نہیں دیکھا ہے اور جو کوئی 
عالم کو اس کی ایجاد کی حیثیت سے دیکھے گویا اس نے رحمن کے علاوہ کسی اور 


(دعائے کمیل بن زیاد)؛ مصباح المتہجد: ص ٤٤‏ (اعمال شب نیمہ شعبان)۔ 
۲ صحیح بخاری؛ ج ۵ص ٢۲۲۳ء‏ کتاب الادب؛ باب ۱۹ء ح ٦٥٥٦۵؛‏ صحیح مسلم:؛ ج ۲ ص ٦۱۵۹ء‏ کتاب التوبہ؛ باب ؟ء 
ح۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


چیز پر نظر نہیں ڈالی“ان کا کلام تمام ہوا؛ خدا بہشت جاوداں مب میں ان کے مقام کو بلند 
ا 
کڑے۔ 


بسط وجود وبسط کمال وجود کا مرتبہ 
میں کہتا ہوں کہ اگر وجود منبسط سے مراد وہی چیز ہے جو اہل معرفت کے درمیان 
مشہور ہے جو کہ عبارت ہے ''مقام مشیت؛ الہیت مطلق؛ء مقام ولایت محمدی “ اور دیگر 
القاب سے جو مختلف نظریات وگوناگوں مقامات سے تناسب رکھتے :ہین تو ایم معلی ہسم 
االله الرحمن الرحیم میں ذکر شدہ مقام رحمانیت کے ساتھ مناسبت نہیں رکھتا ہے اس لئے 
کہ یہ رحمن ورحیمء اسم االلہ کا تابع وتعین ہیں اور ظل منسبط ظل اللہ ہے نہ کہ ظل 
رحمن اور اس کی حقیقتء انسان کامل کی حقیقت ہے اور انسان کامل اور کون جامع کا 
ربّ اسم اعظم الٰہی سے جو رحمن ورحیم پر محیط ہے اور اسی وجہ سے یہ دو نام فاتحہ 
کتاب الٰہی میں بھی االلہ کا تابع قرار پائے ہیں ۔ 

اور اگر ان کی مرادء مقام بسط وجود ہو تو یہ مقام مورد بحث کے ساتھ مناسب اور 
تدوین وتکوین کے ساتھ موافق ہے لیکن یہ بات اس عارف گرانقدر کے ظاہر کلام کے 
خلاف ہے۔ 

رر تا نی ےکس ظط ر سض سنا ےد جار 
سے وہ بھی صحیح ہیںءاس لئے کہ اس نقطہ نظر سے مقام رحمانیت وہی مقام الیت ہے 
جیسا کہ خدا نے فرمایا ہے: (قُلِ اذغوا اللہ أو اذُعوا الرحخمٰن ا ما تذغوا فلَۂ الامتماء 
الشئلیٰ)' نیز فرمایا ہے: الرَحمٰنْ عَلَم ارآ خَلق الاإلسان)' اور فرمایا ہے: (َوَإلُٰکغ إلۂ 
واجڈ لأ إلہ إلأ ہُو الَحْمٰنُ الرَّحِیغ) "'* 


سورۂ حمد میں معارف اسمائی کا ایک اجمال 

ممکن ہے (ہىثم الله الرَّحْمٰن الرّجیٔم) تمام دائرۂ وجود اور نزول سو یہ یس قوس کی 
طرف اشارہ ہو۔ پس ”اسم االلہ' . .2 'رحمن “ مقام ب بسط وظہور 
ہے جو کہ قوس نزول ہے اور ”رحیم“ مقام قب سن وطوں نے خو کہ کریں ضعرہ ہے 


آسرارااس۷ظ× ص۴۹۸ 

“(اے رسول) کہہ دو کہ تم اللہ کو پکارویا رحمن کو جسے بھی پکارو اچھے نام تو اسی کے ہیں“ سورہاسراءہ١١‏ 
0 "وو" 

۔ 'تمہارا خداء خدائے واحد ہے اس کے سوا کوئی معبود نہیں وہی رحمن ورحیم ہے ”' سورہ بقرہء ٦١٦٥۔‏ 

شرح دعائے سحر: ص۹٦۴۔‏ 


ہے ھ پچہ جح تپ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور (الحَمْذ ) اشارہ ہوسکتا ہے عالم جبروت وملکوت اعلیٰ کی طرفء جن کے 
طاقء مدان فطاق بی ارت 0س درنت کی مثالیت سے ہے اور اعاقیں نر 
مقام سوائیت ہےء اشارہ ہوسکتا ہے ان عوالم طبیعت کی طرف جو جوہر ذات میں متحرک 


اور (مٰالِکِ یَوم الوّین) مقام وحدت وقہاریت اور دائرۂ وجود کے رجوع کرنے کی 
طرف اشارہ ہے اور یہاں پہنچ کر تمام دائرهۂ وجود نزولاً وصعوداً ختم ہوجائے گا۔' 


عالم ملک وربْ ومالک میں اسماء کی سلطنت کا باقی رہنا 


"إٰذا الکلام“''یعنی ”یہ بات“ عالم آخرت کے اعتبار سے ہے لیکن دنیا کے لحاظ سے 
ممکناتء متناہی ہیں اور مناسب نہیں ہے کہ یہ توہم پیش آئے کہ وہ (شیخ) دنیا کے قدیم 
ہوتۓ کا عقیدہ رکھتے ہیں“ 

قولہ: اما ہو بحسب الدار الآخرة؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ ”یہ بات عالم آخرت کے اعتبار سے ہے“ اس کے متعلق میں کہتا 
ہوں کہ جو کچھ شارح فاضل نے ذکر کیا ہے وہ کاملا درجہ اعتبار سے ساقط ہے؛ اس 
لئے کہ دنیا کا زوال وفناء عالم ملک میں اسماء کی سلطنت کی بقاء سے منافات نہیں رکھتا 
ہے کیونکہ رحمانیت رحیمیتء ربوبیت اور مالکیت جن کا تذکرہ کتاب خدا کے آغاز 
میں ہوا ہے اسماء محیط ودائم التجلی سے تعلق رکھتے ہیں لہذا جس وقت حضرت حق 
اپنے اسم رحمن کے ساتھ ظہور کرتا اور بسط وجود کرتا ہے اور اپنے اسم رحیم کے 
ساتھ صراط مستقیم کی ہدایت کرتاء اپنے اسم ربوبی کے ساتھ مختلف قسم کی تربیت 
وربوبیت کرتا اور موجودات کو پالتا ہے اسی وقت وہ اپنے اسم مالک کے ساتھ بطون میں 
رہ کر قبض وجود بھی کرتا ہے پھر اپنے اسم رحمن سے حضرت شہادت مطلقہ میں 
تجلی کر کے باطن کی طرف پلٹ جاتا ہے اور خدا ہر روز نیا کام اور نئی شان رکھتا ہے 
اور اس کی تجلیات میں تکرار کا وجود نہیں ہے اور عالم ازل سے لے کر ابد تک ہمیشہ 
ظہوروبطون کے عالم میں ہے: [ِوَاللهُ مِنْ وَرآیہمْ مُحیْط) ۔ ' 


۔۲۹٦ داب الصلاۃ ص‎ ١٦ 

2۹1۹ا الکلام* سے ترادہ فیضری گی ایک عارت کی جالپ افاردہے مس کات رج یر گرا ٤ح‏ تعالیٰ کی ارلبت: 
موجود مقید کی اولیت کی طرح: افتتاح وجود از عدم کے معنی میں ہو تو پھر آخریت کا تحقق نہیں ہوسکتا اس لئے کہ اس 
فرض کی صورت میں آخرت عبارت ہوگی موجودات مقید کی انتہا سے جبکہ ممکنات غیر متناہی ہیں ان کیلئے آخر کا وجود 
نہیں ہے [شرح قیصری بر فصوص الحکم: ص ]۸٦‏ 

و اوھتا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رحمت کی کثرت عرضی وطولی 

معلوم ہو کہ تعینات کا ہر مرتبہ اور موجودات میں سے ہر موجودء ایک چہرہ عالم غیب 
ونور کی طرف اور ایک چہرہ عالم ظلمت وقصور کی طرف رکھتا ہے (کہ یہ ظلمت 
وقصور خود اس کے نفس کی تیرگی اور اس کی تاریک ماہیت کا نتیجہ ہے) وہ عالم 
رحمت ومغفرت کی طرف اپنے نورانی پہلو کے اعتبار سے رحمت الہی کے مراتب میں 
سے ایک مرتبہ ہے اور اس کے اعتبار سے جو چہرہ اس کے نفس کی طرف ہے وہ 
مرحوم (مورد رحمت) ہے تو جس طرح مورد رحمت واقع ہونے والے بالذات تکثر 
عرضی اور بالعرض تکثر طولی رکھتے ہیں اسی طرح رحمت بھی بالعرض تکثر 
عرضی اور بالذات تکثر طولی رکھتی ہے جس کے بعض مراتب وسیع اور بعض وسیع 
تر ہیں اور بعض محیط تو بعض محاط ہیں جیسا کہ حکمت متعالیہ میں ثابت ہے۔' 


عوالم وجود میں آب رحمت کی تطہیر 

زرحث واست الہ کو جو حضرات اساء وحقات کے انان رٹیم الدرجات سے نازل 
ہوتی اور تعینات اعیان کی زمینوں کو زندہ کرتی ہے اہل معرفت ”اب“ سے تعبیر کرتے 
ہیں اور چونکہ آب ملکی ظاہری میں رحمت واسعہ الٰہیہ کا جلوہ دیگر دنیاوی موجودات 
سے زیادہ ہے لہذا حق تعالیٰ نے اسے صوری آلودگیوں سے تطہیر کیلئے قرار دیاء بلکہ 
اب رحمت حق؛ عوالم وجود کے ہر عالم اور مشاہد غیب وشہود کے ہر مشہد میں نزول 
وظہور کرتا اور اس عالم ومشہد کے موافق ومناسبء بندگان خدا کے گناہوں کی تطہیر 
کرتا ہے۔ پس آسمان احدیت سے نازل ہونے والے أآب رحمت سے تعینات اعیان کی غیبت 
کے گناہوں کی تطہیر ہوتی ہے اور آسمان احدیت کے آب رحمت واسعہ سے ماہیات 
خارجیہ کی عدمیت کے گناہوں کی تطہیر ہوتی ہے اور مراتب وجود کے ہر مرتبہ میں 
اسی مرتبہ کے مطابق اور عوالم انسانی کے تمام مراتب میں بھی آب رحمت کے مختلف 
ظہور ہیں ۔ چنانچہ حضرت ذات کی جانب سے تعینات جمعیہ برزخیہ پر نازل ہونے والے 
آب سے سر وجودی کے گناہوں کی تطہیر ہوتی ہے (وچُودُک دنب لأ يُقامنْ بہ ذْبْ) ۔- 


ہونے والے اب سے خلقی وباطنی الائشوں کی تطہیر ہوتی ہے اور آسمان غفاریت سے 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص ٦٦۔‏ 
۳. 'تیرا وجود ایسا گناہ ہے کہ اس پر کسی گناہ کو قیاس نہیں کیا جاسکتا ہے ”'۔ 


٢۸ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نازل ہونے والے آب سے بندوں کے گناہوں کی تطہیر ہوتی ہے اور آسمان ملکوت سے 
نازل ہونے والے آب سے صوری آلودگیوں کی تطہیر ہوتی ہے۔' 


حدیث میں آیا ہے کہ ”'حق تعالیٰ قیامت میں اس طرح اپنی رحمت کی بساط پھیلائے گا کہ 
شیطان کومغفرت حق کی امید ہونے لگے گی“۔' 


یہ دنیا کہ حضرت حق نے جب سے اسے خلق فرمایا ہے بحسب روایتء اس پہ 
نظر لطف نہیں فرمائی ہے ' اور اس میں رحمت نازل نہیں ہوئی ہے مگر دیگر عوالم کی 
بہ نسبت ایک درہ اس کے با وجود یہاں اتنی ساری رحمت ونعمت الہی اور ذات مقدس 
غیر ظاہر ہے وہ سب کچھ حضرت باری تعالیٰ کی نعمت وعطا کا دسترخوان ہے کہ اگر 
تی پہں کیا عالہ ور گا اس عام میں سی عام ک امت خطاتے ریوسیت کا سان خائدائز 


رحمت وبسط رحیمیت ورحمانیت کی منزل ہے؟!” 


عالم آخرت کی بنیاد تفضل اور بسط رحمت پر 
اس عالم کی بنیاد حضرت حق جل وعلا کے تفضل اور بسط رحمت غیر متناہیہ پر رکھی 
گئی ہے اور حق تعالیٰ کے تفضلات کی کوئی حد وانتہا نہیں ہے۔ 


شال خلت رتائی ہے گنام یہ نستی ج ا کے سو کی عارت فرمانی ہین کر جن 


اب الصلاۃ ص ٦٦۔‏ 

۲ قال الصادق جعفر بن محمّد:(إذا کان یَوم القیامة نُشر للهُ تبارک وتعالیٰ رحمتہ حَتّیٰ بَطمع بیس في رحمتہ) ۔ (بحار 
الانوار: ج ٤٠ص‏ ۵ح۱۳۴۰۲۸)(۔ 

۳. چیسا کہ روایت میں آیا ہے:([قَمٰا لہا عثد لله عَرٌوَجَل قَدرَوَلا وزنَ وَلا خَلق فیما بَلَغَنا خَلَقَا أَبَغضٗ إلیہ منہا وَلا نظرإلیہا مَڈ 
خَلَقہا) پیش خداء دنیا کی کوئی قدر وقیمت نہیں اور خدا نے کوئی ایسی مخلوق جس کی خبر ہم تک پہنچی ہے ٠‏ نہیں پیدا کی 
ہے جو اس کے نزدیک دنیا سے زیادہ مبغوض ہو اور خدا نے جب سے دنیا کو پیدا کیا ہے اس کی جانب نظر نہیں کی ہے۔ 
(بحارالانوار: ج ۰:ص ۰۱۱۱۰ح۱۰۹)۔ 

۲ .شرح چہل حدیث ص ۹٢۲۲۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے احصاء سے بلکہ جن کے کلیات کے احصاء سے عقلیں عاجز وسرگرداں ہیں بغیر 
کسی پیشگی سوال واستحقاق کے حاصل ہوئی ہیں ۔' 


غضب کا تبعی ہوٹا 

درناتا ہےر لی تاپ سے کر رھت ہے رسایت ہے آوے رجوسٹ ہے از دضور ھا 
وغیرہ جیسے اوصاف؛ تبعی ہیں بالذات بس یہی دو ہیں: ایک رحمت بالذات ہے اور 
ایک رحمانیت ورحیمیت بالذات ہے اور بقیہ تبعی ہیں ۔' 


رحمت حق کا غضب پر مقدم ہونا 


خدا کی رحمت اس کے غضب پر سبقت رکھتی ہے (إیا مَنْ سَبَقُت رَحْمَتۂ عَضبّہ) "کلام خدا 
کی مفتاح کا اسم ”رحمن ورحیم“ سے آغاز ہوا ہے اسم رحمن ورحیم سے اور رحمن 
ورحیم کی تکرار سے قران کا آغاز ہوا ہے خدا اپنے تمام بندوں پہ رحمت رکھتا ہے اور 
یہی رحمت بندوں کی ایجاد اور ان کی بندگی ورفاہ کے اسباب فراہم کرنے کا موجب ہے 
اور یہی رحمت انبیائے عظام کے مبعوث کرنے کا موجب ہے رحمت خدا اقتضا کرتی 
ہے کہ اپنے بندوں کو دنیا میں بھی اور آخرت میں بھی سعادت سے ہمکنار کرے اس 
کے می مسر مھ اسب معالت کاقظام دنا با“ 


ضلالت پر شان ہدایت حق کا غلبہ 

ان دا ھے پرکل سب کی رذانک کا آرانہ میں آزمایا ہے ای لے ک. جیں طرح شترن 
حق تعالیٰ ہدایت کا تقاضا کرتے ہیں اسی طرح ضلالت کا بھی اقتضا کرتے ہیں بلکہ اس 
کے ادھے شنونء ضلالت پر اور آدھے ہدایت پر مرتب ہوتے ہیں ۔ 


قولہ: بل نصف شئونہ؛ الخ؛ 


.شرح چہل حدیث: ص ۴۸۵۔ 
تفسیر سورہ حمدء ص ١۰٣۔‏ 
علم الیقین: ج ۰۱ص ۵۔ 
. صحیفہ امام؛ ج ۹ ص ۹٦۳۔‏ 


ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہ جو کہا ہے کہ ”'حق تعالیٰ کے آدھے شنئون“ اس کے بارے میں پوشیدہ نہ رہے 
کہ غضب پر رحمت کا سبقت رکھنا تقاضا کرتا ہے کہ شان ہدایتء شان ضلالت پر غالب 
جو پر ےج مرو رہہ لی ہہ 
الؤجُوذ) 'نیز کہا ہے کہ ”ارحم الراحمینء منتقم کے یہاں شفاعت کرے گا اور معاملہ اسی 
کے مطابق انجام پائے گا“''یہ باتیں تکثیر کے مدنظر ہیں ورنہ توحید کے مدنظر تو تمام 
اسمائء ان میں سے ہر ایک میں مندرج ہیں اور حضرت حق جس لحاظ سے آخر ہے 
اسی لحاظ سے اول ہے اور جس اعتبار سے اول ہے اسی اعتبار سے آخر ہے اور ہر 
جمال میں جلال اور ہر جلال میں جمال ہے جیسا کہ ہم نے اسے اپنے ایک رسالہ میں 
ایک دعا کی شرح کرتے ہوئے تفصیل سے بیان کیا ہے۔ 


اور اسی وجہ سے ''آخرت کو اس نے بہشت وجہنم میں تقسیم فرمایا ہے“۔ 


آگ؛ رحمت حق کی صورت 

سرائے آخرت کو بہشت وجہنم میں تقسیم کرنا اگرچہ صحیح ہے لیکن آگ بھی درحقیقت 
اہل توحید کیلئے رحمت الٰہی کی صورت ہے اس لئے کہ آگ غرائب (اجانب) ہیئات 
مظلمہ اور اعراض جسمانی کو ان سے دور کر کے ان کے مالات مترقیہ تک پہنچنے 
کا موجب ہوتی اور انہیں شفاعت کے قابل بناتی ہے بلکہ شیخ اور ان کے تابعین کے 
نزدیک تو آگ کفار کیلئے بھی رحمت ہے اس لئے کہ ان کی نظر میں عذاب ”غذب“ 
(بمعنی شیرینی وخوشگواری) سے بنا ہے جیسا کہ اسی کتاب میں اس مطلب کی انہوں 
نے تضریح کی ہے۔' 

رحمت میں انتقام کا شائبہ نہ ہونا 

کیا تم نہیں دیکھتے کہ رحمن باوجود اس کے کہ اسم جامع الاسماء ہے اور احاطہ تام 
رکھتا ہے منتقم کے یہاں جو کہ اس کے خادموں میں شمار ہوتا ہے؛ تمام شفاعت کرنے 
والوں کے شفاعت کرنے کے بعد شفاعت کرے گا اور یہ دیگر شفاعت کرنے والوں کے 
بعد شفاعت کرنا اس کے نقص کا باعث قرار نہیں پائے گا اور اس مطلب کا راز یہ ہے 
کہ رحمن: تمام اسماء الہی منجملہ منتقم کا جامع ہے۔ 


قولہ: وسڑ ڈلک أُنْ الرّحمٰن؛ الخ؛ 


۳ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ١٢٥۔‏ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور یہ جو کہا ہے کہ ”اور اس مطلب کا راز یہ ہے کہ رحمن“ یہاں شاید وہ رحمن 
جو منتقم کے یہاں شفاعت کرے گا ان اسماء محیطہ میں سے نہ ہو جو منتقم کو بھی شامل 
ہوتا ہے بلکہ اس کا تعلق رحمت مطلقہ محضہ سے ہو جس کے باطن میں کبھی کسی 
نقمت کا وجود نہیں ہے۔ 

پس؛ ارحم الراحمین کی حاکمیت میں انتقام وغضب کا کوئی شائبہ وامتزاج نہیں 
مطابق ہے جو عذاب الیم میں عدم خلود کے قائل ہیں جیسے کہ شیخ اور ان کے تابعین۔ 


اگرچہ آتش جہنم میں خلود ودوامء ضروریات سے تعلق رکھتا ہے۔' 


باب رحمت کا بند ہونا 

خدا کے بندے اسم ”رحمن“ اور اسم رحیم“ سے موجود ہوئے اور اسی سے دنیا وآخرت 
میں اپنی حیات کا سلسلہ قائم رکھتے ہیں اور باوجودیکہ حق تعالیٰ کی رحمت اس کے 
غضب پر سبقت رکھتی ہے لیکن اگر اقتضا کرے اور لوگ حق تعالیٰ کی رحمت کی قدر 
نہ کریںء اس کے حکم سے روگردانی کریں اور فتنہ وفساد کا سبب بنیں تو باب رحمت 
بند اور باب غضب وا ہوجائے گا۔' 


جلوہ وتجلیات رحمت 


مفتاح کتاب تکوین وتدوین 
عالمء رحمت رحمانیہ کا نقشہ ہے اسی وجہ ہے اہل معرفت فرماتے ہیں: (ظہَرَ الَوُجُودُ 
ببملم اللِْالرّحمٰنِ الرّجیٔم)" اور رحمت رحمانیہ ورحیمیہ مفتاح باب وجود ہے جس طرح کہ 
مفتاح کتاب تدوین ھرے 


.تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص ٤۔‏ 
. صحیفہ امام, ج ۹ء ص ۹٦۳۔‏ 
. شرح حدیث جنود عقل وجہل؛ ص ۳۱۹۔ 


حے ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ملکی وملکوتی حیات کے وسائل کا فراہم کرنا 

اس کی ذات مقدس کی رحمانیت ورحیمیت کا جلوہ تمام ممکنات پہ مبسوط ہے؛ وہ خدمت 
گزار ہوں یا نافرمانبردارء سعید ہوں یا شقی؛ مومن ہوں یا کافر۔ 

سرک مھمیے ھاتی کر سے راید کر ای کے ع طت کے را ار 
ونے لیر سی وی لی مر خی قاع کے 6ا ا سے 

ترین موجودات طبیعیہ سے خلق فرمانے اور اس کے بذر وجود کو اس عالم کے ماده 
کثیفہ میں (جو کہ عوالم کی جوتیوں کی صف میں واقع ہوا ہے) بونے کے باوجود اسے 
کمال غیر متناہی کے اوج کی طرف حرکت کرنے اور فنائے مطلق کے مرتبہ تک 
پہنوتے کے 07 7ار ُا ہے 


حق کی عطا سابقہ استحقاق کے بغیر 

رحمت حق ہر چیز سے بڑی اور ہر چیز کو شامل ہے: ”عطائے حق کیلئے صلاحیتء 

شرط نہیں ہے“ تم اول سے کیا تھے؟ ظلمت عدم میں کوئی صلاحیت ولیاقت نہیں ہے۔ 
حق تعالیٰ جل وعلا نے استحقاق واستعداد اور سوال وسابقہ دعا کے بغیر تمہیں 

نعمت وجود اور کمالات وجود بخشاء غیر محصور نعمتوں اور لا متناہی رحمتوں کی 

بساط پھیلائی اور تمام موجودات کو تمہارے لئے مسخر کردیا۔' 


انسان کاملء اسم رحمن کا مظہر 

انسان کامل اپنی وحدت جمعی اور بساطت ذاتی کی وجہ سے مجموع عوالم کی صورت 
ہے جس طرح عوالم وجودی؛ انسان کامل کی تفصیلی صورت ہیں تو اگر انسان کاملء 
مظہر ہو اسم رحمن کا (جو کہ حقیقت وجود اور سلسلہ نزول وصعود کے بسط کیلئے 
ہے) جیسا کہ کہا گیا ہے کہ 'وجود کو بسم االلہ الرحمن الرحیم سے ظہور ملا ہے'' تو 


١١‏ ایضاٌ ص۲۰۸۔ 


۲ شرح چہل حدیث: ص ۲۸۔ 
۳. فتوحات مکیہ, ج ۱ءص١۰٥۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رحمت رحمانیہ ابتدا سے انتہا تک کی حقیقت وجود کے بسط کیلئے ہے اور رحمت 
رحیمیہء کمال وجود کے بسط کیلئے۔' 

اور اگر مربوب اسم رحمن (جو کہ تمام مراتب کا جامع اور تمام ذاتی وعرضی 
حقائق کا حامل ہے) وہی انسان کامل ہو اور انسان کامل بھی تمام عوالم کی صورت ہے تو 
پھر تمام وہ حقائق جو مورد سوال واقع ہوئے ہیں انسان کامل میں بطور بساطت ووحدت 
موجود ہیں' 


انسان کی رأفت ومہربانیء رحمت حق کا جلوہ 
جان لو کہ رحمتہ رأفت اور عطوفت وغیرہ جیسے صفاث (جو کہ اسمائے جمالیہ الہیہ 
کے جلوے ہیں) خدا تبارک وتعالیٰ نے حیوان کو مطلقاً اور انسان کو بالخصوص مرحمت 
فرمائے ہیں انواع حیوانیہ کی حفاظت اور نوع ونظام قافلہ انسانی کے تحفظ کیلئے اور یہ 
اس رحمت رحمانیہ کا ایک جلوہ ہے جس کی بنیاد پر مطلقاً عالم وجود کا نظام رکھا گیا 
ہے۔ 

اور اگر یہ رحمت وعطوفت حیوان وانسان میں نہ ہوتی تو فردی واجتماعی حیات 
کا رشتہ ٹوٹ جاتا اور اسی رحمت وعطوفت سے حیوان اپنی اولاد کی حفاظت وحضانت؛ 
انسان اپنی فیملی کی نگہداری وپاسبانی اور سلطان عادل اپنی مملکٹ کی محافظت اوز 
نگہبانی کرتا ہے 

اگر یہ رحمت وشفقت ورأفت نہ ہوتی تو کوئی ماں اپنی اولاد کیلئے بے انتہا 
زحمتوں اور مشقتوں کو برداشت نہ کرتی اور یہ رحمت ورأفت الٰہی کا جذب ہی ہے جس 

نے دلوں کو اپنی سمت جذب کر رکھا ہے اور فطرت کی راہ سے نظام عوالم کی حفاظت 

فرما رہا ہے۔ 


انبیاء واولیاء کی رأفت ورحمت 


یہ رحمت ورأفت ہی ہے جس نے نوع بشری کی سعادت اور عائلہ انسانی کی دائمی خوش 

بختی کیلئے روحانی معلمینء انبیائے عظامء اولیائے کرام اور علماء بااللہ کو ان مشفقتوں 
٠‏ ط 

اور صعوبتوں میں ڈالا۔ 


۱ .شیخ صدوق؛ توحیدء ص ۰٢۲۳ء‏ احادیث ٢۲۰۳۰۔‏ 
۲. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ: ص ۵۱۔ 


م۲۱۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


صورت ہے۔ 


غضب کے لباس میں رحمت کا جلوہ 

بلکہ تمام حدودہ تعزیرات اور قصاص وغیرہ رحمت ورافت کی حقیت ہیں جو غضب 
وانتقام کی صورت میں جلوہ ریز ہوئے ہیں: وَلَكُمْ فی القصاص خیوٰةّ یا أولی الالباب] 
'بلکہ جہنم بھی غضب کی صورت میں ایک رحمت ہے ان افراد کیلئے جو سعادت تک 
پہنچنے کی لیاقت رکھتے ہیں اور اگر جہنم میں انجام پانے والے تخلیص وتطہیر کے 
عمل کا وجود نہ ہوتا تو یہ افراد ہرگز سعادت کا چہرہ نہیں دیکھ سکتے تھے۔' 


انبیاء رحمت حق کا جلوہ 

تمام انبیاء (ع)خدا تبارک وتعالیٰ کی طرف سے رحمت کا ایک جلوہ تھے؛ اسی طرح ہم 
سب کی موجودیت بھی رحمت حق تعالیٰ کا جلوہ ہے اسی طرح انبیاء کے ذریعہ خدا 
تبارک وتعالیٰ کی ہدایت سب کیلئے ایک بڑی رحمت ہے۔ پیغمبر لام عالمین کیلئے 
رحمت ہیں اور تمام انبیاء ہی رحمت تھے۔' 


رفق ومداراء رحمت کا جلوہ 
رفق ومدارا اور مصاحبت ورفاقتء رحمت رحمانیہ کے جلوے اور اس کے شنون ہیں 
جس دل پہ رحمت کا جلوہ پڑا ہو وہ بندگان خدا کو رحمت وعطوفت کی نظر سے دیکھتا 


۲ 


ہے۔ 


لے ساضا فال رک سراے آت اس بے خی رراھ ا2ا 
. شرح خدیث جنود عقل وچہلء ص ٢٢۲۔‏ 
و "مو 
. شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۳۱۸۔ 


ےہ ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مالکیت 


مالک؛ اسم باطن جلالی 

مالک اسمائے باطنہ جلالیہ سے ہے اور جذب شدہ فانی بندوں سے مخصوص ہے؛ 
خدائے تعالیٰ فرماتا ہے: (الْحَم للہ رَبَ الْعالَمیْنَ* الرَّحمٰنِ الرّجِیٔم* طالِکِ یَوم الذّین) 'پس 
ربوبیتء عالمین سے اور مالکیت: یوم الدین (روز جزا) سے متعلق ہے اور یوم الدین: 
واحدی کی مکمل تجلی کا دن ہے۔ خدا فرماتا ہے: (ِلِمَنِ الّمُلَکُ الْیّوم لہ الّواجدِ الْقَہٰار) ۔'' 


مالکیت حق تعالیٰ کی کیفیت 

جان لو کہ حق تعالیٰ کی مالکیتء مملوکات کے تئیں بندوں کی مالکیت جیسی نہیں ہے 
نیز اپنی مملکت کے تئیں سلاطین کی مالکیت جیسی بھی نہیں ہے اس لئے کہ یہ سب 
اعتباری نسبتیں ہیں اور خلق کے تئیں حضرت حق کی نسبت واضافت اس طرح کی نہیں 
ہے اگرچہ علمائے فقہ کے نزدیک اس طرح کی مالکیتء حق تعالیٰ کیلئے طولاً ثابت 
ہے اور وہ بھی اس چیز کے ساتھ جو اس نظر میں ملحوظ ومذکور ہے؛ منافات نہیں 
رکھتا ہے۔ 


اور اس کی مالکیتء اپنے اعضاء وجوارح کے تئیں انسان کی مالکیت کی طرح 
بھی نہیں ہے اور اپنے قوائے ظاہری وباطنی کے تئیں انسان کی مالکیت کے قبیل سے 
بھی نہیں ہے اور اپنے ان افعال ذاتیہ کے تئیں جو کہ شئون نفس سے ہیں جیسے صور 
ذہنیہ کی ایجاد جس کا قبض وبسط کسی حد تک ارادۂ نفس کے تحت ہے ان کے تئیں نفس 
کی مالکیت جیسی بھی نہیں ہے۔ 


اور اپنے ما دون کی بہ نسبت عالم عقلیہ کی مالکیت جیسی بھی نہیں ہے اگرچہ 
وہ ان عوالم میں اعدام وایجاد کے ذریعہ متصرف بھی ہوں: کیونکہ پورا دار تحقق امکانی 
جس کی پیشانی پر فقر کی ذلت ثبت ودرج ہے؛ حدود میں محدود اور مقدار میں مقدر ہے 
چاہے ماہیتی حد میں ہی کیوں نہ ہو اور جو چیز حد میں محدود ہو وہ اپنے فعل کے ساتھ 
اپنی محدودیت کے بقدرء عزلی بینونت رکھتی ہے اور احاطہ قیومی حقانی نہیں رکھتی 
ہے۔ 


پس تمام اشیاء اپنے مرتبہ ذات کے اعتبار سے اپنے منفعلات کے ساتھ تباین وتقابل 
2 7 :00000 ا رک 


۱ :سورہ حمد: ۷۰۷٢۰٤۔‏ 
۲ ۔ 'آج ملک کس کا ہے ؟ خدائے واحد قہار کا“ سور غافرء٦٥۔‏ 
۳ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۵۲۴۔ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جو کہ اضافہ اشراقیہ اور احاطہ قیومیہ کے ساتھ ہے مالکیت ذاتیہ حقیقیہ حقہ ہے جس 
کے ذات وصفات میں موجودات میں سے کسی موجود کے ساتھ کسی عنوان سے تباین 
عزلی کا شائبہ نہیں ہے۔ 

اور اس ذات اقدس کی مالکیتء تمام عوالم پر بطور مساوی ہے بغیر اس کے کہ 
کسی مرجود کے ساتھ کسی عنوان سے نقارت کرے یا عوالم غیب اور مجردات پر زیادہ 
محیط اور دیگر عوالم کی بہ نسبت ان سے زیادہ قریب ہوء کیونکہ اس سے محدودیت 
وبینونت عزلی اور افتقار وامکان لازم آتا ہے [تعالّی الله عَنْ ڈلک 09 گبیْرآ/ (االلہ اس 
سے بہت بلند وبرتر ہے)۔ 

چنانچہ ممکن ہے اس معنی کی طرف اشارہ ہو خدائے تعالیٰ کا یہ ارشاد کہ: 

(نَخنْ اَقَبْ اِلیْہِ ملگم) ۔ (ِنحْنْ اَقَْبْ اِلَیْہِ مِنْ خبٍلِ الورید) ۔' 


۰۶۰ ٰ 9 نے 
الشلوات وَالأزض+ :۹ 


اور رسول خدا نت تل کا یہ نقل شدہ ارشاد کہ: (لؤ دُلَیْتُمْ بحَبْلِ إلّی الأزْضِیْنَ السُلیٰ 
َہَبَطِتُمْ عَلَی اللہ) ۔" 

اور کافی کی روایت میں حضرت امام صادق (ع)کا یہ ارشاد کہ: ([قلا یَخْلو ملۂ 
مَکانْ وَلا یَشْکَغِلْ بہِ مَکان ولا یَگُون إلیٰ مَکانِ اَقرَبْ مِنۂ إلیٰ مَکانِ) ۔“ 


اور حضرت امام علی النقی (ع)کا یہ ارشاد کہ: (وَاعْلَغ! أَنّہ إذا کان في السّاء الدُنیا 
ذو گناو علی اتور ا شاف گلیا کہ برا2 عَلمآ رَفَازَۃ وَذََكَاَوَاعظ7 


۱ “ہم تمہارے مقابلہ میں اس سے زیادہ قریب ہیں”” سورہٗ واقعہ ۸۵۔ 

۲ .“ہم اس کی رگ گردن سے زیادہ اس سے قریب ہیں“ سور قء٦٥۔‏ 

۔۳٣ءروت ۔سوزرة‎ ٣ 

)0 سورہ زخرف۸۲۔ 

۵. سورہ بقرہء ١ح١١۔‏ 

٦‏ گر تمہیں ایک رسی کے ذریعہ زمین کی تہوں میں روانہ کیا جائے تو تم خدا کے پاس اتروگے ”' علم الیقین؛ ج ۱ء ص 
۴۔ 

“٠.‏ کوئی جگہ اس سے خالی نہیں ہے اور کوئی جگہ اسے اپنے اندر لئے ہوئے نہیں ہے اور ایک جگہ سے دوسری جگہ کی 
بہ نسبت زیادہ قریب نہیں ہے ”' اصول کافی: ج ۱ص ۱۲۵ء کتاب التوحید: باب الحر کة والانتقال: ح ۳۔ 


۲٢٤ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور باوجود اس کے کہ اس ذات مقدس کی مالکیت؛ تمام اشیاء اور تمام عوالم کی بہ 
نسبت یکساں ہے پھر بھی آیہ کریمہ میں فرماتا ہے: مالک یَوم الذین) تو یہ اختصاص 
ممکن ہے اس لئے ہو کہ ”'یوم الدین' ' یوم الجمع ہے اور یوم الدین کا مالک جو کہ یوم 
الجمع ہے دوسرے ایام کا بھی مالک ہوگا جو کہ متفرقات ہیں اور نشأة ملکیہ کے 
متفرقاتء نشأۃ ملکوتیہ کے مجتمعات ہیں یا پھر اس لئے ہو کہ حق تعالیٰ مجدہ کی مالکیت 
وقاہریت کا ظہورء یوم الجمع میں ہوگا جو کہ باب اللہ کی طرف ممکنات کے رجوع 
کرنے اور بارگاہ الٰہی میں موجودات کے صعود کرنے کا دن ہے۔ 


یوم الجمع میں مالکیت کا ظہور 
اس سا کی ےا جو کہ اس رسالہ کے مناسب ہو یہ ہے کہ جب تک نور وجود اور 
میں ہوتا ہے اس کا رخء حجاب وغیبت میں ہوتا ہے۔ 


دوسرے لفظوں میں ؛ ہر تنزل میں تعین ہوتا ہے اور ہر تعین وتقید میں ایک حجاب 
ہوتا ہے اور چونکہ انسانء مجمع تمام تعینات وتقیدات ہے لہذا تمام ہفت گانہ ظلمانی 
حجابوں اور تمام ہفت گانہ نورانی حجابوں میں (جو کہ برحسب تاویلء ساتوں زمینیں اور 
شاتوں اسان ہیں) یوشیذہ ہوتا ہے اور شاید ''اسئنل السافایت“ کی طرزت پلٹانا بھی تمام انواء 
حجب میں پوشیدہ ہونے سے عبارت ہو اور افق تعینات میں شمس وجود وصرف نور کے 
پوشیدہ ہونے کو ”'لیل“ اور ”'لیلۃ القدر“ سے تعبیر کیا جاسکتا ہے اور جب تک انسان ان 
حجابوں میں محتجب رہتا ہے جمال ازل کے مشاہدے اور نور اول کے دیدار سے 
محجوب رہتا ہے اور جب سیر صعودی میں تمام موجودات عالم طبیعت کے منازل سافلہ 
سے حرکات طبیعیہۃ کے ذریعہ (کۂ جر ان کی ذات کی جبلت مین جائیہ فطرت الہی کے 
نور سے فیض اقدس کی تقدیر کے مطابق حضرت علمیہ میں ودیعت کے طورپر رکھ دی 
گئی ہیں) اصلی وطن اور حقیقی میعاد کی طرف رجوع کرتے ہیں (جیسا کہ آیات کریمہ 
میں اس مطلب کی طرف بے شمار ااشارہ ہے) تو نورانی اور ظلمانی حجابوں سے دوبارہ 
رہا ہوجاتے ہیں اور حق تعالیٰ کی مالکیت وقاہریت جلوہ کرتی اور حق تعالیٰ وحدت 
وقہاریت کے ساتھ تجلی فرماتا ہے۔ 


ارح ظی: کا حکم ساقط اور باطن کی حکومت کا جلوہ ہوگیا تو حضرت مالک علی 
الاطلاق کی طرف سے (جبکہ ذات اقدس کے سوا کوئی مخاطب نہ ہوگا) إلِمَنِ الْٹُلْک 


٦٢‏ اور جان لو کہ جس وقت وہ آسمان دنیا میں ہے تو وہ اسی طرح ہے جس طرح کہ عرش پر ہے اور تمام چیزیں اس کے علم 
وقدرت ومالکیت واحاطہ کے اعتبار سے اس کیلئے یکساں ہیں”' ایضاٌ ح ۴۔ 


۲۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


الیُوم) کا خطاب آئے گا اور چونکہ کوئی جواب دینے والا نہ ہوگا لہذا خود ہی فرمائے گا: 
إلل الٌواجدِ الْقَہُار) ۔' 


ار ور وم مطق کر وں اق قرات کے خواب سے کور کیہ خمت کے تھتے کا 
دن ہے ''یوم دین' ' ہے ایک ہمتی کے اطیال سے ان کے کا موجرداک میں سے پرز 
موجود اپنے مناسب اسم کے سایہ میں فانی درحق ہوجائے گا اور جب صور پھونکا جائے 
گا تو اسی اسم سے ظہور کرتے ہوئے اس اسم کے توابع کے ساتھ قرین ہوجائے گا 
(فریق فِي الْجَنِّ وفریق فِي المتییْر) ۔" 


اون اسان کانل ایں۔عالم میں سلرق آلی اللہ اور بجرث آلی الله کے مطابق آن 
حجابوں سے باہر ہوتا اور قیامت وساعت ویوم الدین کے احکام اس کیلئے ظاہر وثابت 
ہوتے ہیں ۔ پس حضرت حق اپنی مالکیت کے ساتھ اس معراج صلوٰتی میں اس کے قلب 
پر ظہور کرتاء اس کی زبان اس کے قلب کی ترجمان ہوتی اور اس کا ظاہر اس کے باطن 
کے مشاہدات کی زبان ہوتا ہے۔ 

اور یہ ہے مالکیت کے [یّوم الذِین) سے مخصوص ہونے کے اسرار سے ایک 


۳٣ 


ات 


رجوع مطلق اور مالکیت 
(مٰالِکِ یَوم الژین) رجوع مطلق اور قیامت کبریٰ کی طرف اشارہ ہے۔” 


یوم الدین میں قبضہ مالکیت 
الک کم الشت ا ہی ہے جر قضءۂ مالکیکا سے قناءم ثزاك وجخود کر ابس کرے گا اور 
مقام غیب کی طرف پلٹائے گا: (گما بَدَْكُمْ تَودُون) ۔ " 


۔ سور غافر۶ء٦۱۔‏ 
۔سورہ شوریء۔ 

۔ آداب الصلاۃ ص ۹٦۲۔‏ 
سرالصلاۃ ص ٦۸۔‏ 
سر ااصلاظرض ۸6 


ہے ھ چہ طہںھ میک کہ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مالکیت خداوند اور اس کا فاخر ہونا 
للع إپ٘ی آننالک مِن ملکک تافخرہ وَکُل مُلکک فاجر؛ اللَْم إٹّی ناک بِملکک گلّہ) ۔ 


”'خدایا! میں تجھ سے سوال کرتا ہوں تیرے فاخرترین ملک کا اور تیرا تمام ملک 
فاخر ہے؛ خدایا! میں تیرے سارے ملک کا سوال کرتا ہوں“ 


اگر ملک مملکت کے معنی میں ہو جیسا کہ آیہ لِھُنْ اللْہْم مالک الّئلک) ' میں 
ملک بمعنائے مملکت ہے تو اس کے ملک کی فاخریت اور اس کی وحیدیت کی عظمت 
اس بات کے اعتبار سے ہوگی جو حکمت متعالیہ میں دلیل لمّی سے ثابت ہے کہ یہ 
موجودہ نظام سب سے کامل اور بہترین نظام ہےجس کا تصور کیا جاسکتا ہے ایسا کیوں 
نہ ہو جبکہ یہ نظامء نظام ربانی کا سایہ اور جمیل مطلق کے جمال کا تابع ہے'اور 
افخریت اس کے مراتب غیبی مجردہ نظام عقلی اور نشأة تجردیہ کے اعتبار سے ہوگی۔ 


اور اگر ملک؛ مالکیت کے معنی میں ہو جیسا کہ آیہ (لِمَنِ الْمْلَکُ الْيّوم]'' میں آیا 
ہے تو اس کی عظمت وفاخریت حضرت علمیہ میں تجلیات اسمائیہ کے اعتبار سے ہوگی 
اور افخریتء اسماء محیطہ وشاملہ کے ساتھ تجلی کے اعتبار سے پس آسمان وزمین کا 
ملک وملکوت اسی کا ہے اور اس کی حکومت سے گریز اور اس کی سلطنت سے خروج 
ممکن نہیں ہے؛ اس لئے کہ اس کی حکومت تمام موجودات یہاں تک کہ اعیان ممتنعات 
واعدام پر وسعت رکھتی ہے اور اس طرح اس کی سلطنت؛ تمام مراتب وجود پر پھیلی 
ہوئی ہے اور کوئی جیڑ ایسی نہیں ہے جو اس کی سلطنت وزحاکمیٹ کے تحت ائم بق ”اے 
موسیٰ میں تیری ناگزیر راہ گریز ہوں“ وہ اشیاء پر غلبہ تامہ رکھتا ہے اور ہر غلبہ 
وتسلط اسی کے غلبہ وتسلط کا ظہور ہے ”اور کوئی رینگنے والا نہیں ہے مگر یہ کہ 


۵ م٤‎ 


اس کی زمام اسی کے ہاتھ میں ہے“ 


.“ہو کہاے صاحب مملکت: خدا!تو جسے چاہتا ہے مملکت عطا کرتا ہے ”' سورہٗ آل عمران ء٢٦‏ 
۔اسفاراربعہ, ج ٗ:ص ٥٥ء‏ سفر سوم؛ موقف ہشتم_ 
۔ “آج مالکیت کس کی ہے ” سور غافرء٦٥۔‏ 
۔(وَطا من دآبة إلاً ہُو آخڈ بناصیتہا ) سورہٗ ہود٦۵۔‏ 
شرح دعائے سحر ص ۱۳۹ 


ہے ھ پچہ وج تپ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


احیاء واماتہ کی نسبتء اسم مالک کی طرف 


دوسری آیت کریمہ' اشارہ ہے ملکوت سماوات وارض کے نتئیں حق تعالیٰ کی مالکیت کی 
جانب کہ اسی مالکیت؛ احاطہ سلطنت اور نفوذ قدرت وتصرف کی تبعیت میں احیاء (زندہ 
کرنا) واماتہ (مارنا) ظہورورجوع اور بسط وقبض واقع ہوتے ہیں اور یہ تمام تصرفات 
وتدبیرات کے استہلاک واضمحلال کی نظر ہے حق تعالیٰ کے اس تصرف وتدبیر میں جو 
کہ توحید فعلی کی انتہا ہے۔ 


اسی وجہ سے احیاء واماتہ کی (جو یا تو تصرفات ملکوتی کے عظیم مظاہر میں 
سے ایک ہے یا تمام قبض وبسط ہے) خود ذات اقدس کی مالکیت کی طرف نسبت دی ہے 
اور باوجود اس کے کہ احیاء شئون رحمانیت سے اور اماتہ شئون مالکیت سے ہے پھر 
بھی دونوں کی نسبت مالکیت کی طرف دی ہے۔ یہ ہوسکتا ہے کہ ایک بڑے عرفانی نکتہ 
کی وجہ سے ہو اور وہ ہر اسم کا جامع جمیع اسماء ہونا ہے بہ صورت احدی وجہت 
غیبی کہ اس وقت اس کے بیان کی گنجائش نہیں ہے۔ 


اور آیت کا صدر وذیل ممکن ہے کثرت میں وحدت اور وحدت میں کثرت کی 
طرف اشارہ ہو فیض مقدس سے مقام تجلی فعلی میں جیسا کہ اس کے اہل افراد کے 
نزدیک واضح ہے۔ 


اور ظاہر یہ ہے کہ ”لہ“ کی ضمیر ”اللہ“ کی طرف پلٹ رہی ہے اور ممکن ہے 
”عزیز وحکیم“ کی طرف پلٹ رہی ہو کہ اس صورت میں آیہ کریمہ کے معنی میں فرق 
ہوجائے گا جو تامل وتدبر سے اہل افراد کیلئے روشن ہوجائے گا۔ 


اور ”مالکیت“ حق کی کیفیت کا بیان ”'یخْیی ویٔمیْت“ کا مضارع کے صیغے کے 
ساتھ انا جو کہ تجدد واستمرار پر دلالت کرتا ہے ضمیر ”ہو“ کا مرجع اور اختلاف 
مراجع کی صورت میں معانی کا تفاوت اور اس بات کا بیان کہ ”'مُخی؛ ممیت“ اور 
و ۷ لو ات سے ہو یا ارضاتف ہے براھل ہس دو سا لو ہے سن 
کے دو پھونک؛ حضرت اسرافیل وعزرائیل کے شئون اور ان کی منزلت اور حیثیت اور 
ان کے احیاء واماتہ کی کیفیت کا بیان کہ ہر ایک کے عرفانی بیانات اور حکمت کے 


براہین ہیں حد درجہ طولانی۔' 


دی ااھا ھا اک سے ھت ات می را7 
۲ .شرح چہل حدیث: ص١٦٦۱۔‏ 


۲٢ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


دائرۂ وجود کو حق کی طرف پلٹانے والا 

پانچویں آیت کریمہ 'اشارہ ہے حق تعالیٰ کی مالکیت اور تمام دائرۂ وجود کے حق کی 
جانب رجوع کرنے کی طرف اور اس بات کی طرف اشارہ ہے کہ یہ اسم مالک“ سے 
متعلق ہے جیسا کہ سورۂ مبارکہ ”'حمد“ میں فرمایا ہے: [مالِکِ یَوم الژّین) ۔' 


مالکیت اور قلوب اولیاء میں تصرف 

حق تعالیٰ شانہ اپنے مقام مالکیت سے اولیاء اور تل (کاملین) (جو کہ عالمین کے ساتھ 
تعلق سے باہر اور تربیت الہی کے تحت واقع ہوئے ہیں) کے دلوں میں تصرف فرماتا ہے 
کی جانب سے ہوتا ہے اور اس مقام میں عارف کا دل: مولا کا مملوک مولا ہوتا ہے اور 
سوائے اس کے کوئی اور اس میں تصرف نہیں کرتا ہے۔' 

ظاهر وباطن 

ہر ظہور؛ اسی کا ظہور ہے 

وہ (جل وعلا اول وآخر اور ظاہر وباطن ہے لبق الأؤل َالآخز وَالظٌاہز وَالباطن) "(أَيَکُونُ 


لِغْرک مِن الظہور ما لین لک حتیٰ یَگونَ ہُو الٰظہرْ لکء مَتیٰ غِبْت حَتّیٰ تختاج إلیٰ دذَلِْلِ 
دن عَلَيک وَمَتیٰ بَعذث حَتیٰ ٹَگونَ الاَثار ہی الَيِي ُوصِل اِلَبْکَء عَمِیّث عَيْنٌ لأ تراک عَلَیْہا 


زَِتا) ۔٭ 

غائب نبودہ ای کہ تمنا کنم ترا پنہان نئی زدیدہ کہ پیدا کنم ترا 

(تو غائب نہیں ہے کہ تیری آرزو کروں اور نگاہوں سے پنہاں نہیں ہے کہ تجھے تلاش 
کروں) 


.١‏ یعنی (لہ ملک السَمٰوات وَالأرض وَإلی اللہ تُرَجَمالأمُور)(آسمانوں اور زمین کی سلطنت خدا کی ہے اور تمام امور اسی 
کی طرف پلٹائے جائیں گے) سورہٗ حدیدء ۵۔ 

۲ فرع چہل حدیے:ص 184 

٣‏ ۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۵۳۔ 

۴ . سور حدیدء ۳۔ 

۵ . کیا ممکن ہے کہ تیرے غیر کیلئے وہ ظہور ہو جو تیرے لئے نہیں ہے تا کہ وہ غیر؛ تیرے ظہور کا ذریعہ قرار پائے؟ تو کب 
غائب تھا کہ تجھے دلیل کی ضرورت پڑے جو تیرے اوپر دلالت کرسکے ؟ اور تو کب دور تھا کہ مخلوقات کے آثار تجھ تک 
پہنچنے کا ذریعہ بنیں؟ (ہر گز ایسا نہیں ہے اور) اندھی ہوجائے وہ آنکھ جسے تو اس کا مراقب (نگراں ) نظر نہ آئے۔(روز 
عرفہ: امام حسین(ع) کی دعا کا فقرہ)۔ 


رس 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وہ ظاہر ہے اور ہر ظہورہ اسی کا ظہور ہے اور ہم خود ہی حجاب ہیں ہماری 
انانیت اور انیت ہے جس نے ہمیں محجوب کر رکھا ہے۔' 


باطن عز جلال سے؛ ظاہرء نور جمال سے 

حمد اس خدا کیلئے جو حجاب عماء میں نہاں اور غیب صفات واسماء میں پنہاں ہے جو 
اپنے عز جلال کی وجہ سے باطن ومختفی اور اپنے نور جمال کے باعثء ظاہر غیر 
محجوب ہےء وہ خدا جو اپنے کبریاء کی قاہریت کے سبب قلوب اولیاء سے محجوب اور 
اپنے نور کے ظہور ودرخشندگی کے باعث جانشینوں کے آئینوں میں ظاہر ہے۔' 


ظہور؛ عین بطون میں ؛ بطونء عین ظہور میں 

حق اپنے حال بطون میں ویسا ہی ہے جیسا کہ اپنے حال ظہور میں ہے اور اپنے حال 
ظہور میں ویسا ہی ہے جیسا کہ حال بطون میں ہے۔ ہمارے مولا وآقا صاحب الامر (عجل 
االلہ تعالیٰ فرجہ وارواحنا لہ الفداء) کی توقیع مبارک میں دعاہائے رجبیہ میں آیا ہے کہ: 
یا باطناً في ظہُورہِ وَظاہراً في بُطوبہِ وَمَکُُونہ]"' (سچ فرمایا ہے ولی خداء روحی فداہ نے) 
ہمارے شیخ عارف (دام ظلہ) فرماتے ہیں کہ آئینہ کی صورتیں اس ظہور وبطون کی مثال 
ہیں اس لئے کہ آئینہ ان صورتوں کی وجہ سے ظاہر ہے اور پھر انہیں صورتوں کی وجہ 
سے پنہاں بھی ہے۔ پس صورتیں: بعینہ ظاہر کا آئینہ ہیں اور آئینہ انہیں صورتوں کی 
وجہ سے حجاب میں ہے۔ پس صورتوں اور تصویروں کے ذریعہ پوشیدہ ہونے کی خاطر 
خود آئینہ کو نہیں دیکھا جاسکتا اور صور ذہنیہ کی بھی یہی صورت حال ہے۔" 


خدا کا حضورہء عوالم کے ظاہر وباطن میں 

یعنی قلب محمدی ‏ نے پیش کیا اس کلام کو کہ ”اگر تم ایک رسی کے ذریعہ نیچے اترو 
تو یقینا االلهہ کے پاس اتروگے“ اور اس کے ذریعہ خبر دی کہ اللہ زمین کے باطن میں 
اسی طرح ہے جس طرح آسمان کے باطن میں ہے۔۔۔ 


قولہ: فی باطن التماء؛ 


. صحیفہ امام؛ ج ٦۱ء‏ ص ۲۰۸۔ 

۔ مصباح الہدایہ ص ۱۱۔ 

۔ ٴاے اپنے ظہور میں باطن اور اپنے بطون ومکنون میں ظاہر” کتاب الاقبال: ص ٦٦١۔‏ 
۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ١۰۳٥۔‏ 


ےہ چہ ہد 


۲۳۴ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہ جو کہا ہے کہ ”آسمان کے باطن میں ہے' ' [صحیح اور کامل تصور نہیں ہے] 
بلک خبر سے مراد اور جو مقام محمدی ٴ کے مناسب ہے وہ اس امر کا بیان کرتا ہے کہ 
”الله“ عوالم کے ظاہر وباطن میں ہے۔ پس حق تعالیٰ ظاہر ہے اپنے عین باطن ہونے میں 
اور باطن ہے اپنے عین ظاہر ہونے میں جیسا کہ حق تعالیٰ شانہ نے فرمایا ہے کہ (ِبُوَ 
الأؤلْ وَالآخز وَالظاہر وَالباطِن) 'اور ہمارے مولا صاحب الامر (روحی لہ الفداء) کی ایک 
توقیع مبارک میں آیا ہے کہ ”اے وہ ذات جو اپنے ظہور میں باطن اور اپنے بطون 
ومکنون میں ظاہر ہے“۔"' 


حق کا ظہور وبطون اور عالم کا ظہور وبطون 

این عربی کی یہ بات کہ ”اس لئے کہ حق تعالیٰ ظاہر ہے اور صور عالم کا باطن ہے 
استدلال ہے حق تعالیٰ کے اس قول سے کہ إِو لن راز وانظایز واباطن) جیا کہ 
ابن عربی اس بات کی تحقیق کے درپے ہیں کہ عالَمء حق تعالیٰ کا ظاہر ہے۔ 


پس معلوم ہونا چاہیے کہ جب ظہور وبطون حق تعالیٰ سے اختصاص پاجائے تو 
پھر کسی کیلئے ظہور وبطون نہیں رہ جائے گا اور صور مخلوقات؛ حق کا ظہور ہیں نہ 
کہ خود ان کا ظہور اور صور کا باطن حق کا بطون ہے نہ کہ خود ان کا بطونء اس 
لئے کہ عالم ایسا غیب ہے جو کبھی ظاہر نہیں ہوا اور حق ایسا ظاہر ہے جو کبھی پنہاں 
نہیں رہا اور ”غیب“ کے معنی ہیں بطور مطلق وجود کا نہ ہوناء نہ یہ کہ وہ وجود غیبی 


باطنی کے معنی میں ہو۔ 


پس؛ آخرء عین ظاہر اور باطن عین اول ہے اور یہ جو کہا ہے کہ ”آخرء عین 
ظاہر ہے“ دوسری نظر سے؛ ظاہرء عین باطن اور اول؛ عین آخر ہے تو وہ ظاہر ہے 
جس حیثیت سے کہ باطن ہے وبالعکس اور وہ اول ہے جس حیثیت سے کہ آخر ہے 
وبالعکس۔” 


ہویت غیبیہ احدیہ کے بطون کے ساتھ اسم باطن کا تفاوت 
وہ بطون وغیب جس کی نسبت ہم نے اس حقیقت غیبیہ کی طرف دی ہے اس ظہور کے 
مقابل میں نہیں ہے جو کہ مقام واحدیت اور حضرت جمعی میں صفات سے تعلق رکھتا 


سورہ حدیدء ۳۔ 

۔ کتاب الاعمال: ص ٦٦٣۔‏ 

۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۵ر۹۔ 
۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص ١٦٦۔‏ 


ح ےہ چہ ہد 


۶۳۳۴ 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے اور نہ ہی ”باطن“' وہ باطن ہے جو کہ اسماء الٰہی میں سے ہے اور اسماء حقیقیہ کے 
امہات میں سے ہے۔ 

پس وہ بطون جو اوصاف قدسیہ سے ہے اور وہ باطن جو اسماء ربوبیہ سے ہے؛ 
ہر ایک اسم مفقام کی تجلی اور اس حضرت سے متاخر ہیں بلکہ اس طرح کے اوصاف 
واسماء سے تعبیر کرنا اصلا بیان کیلئے مجال کی تنگی کے سبب ہے۔ 

اور کیسے ممکن ہے کہ اس حقیقت کو جس کے ادراک ودریافت سے قلوب اولیاء 
محروم ہیں مقولہ مفاہیم کی کسی چیز کے ذریعہ تعبیر کیا جاسکے؟ اور کیا خوب کہا گیا 
ہے کہ ”حقیقتاً جو لباس صرف ۲۹ حرف کے دھاگے سے سلا گیا ہو وہ اس کی بلندیوں 
کے قانکر یں کرکاہ نے "تا لفظ فاضر ہے متگلت کر نگا: او ریکنے والا ہیر ہے چھسا کا 
فارسی زبان میں کہا گیا ہے: 


من گنگ خوابدیدہ وعالم تمام کر من عاجزم زگفتن وخلق از شنیدنش '؟" 


غیر حق سے ظہور کی نفی 
یہی آیہ کریمہ (بُو الأوَلُ وَالَخْر وَالظَاہِر وَالباطِن)" ہے کہ انسان خیال کرتا ہے کہ ہاں اول 
خلق؛ االلہ ہے اور آخر بھی وہی ہے؛ میں عرض کرتا ہوں کہ وہ ظاہر بھی اپنے آثار کے 


لیکن ہرگز مسئلہ یہ نہیں ہے جو ہم سمجھتے ہیں یا دوسروں نے سمجھا ہے؛ بلکہ 
مسائل ان مسائل سے کہیں زیادہ ہیں ”ہو الظاہر“ یہ اپنے غیر سے اصل ظہور کی نفی 
کرنا چاہتا ہے؛ ظہور؛ اسی کا ہے۔ واقعیت مطلب یہی ہے۔ البتہ اس معنی کا سمجھنا کہ 
ظہور اسی کا ظہور ہے اور عالم اور سارا وجود اسی کا ظہور ہے اس کا سمجھنا مشکل 
ہے (وَہُْ مَعَگغ) جو انہیں آیات میں وارد ہوا ہے ”معکم“ یعنی ہمارے ہمراہ ہے وہ یہاں 
ہے اور ہم یہاںء اس معیت کو مثلاً فلاسفہ ”معیّت قیّومیّہ“ کہتے ہیں لیکن کیا قیومیت سے 
مسئلہ حل ہوجائے گا؟ کیا یہ معیتء علت ومعلول کی معیت جیسی ہے؟ جلوہ اور ذی جلوہ 


٦(مجھ‏ گونگے نے خواب دیکھا ہے اور تمام عالم بہرا ہے ؛ میں بیان کرنے سے عاجز ہوں اور خلق خدا اس کے سننے سے) 
شمس تبریزی سے منسوب ہے۔ 

یضام الہداہر ض3۴ 

.۳٣‏ سورہ حدیدء ۳۔ 


۲۰۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


والوںن بھی اپنے ادراک کے عمق کےبقدر دوسروں سے بہتر سمجھا ہے۔' 


رب 


ربْء اسم ظاہر جمالی 

رب“ اسماء ظاہرۂ جمالیہ سے ہے اور عالمین سے مختص ہے اور مالک“ اسماء باطنہ 
جلالیہ سے ہے اور جذب شدہ فانی بندوں سے مختص ہےء خدا تعالیٰ فرماتا ہے: (الحَمْد 
ا رت فی - تن لد خلا لے رہ ا اس وبہت: عامین سے اور 
مالکیت یوم الدین سے متعلق ہے اور ''یوم الدین“ تجلی تام واحدی کا دن ہےء خدا فرماتا 
ہے: (لِمَنِ الّمُلَکُ الَيَومَ للہ الٌواجدِ الْقَہُار) ۔ ” 


آئینہ طبیعت میں اسم االلہ کا ظہور 

رب العالمین آئینہ طبیعت میں مقام ربوبیت کی مناسبت سے اسم االلہ کا ظہور ہے کہ جو 
نقض سے کال اون ملک سے ملکرت کی طرت ارجاع کرکا ہے :اور پر عالم مك کے 
جوہر سے مخصوص ہے اور رحمانیت ورحیمیت ربوبیت کے خاص صفات سے ہیں ۔“ 


مقام ربوبیت کا ظہور 

عالمین کی ربوبیت وتربیت کا مقامء سوائیت اور ظہور طبیعت کا مقام ہے اور یہ مقام 
ربوبیت رحمانیت ورحیمیت ربوبیہ سے ظاہر ہے جو استعداد رکھنے والے مادوں میں 
رحمانیت سے بسط فیض کرتا اور ہیولیٰ کے مہد میں ظہور رحیمیت سے ان کی تربیت 
کرتا اور اپنے خاص مقام ومنزلت تک پہنچاتا ہے۔' 


. صحیفہ امام؛ ج ۱۸ص ٢٦۲۔‏ 

7 پییھٰی,))/۰و"ء“) 

سور غافرء ١٦٥۔‏ 

۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۵۲۴۔ 
سرٴالصلاۃ ص ۹٦۸۔‏ 

۔ سرالصلاۃ ص ۸۔ 


ہے ہھہ چہ ۔۔ہںج یک کہ 


۲٦ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اسم رب کے تین اعتبارات 

جو ور پریہ و ےئ ی اس سے یس و روپ ہی ہے 
ہے اور بنا پر الْحَمْدُ لل رَبِّ العالمِیْن) میں ' رب “ شاید مقام قیام کی مناسبت سے اسماء 
فعلیہ سے ہو کہ جو مقام توحید افعالی ہے اور رکوع میں اسماء صفاتیہ سے ہے اس 
مناسبت سے کہ رکوعء توحید صفات کا مقام ہے اور سجود میں اسماء ذاتیہ سے ہے اس 
مناسبت سے کہ سجودہ توحید ذات کا مقام ہے۔' 


”ربَ العالمین“ میں رب کے صفتی: فعلی اور ذاتی معنی 
۹90 8 وی0 00ت 
اہ ذائی سے ہے اون اگر 'افالک: ضاعت+ غالتب“' اور ”فقاو“ کے ۔مغنی مین ہو تو 
اسماء صفاتیہ سے ہے اور اگر مربی؛ منعم' اور ”متمئم“ کے معنی میں ہو تو اسماء 
افعالیٔم سے ہے۔ 

اور ”عالم“ اگر ''ماسوی اللہ“ ہو جو کہ تمام مراتب وجود ومنازل غیب وشہود کو 
امن ہے جو "٣ازث‏ کر اسماء حنفاک میں قران دیتا جانیے اور اگ راہ 'عالم ملک وو 
کہ جو تدریجی یں پر ےو یسب سو ہرس ی. سس و وت 
عوالم ملکیہ ہوں کہ جو تربیت وتمشیت الہیہ کے تحت اپنے کمال لائق تک پہنچتے ہیں 


عالمین کے مختلف معانی 

”عالمین“ کے لفظ اشتقاق اور معنی میں عظیم اختلاف واقع ہوا ہے۔ چنانچہ بعض نے کہا 

ہے کہ ”عالمین“ جمع ہے اور مادی ومجرد تمام اصناف خلق پر مشمل ہے اور ہر صنفء 

بجائے خود ایک عالم ہے اور یہ جمع اپنی جنس سے مفرد نہیں رکھتی ہے اور یہ قول 
۱ اور بعض نے کہا ہے کہ ””'عالَم“ اسم مفعول اور ”'عالم“ اسم فاعل ہے اور 

”عالمین“ بمعنائے ”معلومین“ ہے۔ یہ قول علاوہ اس کے کہ خود فی نفسہ بے شاہد اور 

بعید ہے ”ٴربّ المعلومین“ کا اطلاق نہایت بارد اور بے مورد ہے۔ 


۱ آداب الصلاۃ ص ٣٣٦۳۔‏ 


۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اؤں حض کے لیے تك سے مقلق جانا ہے۔ ورکیتہ ان کا اطلان کا 
موجودات پر صحیح ہے جس طرح ذوی العقول پر اس کا اطلا‌ق بھی وجیہ ہے لیکن 
”عالم“ کا اطلاق ”ما سوی اللہ“ پر ہوتا ہے اور کبھی اس کی ہر صنف اور ہر فرد پر 
بھی اطلاق ہوتا ہے اور اگر وہ شخص جو ”'عالَم“ کو ہر فرد اور ہر صنف پر اطلاق کرتا 
ہے اہل عرف ولغت سے ہو تو وہ اس اعتبار سے ہے کہ ہر فردء ذات باری تعالیٰ کی 
علامت ہے: ”وَفي گل شیۓ لۂ آیَۂ“'۔' 


اور اگر وہ شخص٠‏ عارف الٰہی ہو تو پھر وہ اس اعتبار سے کہ ہر موجود؛ اسم 

جامع کا ظہور اور تمام حقائق پر مشتمل ہے احدیت جمع اور سر وجود کے ظہور کے 

طورپر اور اس جہت سے سارے عالم اور اس کے ہر جزء کو اسم اعظم جانا جاسکٹا 

ہے حیت جم کے ام سے ااھاء گیا فا لکل رگا ات1 رازز ام انضاء وابات 
ہر اسم وآیت میں ہیں)۔ 


اور مذکورہ بیان کی بنا پر فیلسوف عظیم الشان صدر الملۃ والدین (قدس سرہ) کا 
اشکال بیضاوی جیسے افراد پر وارد ہے اس لئے کہ ان حضرات نے اس مشرب کا ذائقہ 
نہیں چکھا ہے لیکن یہ اشکال اصحاب عرفان کے مسلک میں صحیح نہیں ہے اور چونکہ 
اس مقام پہ بیضاوی اور فیلسوف مذکور کا کلام طولانی ہے لہذا ذکر نہیں کیا گیا؛ جو 
شخص تمایل رکھتا ہے وہ مرحوم فیلسوف مذکور کی تفسیر سورۂ حمد (فاتحہ) کی طرف 
رجوع کرے۔ 

اور ”رب“ اگر اسماء صفات سے ہو ''مالک“ اور ”'صاحب“ وغیرہ کے معنی میں 
تو ””عالمین“ سے جمیع ما سوی اللہ مراد ہوسکتا ہے خواہ موجودات عالم ملک ہوں یا 
موجودات مجردۂ غیبیہ۔ 

اور اگر اسماء افعال سے ہو (کہ زیادہ ظاہر یہی ہے) تو ”'عالَمین“ سے مراد 
صرف عالم ملک ہے اس لئے کہ اس صورت میں ”رب“ مربی کے معنی میں ہے اور 
تربیت کیلئے تدریج زمانی لازم ہے اور عوالم مجردہ تدریج زمانی سے منزہ ہیں ۔ اگرچہ 
راقم الحروف کے نزدیک ایک معنی کے اعتبار سے روح ''تدریج“ عالم دہر میں ثابت 
ہے اور اسی معنی میں عوالم مجردہ میں بھی ہم نے حدوث زمانی بمعنائے روح زمان 
ودہریت تدریج کو ثابت کیا ہے۔ 


١‏ کوفی کل کین لہ ار (قا بت 006 لی اتهَ اعد( چیز میں ۶دا کی تفائی ہے جراتی باکرپر دلالت کرتی ہۓ کرو ایک 
ہے)؛ میبدی: کشف الاسرار: ج ۱ص ٣٣٣۔‏ بعض نے اس شعر کو ٴ ابو العتاہیة“: کا قرار دیا ہے ۔ 


۲۰۸ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور عرفانی مسلک میں بھی ہم تمام عوالم کیلئے حدوث زمانی کو ثابت جانتے ہیں 
لیکن اس انداز سے نہیں جو متکلمین اور اصحاب حدیث کے فہم میں آتا ہے۔' 


ربوبیت اور الوہیت کا فرق 


قولہ: ان الألوبیّۃ؛ الخ؛ 

یہ جو کہا ہے کہ ”الوہیت۔۔۔“ تو ”رب“ اگر ثابت کے معنی میں فرض کیا جائے تو 
جس طرح سے اسماء صفات وافعال سے سمجھا جاتا ہے اسی طرح وہ اسماء ذات سے 
بھی ہوسکتا ہے جیسا کہ شیخ سے نقل ہوا ہے اس صورت میں الوہیت وربوبیت میں 
مساوات برقرار ہے اور ممکن ہے یہ کہا جائے کہ الوہیت وربوبیت اگرچہ اس بات میں 
بالکل اشتراک رکھتے ہیں کہ دوتوں اسماء افعال سے ہیں (جیسا کہ ہم بھی اسی نظریہ 
کے معتقد ہیں) لیکن ان میں فرق یہ ہے کہ الوہیتء ربوبیت سے زیادہ وسیع وجامع ہے؛ 
کیونکہ ربوبیت انہیں امور سے مخصوص ہے جنہیں تربیت کی ضرورت ہے جیسے عالم 
طبیعت اور موجودات ہیولائی برخلاف الوہیت کے (کہ وہ اس سے مخصوص نہیں ہے)۔' 


٤ 


فیض اقدس ومقدس کے ساتھ اسم ربّ کا ارتباط 

جیسا کہ خدا تعالیٰ کا ارشاد ہے: (ألَمْ تر إلیٰ رَبّک گیٔفت مَدً الظِل۔۔) "کبھی ”'ظل“ (سایہ) 
بولا جاتا ہے فیض اقدس پر اس اعتبار سے کہ وہ حضرات اسماء وصفات میں ظہور 
رکھتا ہے اس بات کا تحفظ کرتے ہوئے کہ وہ حق کا ظہور اور اس کے سایہ ہے یعنی 
عین کثرت میں حفظ وحدت؛ اس بنا پر سایہ کا دراز کرناء مبسوط فیض مقدس سے 
ضاے ہے اور حضرت سیق کے اق فان سی کہ *'اس نے سایہ کی جر ارک سر 
ومظہر کے اتحاد کی طرف اور اس بات کی طرف اشارہ ہے کہ ظاہر وہی دراز شدہ 
وامتداد یافتہ مظہر ہے نیز اس نکت کی جانب اشارہ ہے کہ ظل اور سایہ میں کثرت کا 
وقوعء حضرت فیض اقدس میں کثرت کے وقوع سے زیادہ ہے؛ اس لئے کہ ہر چند اصل 
کثرتء حضرت فیض اقدس سے ہے تا ہم اس حضرت میں کثرت؛ کثرت علمی ہے جبکہ 
١‏ اب الصلاۃ ص ٢٢٥۲۔‏ 

۔۱٦۸ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص‎ ٢ 

۳“ کیا تم نے نہیں دیکھا کہ تمہارے پرورد گار نے سایہ کو کس طرح دراز کیا“ سورہ فرقانء ۴۵۔ 


۳۹ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فیض اقدس ومقدس 

کپی 'طل' کا فیخن اتی پر'اس اتال سے اطلاق برا ہے کر وہ حضرث اضرت میں 
استہلاک رکھتا ہے اور سایہ کا دراز کرنا عبارت ہے حقائق ممکنہ پر بسط ظل سے اور 
متعین آئینوں میں اس کے ظہور کرنے سے۔ بالجملہ؛ 'ظل“ وحدت میں مقام کثرت ہے 
اور اس کا دراز کرنا لباس کثرت میں وحدت کا ظہور ہے اور سایہ اپنی درازی کے ساتھ 
متحذاہے'اؤز ان کا اختلاف اعتبارزی ہے۔ 


پس اصطلاح اول کی بنیاد پر ربّ اسماء ذاتیہ سے ہے اور اصطلاح دوم کی بناپر 
اسماء صفاتیہ ہے۔' 


خدا کی ربوبیت ذاتیہ 

رب العالمین میں اگر عالمینء صور اسماء ہو کہ جو اعیان ثابتہ ہیں تو ربوبیت ذاتی ہوگی 
اور مقام الوہیت ذاتیہ کی طرف راجع ہوگی جو کہ اسم االلہ اعظم ہے؛ اس لئے کہ اعیان 
ثابتہ کو تجلی ذاتی سے مقام واحدیت میں اسم جامع کی تبعیت میں کہ جو فیض اقدس کی 
تجلی سے متعین ہے علمی تحقق حاصل ہوا۔ 


اور اس مقام مقدس میں ربوبیت کے معنی مقام الوہیت میں تجلی کے ہیں کہ جس 
تجلی سے تمام اسماء متعین ہوتے ہیں اور سب سے پہلے انسان کامل کا عین ثابت اور 
پھر اس کے سایہ میں دیگر اعیان متعین ہوتے ہیں اور رحمانیت ورحیمیت انہیں اعیان کا 
غیب ہویت سے شہادت مطلقہ کے افق تک ظاہر کرنا اور ان کے خمیر میں کمال مطلق 
سے عشق ومحبت کی فطرت کو ودیعت کرنا ہے کہ اسی فطرت عشقیہ سائقہ اور جذبہ 
قہریہ مالکیہ سے کہ جس نے ان کی پیشانی کو اپنی گرفت میں لے رکھا ہے مقام جزائے 
مطلق پہ فائز ہوں گے کہ جو بحر کمال واحدیت میں استغراق کا مقام ہے (آلا إلَی اللِ 
تد 0ا12 اکن عافیق: حضرات السا ڈائم یا اساء خقلیم ناد نظی پا صرا 
مجردہ یا عوالم مادیہ یا دونوں عوالم یا جمیع کے جمیع ہوں تو تفسیر سورہ متفاوت 
ہوجائے گی۔ 

از اگل ٣اس‏ اللہ آیہ کریں, لسر الات“ مین عم ملیک کے علاو: انماء ذائیہ 
وغیرہ 2 ائریا اطیان ڈاھ وا اضر سردرد یا غرالی عو شباھیریا اسان کائل کا کرس 
دوسرا مقام ہو تو بھی پورے سورۂ کی تفسیر مختلف ہوجائے گی؛اسی طرح اگر ”اللہ“ 


۲ آگاہ ہوجاؤ کہ تمام امور کی بازگشت صرف اللہ کی طرف ہے ”' سورہ شوریء۵۳۔ 


رم 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


الوہیت ذاتیہ یا ظہوریہ ہو اور بسملہ میں 'رحمن ورحیم“ اسم کی صفت ہوں یا االلہ کی تو 
بھی سورۂ مبارکہ کی تفسیر میں فرق ہوجائے گا۔' 


ربوبیت عامہ اور ربوبیت تشریعی 
جان لو کہ عالمیان کی نسبت؛ حق تعالیٰ کی ربوبیت دو طرح کی ہے: 


ایک ”ربوبیت عامہ“ کہ جس میں تمام موجودات عالم شریک ہیں اور یہ تکوینی 
تربیت ہے کہ ہر موجود کو ربوبیت کے زیر تصرف حد نقص سے اس کے لائق کمال 
تک پہنچا دیتی ہے اور تمام طبیعی وجوہری ترقیاں اور ذاتی وعرضی حرکات وپروازیں: 
ربوبیت کے تصرفات کے تحت واقع ہوتے ہیں اور بالجملہ؛ مادة المواد اور ہیولائے اولیٰ 
کی منزل سے حیوانیت اور قوائے جسمانیہ وروحانیہ حیوانیہ کے حاصل ہونے کی منزل 
تک تکوینی تربیت ہے اور ان میں سے ہر ایک گواہی دیتے ہیں اس بات کی کہ االلہ جل 
جلالہ ربی۔ 


ربوبیت کا دوسرا مرتبہ ربوبیت تشریعی'' ہے جو نوع انسانی سے مخصوص ہے 
اور دوسرے موجودات اس سے بے بہرہ ہیں اور یہ تربیتء طرق نجات کی ہدایتء راہ 
سعادت وانسانیت کی رہمنائی اور اس کے منافی امور سے خبردار کرنا ہے جسے اس نے 
انبیاء (ع) کے ذریعے ظاہر فرمایا ہے۔ 

اور اگر کوئی اختیاری قدم سے خود کو ”ربَ العالمین“ کے زیر تربیت وتصرف 
قرار دے اور اس طرح سے اس تربیت کا مربوب بن جائے کہ اس کے اعضاء اور قوائے 
ظاہریہ وباطنیہ کے تصرفات؛ تصرفات نفسانیہ نہ رہ جائیںء بلکہ تصرفات الہیہ وربوبیہ 
ہوجائیں تو وہ اس کمال انسانیت کے مرتبہ پہ فائز ہوجائے گا جو اس نوع انسانی سے 
مخصوص ہے۔' 


۱ سرالصلاۃ ص کی ۹۔ 
۲ آداب الصلاۃ ص ٢٦٦۔‏ 


٢ 


۲۲٥۰ہ١)٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نور؛ بہاء 
نور الٰہی کے تعلق 


”'نور“ وہی وجود ہے اور اس کے غیر کی دنیا میں کوئی نور وظہور نہیں ہے اور ہر 
: ۰ ە ۱ وکس ۔ ٢|‏ ۱ ۔ ٌ4 إ؛ے 4 0910 
نور وظہور اسی کی طرف پلٹتا ہے (یا مُنَورَ الثور) یا جاعِل الظلماتِ وَالنور) "الله نورُ 
الشلواتِ وَالأزض) ٣‏ 


اور انوار عرضیہ اور علوم کے مراتب مختلفہ کی نورانیت اسی سے ہے ورنہ 
خود ان امور کی ماہیتیں تو تاریکیاں ہیں جو ایک دوسرے سے تاریک تر ہیں اور تیرگیاں 
ہیں جو ایک دوسرے سے زیادہ متراکم ہیں ۔ پس عوالم ملک وملکوت کی نورانیت اور 
قدس وجبروت کے سرا پردوں کا ظہور اسی کے نور سے ہے وہ نور مطلق اور ظہور 
نور سے پیدا ہوئے ہیں اور دعائے کمیل میں آیا ہے: (وَبُور وَجُہک الْذِي أضاء لَۂ گل 
شيء) (اور تیرے نور وجہ سے کہ جس سے ہر چیز روشن ومنور ہوئی ہے)۔ 

اور کافی میں قمی سے حسین بن عبد االله صغیر سے محمد بن ابراہیم جعفری 
سے احمد بن علی بن محمد بن عبد اللہ بن عمر بن علی بن ابی طالب (ع) سے حضرت 
ابو عبد االلہ الصادق (ع) سے روایت ہے کہ آنحضرت ‏ نے فرمایا: ”خدا تھا جبکہ کوئی نہ 
تھا تو اس نے کون ومکان اور نور الانوار کو خلق فرمایا کہ جس سے تمام انوار منور 
ہوئے ہیں اور اس میں اپنا وہ نور جاری فرمایا کہ جس سے تمام انوار منور ہیں یہ وہی 
نور ہے کہ جس سے حضرت محمد مصطفی 'لإلَل کو خلق فرمایا تو یہ دونوں ہمیشہ دو 
نور اولی تھے اس لئے کہ ان سے پہلے کسی موجود کو وجود نہیں ملا تھا اور وہ دونوں 
اسی طرح طاہر ومطہر رہتے ہوئے اصلاب مطہرہ میں رواں دواں رہے یہاں تک کہ 
پاکوں کے پاک یعنی عبد االلہ اور ابو طالب میں ایک دوسرے سے جدا ہوگئے“۔" 


٦ء‏ نور کو نورانی کرنے والے ” مفاتیح الجنان (دعائے جوشن کبیر: فقرہ ۲۸)۔ 
٦۔ے‏ ظلمات ونور کے خلق کرنے والے” اقبال الاعمال: ج ۱ء ص م۱۳۸ (ماہ رمضان کے ۲۳ ویں اور ۲٦‏ ویں دن کی 
دعا)۔ 


٣‏ . “خدا آسمانوں اور زمین کا نور ہے ”' سورہ نورء ۳۵۔ 
)0 ۔اصول کافی؛ ج ۱ص ۴۱ء کتاب ا لحجہہ باب مولد الب یح ۹۔ 


۴۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بور 

داود بن محمود قیصری 'شارح فصوص الحکم اور محمد بن حمزہ فناری' شارح 
مفتاح غیب الجمع والوجود جو کہ تالیف ہے محقق عارف محمد بن اسحاق قونوی' کی؛ ان 
دونوں حضرات نے اپنی اپنی شرح میں شیخ کبیر محی الدین عربی اندلسی کی طرف 
نسبت دی ہے کہ انہوں نے کہا ہے کہ ''نور“ اسماء ذات سے ہے اور ہر اس اسم کو جس 
کی ذلالت ذات پر زیادہ روش ہے ؛ انساء ڈاک سے فزار کیا ہے اوی ہز این اسم کہ 
کی دلالت ضفات وافعال پر زیادہ ررشن ہے+ اسناء ضفات وافعال سے فزار کیا ہے 


ابن فناری کہتے ہیں کہ میں کہتا ہوں کہ شیخ کبیر نے اسماء کو اس جدول (نقشہ) 
ہر کت رعت ۲ے کے بد و ون سے کر سر تی تھے اور ور اکر 
اسماء ذات کے زمرہ میں بیان کیا ہے) کہا ہے کہ ان اسمائے حسنیٰ میں سے بعض؛ ذات 
خداوند جل جلالہ پر دلالت کرتے ہیں اور کبھی اس کے علاوہ اس کے صفات یا افعال یا 
دونوں پر بھی دلالت کرتے ہیں اور ہم نے ہر اس اسم کو جس کی دلالت ذات پر زیادہ 
ظاہر ہے اسماء ذات سے قرار دیا اور اسماء وصفات کے سلسلہ میں بھی ظاہر ہونے کی 
حیثیت سے ہم کے اسی طرح عمل کیا ہے اور اس کے یہ معتی نہیں ہیں کہ ود اسشاء جو 
اسم ذات کے جدول میں لکھے گئے ہیں وہ دوسرے جدول میں دخالت نہ رکھتے ہوں 
جیسے ”رب“ کہ ''ثابت“ کے معنی میں اسم ذات ہے اور ”'مصلح“ کے معنی میں اسماء 
افعال سے ہے اور ”مالک“ کے معنی میں اسماء صفات سے ہے۔ 


نیز شیخ نے وہیں کہا ہے کہ جان لو کہ جدول میں ذکر شدہ اسماء سے ہماری 
مراد اسماء کا حصر کرنا نہیں ہے اور نہ ہی ہم یہ کہنا چاہتے ہیں کہ ان اسماء کے علاوہ 
کوئی دوسرا اسم اس جدول میں ثبت نہیں ہوسکتا ہے نہیں ! بلکہ ہم نے یہ ترتیب ایک 
تجویز کے طورپر رکھی ہے لہذا اسمائے حسنائے الٰہی میں سے اگر کوئی اسم تمہارے 
سامنے آئے تو اسے اسی چیز میں درج کرو جس میں وہ زیادہ ظاہر ہے۔ 


١‏ داود بن محمود قیصری (- ١٥ھ‏ ق) بزرگ عارف اور محقق ہیں: ابن عربی کی کتاب “فصوص*” کی شرح کی ہے اور 
اس پر مبانی عرفان سے متعلق ایک جامع مقدمہ لکھا ہے ؛ ان کے دیگر قلمی آثار میں: نہایة البیان فی درایة الزمان: شرح 
تائیة ابی قَارض ہے 

١‏ فس ایی عم یی سو تغاری رسی [0901.-3۸۸۷۷) فلت راصرلی خالی عل آوپ وترالت سی سس سی 
مذہب کے مالک اور ابن عربی کی طرف رجحان رکھنے میں شہرت کے حامل ہیں فصوص کی تدریس کرتے تھے ؛ ان کے 
علمی آثار میں: شرح ایساغوجی, شرح الفوائد الغیاثبةء مصباح الانس بین المعقول والمشہود فی شرح مفتاح غیب الجمع 
والوجود ہیں۔ 

۳. ابو المعالی محمد بن اسحاق قونوی (۔ ٣٥ھ‏ ق) ملقب بہ صدر الدین, بزرگ عارف: ابن عربی کے مشہورترین شاگرد 
اوران کے علمی آثار کے شارح ہیں؛ وہ قونیہ میں تدریس کرتے تھے ؛ ان کے درس سے منتخب اور چیدہ شاگرد باہر نکلے ؛ 
ان کے علمی آثار میں: شرح فصوص الحکم الموسوم بالفکوک فی مستندات حکم الفصوص: النصوص وتحقیق الطور 
المخصوص, مفتاح غیب الجمع والوجود ہیں ۔ 


۳م 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہاں وہ مطلب تمام ہوا ' جس کی نسبت شیخ 'کی طرف دی گئی ہے۔ 


میں کہتا ہوں کہ اظہر یہ ہے کہ ”نور“ پوت ہچو و وس سر ےت 
اس لئے کہ مظہر غیر ہوناءنور کے مفہوم سے اخذ ہوتا ہے تو اگر ”غیر“ سے ہم نے 
حضرت الٰہی کے اسماء وصفات کو مراد لیا تو نور اسماء صفات سے قرار پائے گا اور 
اگر ''غیر “ سے ظہور عینی کے مراتب کو مراد لیا تو اسماء افعال سے ہوگا جیسا کہ 
فرمودۂ الٰہی میں بھی آیا ہے کہ ''خدا آسمانوں اور زمین کا نور ہے“'اور حق تعالیٰ کے 
ایک دوسرے ارشاد میں آیا ہے کہ ”'خدا جسے چاہتا ہے اپنے نور کی ہدایت کرتا ہے“" 
اور سید الموحدین امیر المومنین (ع) کا دعائے کمیل میں ارشاد ہے: ”اور تیرے نور وجہ 
سے کہ جس سے ہر چیز روشن ومنور ہوئی ہے“ اور دعائے سمات میں آیا ہے: ”اور 
تیرے اس نور وجہ سے جس کے ذریعہ تونے پہاڑ پر تجلی کی اور اسے ریزہ ریزہ 
۱ 7 ۰ : 7 ط ۵٤‏ 
کردیا اور موسیٰ بیہوش ہو کر زمین پر گر پڑے'۔ 


اس بنا پر اسم نورء اسم ظاہر کے تحت درج ہے اور ربٌ شہادت مطلق یا شہادت 
مقید ہے اور اس طرح ربٌ کہ جسے شیخ نے اسماء ذات سے جانا ہے وہ اسماء افعال 
سے زیادہ شباہت رکھتا ہے۔' 


ذات حق تعالیٰ کا ”'کُلُ النور““ ہونا 

یہس سی <- سے ہد جوس وٹ بہ حمل شائع صناعی جس قدر زیادہ 
ہوگی قہراً ظلمت عدم اسی قدر کم ہوتی جائے گی اور وجود کا وہ مرتبہ جو کل النور ہے 
وہاں نورء خود کو تمام حفقیقت اور تمام شدت وفعلیت کے ساتھ واقعیتء حقیقت اور 
خارجیت تک پہنچا دیتا ہے کہ پھر اس میں کوئی ضعف نہیں ہوتا ہے اور وہاں بالکل 
ظلمت کا وجود نہیں ہوتا ہے یہی وجہ ہے کہ ذات واجب الوجود میں کوئی نقص کی جہت 
ہے ہی نہیں کہ اس کیلئے ماہیت کا وجود ہو وہ کل النور ہے نور کل ہے اور کل کا کل 
نور ہے؛ وہ سب سے مافوق ہے اور تمام جہات سے فغعلیت میں شدید ہے اور ایسا نور 


۔ انشاءالدوائر؛ ۲۸؛ مصباح الانس: ۱۱۲۔ 
0+070 
. (لنَهُ ُورَالسَمٰوات وَالأرض) سورہ نورہ ۳۵۔ 
٠‏ (یہدي للهُ لنُورہِ مَن يَشاء) سورہ نورہ ٥۳۔‏ 
نتصباء السشہجد:س ۴۵۹ 
شرع دغائے سشخرە,ص ۳۹۔ 


ہے ہھہ پچہ ۔۔ںج کی کہ 


یگ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے کہ جس کا جمال بھی نور ہے اس نور کا ایک دریچہ کھلا ہے اور اعماق عالم کو پر 
کر رکھا ہے۔ 


اور یہ نظام وجود کا سلسلہ وہی نور جمال ہے کہ یہ سلسلہ جس قدر مبدأً نور سے 
زیادہ قریب ہوگا اسی قدر زیادہ منور ہوگا اور اس کے جمال کی حقیقت اس صاحب جمال 
کی حقیقت سے زیادہ نزدیک ہوگی اور یہ سلسلہ جس قدر اس سے دور ہوگا اتنا ہی اس کا 
نور کم ہوگا (الل تُوژ السٌّلواتِ وَالأّض مَثل نُورہِ گمشکوٰۃ ٍ فیہا مصتباخ الٰمصنباخ في رُجاجّۃ 
الژّجاجَۃ گأنہا گُؤْكبٌ۔۔۔) یہاں تک کہ ہیولائے اولیٰ کے آخری نقطہ تک پہنچ جائے گا کہ 

جو اس جمال کا ذیل اور حاشیہ ہے اور نور کے کمزورترین مرتبہ کا حامل اور تاریکی 
مطلق سے قریب ہے اور افق کے اس طرف؛ء عدم مطلق ہے؛ عدم صرف ہے کہ جس میں 
کوئی خرق وشگاف نہیں ہے۔' 


عالم ملک وملکوت میں انوار معنویہ کا مبدً 
ا کالات کا رحس قام مامت کا سرازےہ عام ملک رملکرٹ کے فا انار 
معنویہ کا منبع اور حضرت جبروت ولاہوت کے جملہ اضواء منیرہ کا مبدأاء حضرت حق 
جل جلالہ کا ٹور مقدس ہے اور موجودات میں سے کسی موجود کیلئے کوئی تورز وضیاء 
وکمال وبہاء نہیں ہے مگر یہ کہ نور ازل کا سایہ اور جمیل اول کے جمال کا پرتو اس 
میں جلوہ گر ہوا ہے۔ چنانچہ یہ لطیفہ الٰہیہ اللہ تُور السٌلواتِ وَالأزض) اسی اعلیٰ مقصد 
اور بلند وبالا مطلب کی طرف اشارۂ جلیہ وحکایت جمیلہ ہے اور آیات کریمہ الہیہ 
واحادیث مبارکہ اصحاب وحی وسفارت میں اس لطیفہ توحیدیہ کی طرف صراحتیں اور 
اھرے سے ارس 

اور۔۔۔ تمام عوالم کی نورانیت اور سارے جہانوں کا جمال وکمالء ذات اقدس 
حضرت حق جل اسمہ کے جمال وکمال کی نورانیت اور اس کے ظل وپرتو کا ظہور 


: 


ہے۔ 


نور خداء اصل حفیقت وجود 

حق تعالیٰ کی تجلی سے سارے عالم کو وجود ملا ہے اور وہ تجلی ونورء اصل حقیقت 
وجود ہے یعنی اسم االلہ ہے (اللُ تُورُ السّلواتِ وَالأززژض)' نور سماوات وارض خدا ہے 
۱ ۔ تقریرات فلسفہ(امام خمینی) ج١‏ ×ص ۳۸۰۔ 


۲ سے س وی عقل وجہل: ص ٣۳۵۔‏ 
۳ سورد وو ۰٣٥۔‏ 


6۵ۃ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یعنی جلوۂ خدا ہے۔ ہر چیز جو کوئی بھی تحقق رکھتی ہے وہ یہی نور ہے یا جو کوئی 
بھی ظہور رکھتی ہے وہ یہی نور ہے۔ ہم اسے نور کہتے ہیں اس لئے کہ وہ ایک ظہور 
رکھتا ہے؛ انسان بھی ظاہر ہے لہذا نور ہے اسی طرح حیوانات بھی نور ہیں سارے 
موجودات نور ہیں اور سب کے سب ٭ٴٴااللہٴ ہی کا نور ہیں الله تُورُ السّلواتِ وَالأزْض] 
یعنی سماوات وارض کا وجود جو نور سے عبارت ہے؛ خدا سے ہے اور اس قدر اس 
کے اندر فانی ہے کہ االله سماوات کا نور ہے نہ یہ کہ اللہ سماوات کو منور کرتا ہے کہ 
اس سے ایک طرح کی جدائی سمجھ میں آتی ہے (للُ ور السّلواتِ وَالأزْزض) یعنی عالم 
میں کوئی ایسا موجود نہیں ہے جو کسی طرح کا استقلال رکھتا ہو استقلال کے معنی یہ 
ہیں کہ حد امکان سے خارج ہو کر حد وجوب تک پہنچ جائے؛ حق تعالیٰ کے علاوہ ایسا 


کوئی موجود نہیں ہے۔' 


خدا کے نور وبہاء کے متعلق 
ال2 إپّی أَسْألک مِنْ پہایک بَأیّہاه ول بہایک بَہئ) 


[خدایا! میں تیرے بہاء ونور میں سے زیادہ روشن کا تجھ سے سوال کرتا ہوں اور 
تیرا ہر نور وبہاء درخشاں اور بہت روشن ہے] 


بعض صفات الٰہیہ دیگر صفات پر احاطہ تامہ رکھتے ہیں جیسے ائمہ سبعہ اور 
بعض دوسرے ایسے نہیں ہیں اگرچہ ان میں بھی محیط ومحاط ہوناء وجود رکھتا ہے۔ اس 
نکتہ کے مدنظر صفت ”'بہائ“ اور 'جمال“ کے درمیان فرق کا قائل ہونا ممکن ہے اس 
لئے کہ بہاء نام ہے اس نور کا جس میں ظہور وبروز کو اخذ کیا گیا ہو اور جمال ایسا 
نہیں ہے اسی لئے تمام صفات ثبوتیء جمالی ہیں لیکن ان میں سے بعض ہی ہیں جو بہاء 
ہیں اور ٣ے“‏ آیک اغفار ہس اساء ڈات سی سے اروی دوسرے: آظقال سے السا 
حثٰتاسے او اھر آستان سے امام تع ہے ہے اگرىر اسامحات ر نعل ھۓ 
زیادہ مشابہ ہے اور 'جمیل“ ایک لحاظ سے اسماء ذات سے ہے اور دوسرے لحاظ سے 
سام لات سے لیکھ ارد امہ افعال میں سار نو پڑتا ے اک جر اساء جات کے 
ساتھ زیادہ مشابہت ومناسبت رکھتا ہے۔ 


مشائخ اہل سیر ومعرفت میں سے ایک بزرگ (رضوان اللہ علیہ)' اپنی کتاب 
موسوم بہ ”اسرار الصلاۃ“ میں اسرار حروف کے اعتبار سے إٍبٍىلم الله الرَّحْمٰنِ الرّجیٔم) 
۱ ۔تفسیر سور حمد ص ۰۰۔ 
۲. مراد میرزا جواد ابن میرزا شفیع ملکی تبریزی (۱۳۲۳ ھ ق) ہیں جو اپنے زمانے میں فقیہ اور اخلاق کے بڑے عالم تھے ؛ 
نجف اشرف میں کئی سال مسلسل مولیٰ حسین قلی ہمدانی کے یہاں تزکیہ وتربیت نفس اور سیر وسلوک میں مشغول رہے اور 
حاج آقا رضا ہمدانی وغیرہ کے درس فقہ واصول میں شرکت فرمائی۔ ۱۳۲۰ھ رمیں!یران واپس آکر قم میں سکونت اختیار 


از 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کی تفسیر میں بعض احادیث وروایات منجملہ ایک حدیث بیان کرنے کے بعد جو کافی؛ 
توحید اور معانی میں عیاشی سے ابو عبد االلہ الصادق (ع)سے نقل ہو کر اس مضمون کے 
ساتھ مذکور ہے کہ ”'بائ“ سے مراد خدا کا نور وبہاء اور ”'سین“ سے مراد خدا کی سنا 
(بلندی) ہے اور ''میم“ سے مراد خدا کا مجد (عظمت) ےڈ 


آرر شی کے ہیں عضرات ات آفاد وائن رئاد صائق امام رضا عافے سی 
جیسی روایت کو نقل کیا ہے لیکن ”مجد خدا“ کو ”ملک خدا'“' سے تبدیل کیا ہے۔ اس 
حدیث کو بیان کرنے کے بعد انہوں نے کچھ کلمات کہے ہیں جن کی اصل عبارت حسب 
ذیل ہے: 


میں کہتا ہوں (ان احادیث اور دیگر احادیث سے جو مختلف ابواب میں وارد ہوئی 
ہیں سمجھ میں آتا ہے) کہ عالّم حروف ایک عالم ہےء تمام عوالم کے مقابل میں اور 
حروف کی ترتیب بھی عوالم کی ترتیب کے مطابق ہے۔ چنانچہ ”الف“ گویا کہ واجب 
الوجود پر دلالت کرتا ہے اور ”'بائ“ مخلوق اول پر جو عبارت ہے عقل اول ونور اول 
سے کہ جو بعینہ نور پیغمبر اسلام لإِل ہے اور اسی سبب سے اسے بہاء خدا سے تعبیر 
کیا گیا ہے اس لئے کہ بہاء کے معنی حسن وجمال کے ہیں اور مخلوق اول؛ جمال حق کا 
ظہور ہے بلکہ ”بہائ“ کے دقیق وعمیق معنی یہ ہیں کہ بہاء ہیبت ووقار کے ساتھ نور 
سے عبارت ہے کہ اس صورت میں ''بہائ“ مجامع جمال وجلال کے مساوی ہوگا۔ 


تمام ہوا ان بزرگوار کے کلمات کا وہ حصہ جو مورد حاجت تھا؛ خدا ان کے علو 
مه میں اسضافم فزمنے 


میں کہتا ہوں کہ صفات متقابلء عین وجود میں بساطت وتنزہ از کثرت کے طورپر 
اجتماع کرنے کے سبب سب کے سب ایک دوسرے میں مندرج وداخل ہیں اور ہر صفت 
جمالیہ میں ایک جلال اور ہر جلال میں ایک جمال پوشیدہ ہے۔ البتہ بعض صفات؛ ظہور 
جمال وبطون جلال ہیں اور بعض دیگر اس کے برعکس ہیں ۔ پس ہر وہ صفت کہ جس 
میں جمال ظاہر ہو وہ صفت جمال ہے اور ہر وہ صفت کہ جس میں جلال ہویدا ہو اسے 
صفت جلال سمجھا جاتا ہے اور ”بہائ“ اگرچہ ہیبت ووقار کے ساتھ نور سے عبارت اور 
جامع جمال وجلال ہے لیکن ”'بہائ“' کی ہیبت مرتبہ بطون میں اور اس کا نور مرتبہ 


فرمائی اور اپنے دولت کدہ پر با استعداد نفوس کی تربیت کیلئے بزم موعظہ منعقد کی۔ ان کے علمی آثار میں: اسرار الصلاة 
المراقبات اور رسالہ لقاء اللہء قابل ذ کر ہیں ۔ 

١‏ اصول کافی؛ ج ۱ص ۴١۱۱ء‏ کتاب التوحید باب معانی الاسماء واشتقاقہاء ح ١؛‏ توحیدء ص ۰٣۲۳ء‏ باب معنی بسم الله 
الرحمن الرحیم؛ ح ٢۔‏ 

۔١ تفسیر برہان: ج ۱ص ۲۳ء تفسیر فاتحہ الکتاب: ح‎ ٢ 

٣مرار‏ الصلاۃ ص ٢١۲۔‏ 


ے‌م"ۃ 
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ظہور میں ہے۔ اس بنابر ''بہائ“ منجملہ ان صفات جمال میں ہے کہ جس میں جلال پنہاں 
ہے اور چونکہ جمال ایسی چیز سے عبارت ہے جو لطف سے متعلق ہو بغیر اس کے کہ 
اس میں ظہور یا عدم ظہور کا اعتبار کیا جائے لہذا بہاء کا جمال کے ذریعہ احاطہ کیا گیا 
ہے اور جمال؛ پہاءع گا احاطم گکے ہو کے ہے 


اور جو کچھ ہم نے کہا وہ مرتبہ فعل وتجلی عینی میں بھی بعینہ صادق ہے۔ پس 
بہاءء جمال حق کا ظہور ہے اور جلال اس میں نہاں ہے اور عقل؛ جمال حق کا ظہور ہے 
اور شیطان جلال حق تعالیٰ کا ظہور ہے اور بہشت اور اس کے درجات؛ جمال کا ظہور 
اور جلال کا بطون ہیں اور جہنم اور اس کے درکات اس کے برعکس ہیں ۔ 

اور اگر تم اشکال کے انداز میں کہو کہ کیا ائمہ اطہار (ع) سے وارد شدہ بعض 
احادیث میں یہ نہیں آیا ہے کہ ”'وجود ''بائ“ کی وجہ سے ظاہر ہوا اور نقطہ زیر ”'بائ“ 
کے ذریعہ عابد ومعبود کا امتیاز ہوا“ اور وجود کا ظہور مشیت سے ہوا کہ مشیت ہی حق 
ہے جو حق سے خلق ہوئی ہے اور بعض احادیث میں ہے کہ ”خدانے اشیاء کو مشیت 
کے ذریعہ اور مشیت کو خود مشیت سے پیدا کیا'''تو ان باتوں کے مدنظر ”'بائ“ بہاء کو 
عالم عقل کے معنی میں قرار دینے کی کیا وجہ ہوسکتی ہے؟ 

میں اس کے جواب میں کہوں گا کہ یہ بات بھی ایک جہت سے صحیح ہے اس 
کا مقام اجمال ہے جیسا کہ یہ بات اپنی جگہ پر اثبات کو پہتچی ہوٹی ہے کہ کسی شے کی 


شیئیتء اس شے کے تمام وکمال کی صورت سے وابستہ ہے۔” 


حق کا نور اور نور حق کے اظلال کا نور 
نور حق جو کہ نور خالص ہےء سایوں پر امتداد رکھتا ہے لیکن سایوں کا نورء نور ظلی 
ہے نور حق کے صفا ودرخشندگی اور سایوں کی کثافت وکدورت کی وجہ سے جس 


۹ ۔مشارق اثرار الیقیں ص۳۸(تھوڑے اختلاف کے ساھ): 

٢‏ عن أبي عبد الله ' قال: (ِخَلَقَ للهَ المشیئة بنٹسہا ثُمُ خَلَقَ الأشیاء بالمّشیْئة) اصول کافی: ج ۱ ص ١۰٠۱ء‏ کتاب التوحید؛ 
باب الارادةانہا من صفات الفعل_۔: ح۴ ۔ 

۳ .اسفار اربعہہ ج ۲ص ۳۲ سفر اول: مرحلہ چہارم؛ فصل ہفتم_ 

)0 شرح دعائے سحر ص ١۲۔‏ 


۸ۃ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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طرح سے نور آفتاب شیشے پر دراز ہوتا ہے جبکہ وہ خالص اور روشن نور ہوتا ہے پھر 
شیشے پر چمکتا ہے جبکہ وہ رنگ آمیز نور ہوتا ہے۔' 


احد واحد 


وحدت کی قسمیں 
واحد کی کئی قسمیں ہیں؛ اس کا خلاصہ یہ ہے کہ واحد یا حقیقی ہے اور وہ عبارت ہے 
دوسرے لفظوں میں ؛ واحد حقیقی وہ چیز ہے کہ وحدت خود اس کے حال کا وصف ہے 
او رحنث سے اس کا اقضنات ان کے حال مقعلق کے اغیاز سے دوں ہے جسے ‏ 
جو یہ کہتے ہیں کہ زید وبکر واحد ہیں تو یہ حال متعلق کے اعتبار سے ہے چونکہ انسان 
ہونے کے اعتبار سے یہ دونوں واحد (ایک) ہیں ۔ 

یا واحدء غیر حقیقی ہے اور اس کی تعریفء واحد حقیقی کی تعریف سے معلوم 
ہوجاتی ہے؛ واحد غیر حقیقی وہ ہے کہ جس کا وحدت سے متصف ہونا اس کے حال 
متعلق کے اعتبار سے ہو واحد حقیقی یا ذاتی ہے کہ جس کیلئے وحدت ہے یا یہ کہ نفس 
وحدت عینیہ خارجیہ ہے اور مفہوم ذہنی نہیں ہے۔ 

وحدت ثانی یعنی نفس وحدت عینیہ ووحدت حقہ کہ جو حق وحدت ہے وہ حق واحد 
(حَقت گلِمَثٌۂإ کے مانند ہے کیونکہ خدا کیلئے وجود بسیط صرف کے علاوہ کوئی ماہیت 
نہیں ہے اور اس کا وجود عین وحدت ہے جیسا کہ عین تشخص ہے؛ اگرچہ مفہوماً ایک 
دوسرے سے متغایر ہیں ۔ اس بنا پر تین مفہوم وجود؛ وحدت اور تشخص کا مصداق ایک 
ہے اور وہ عبارت ہے وجود حقیقی سے۔ 


اور وحدت اول یعنی واحد حقیقی کہ جس کیلئے وحدت ہے وہ یا واحد بالخصوص 
ہے یا واحد بالعموم۔' 


معنی اسم واجد وآحَد کے باب میں ایک حدیث 

حضرت امام باقر (ع) نے فرمایا کہ ”احد“ فرد یکتا ہے اور ”احد“ و”'واحد“ کے ایک 
معنی ہیں اور وہ یکتا ہے کہ جس کا کوئی نظیر نہیں ہے اور توحید وحدت کا اقرار ہے 
اور وہ منفرد ہونا ہے اور '”'واحد“ اس متباین سے عبارت ہے جو کسی چیز سے نکلا نہ 


۳. تقریرات فلسفہ(امام خمینیًٌ) ج ۱.ص ٢٤۔‏ 


9ۃ 
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ہو اور کسی چیز کے ساتھ متحد نہ ہو اسی وجہ سے کہتے ہیں کہ عدد کی بناء ''واحد“ 
سے ہے اور واحد عدد سے نہیں ہے؛ اس لئے کہ واحد کو عدد نہیں کہا جاتاء بلکہ دو کو 
عدد کہا جاتا ہے۔ پس االلہ کے ارشاد (اللہُ أَحَدٌ) کے معنی یہ ہیں کہ یعنی وہ معبود کہ جس 
کے ادراک اور جس کی کیفیت کا احاطہ کرنے سے خلائق عاجز وحیران ہیں وہ خدائی 
میں یکتا ہے اور صفات خلق سے متعالی (بلند وبرتر) ہے۔'ء' 


وحدانیت عددی کے معنی 
واحد اور اٹنین کا دو طرح سے اعتبار ولحاظ کیا جاسکتا ہے: ایک اعتبار سے سبق 
بالطبع کی مثال ہے اور ایک اعتبار سے سبق بالتجوہر کی۔ 


اس کی توضیح یہ ہے کہ اگر اس بات کا لحاظ کیا جائے کہ اثنینء دو واحد عدد کا 
معلول ہے اور ہر واحد اس کے وجود کی علت کا جزء ہے تو اس اعتبار سے واحد اور 
اثنین میں سبق بالطبع ہے اور اگر نفس مفہوم واحد ومفہوم اثنین کا لحاظ کیا جائے جو اس 
مفہوم بسیط واحد سے ہم آہنگ ہے تو یہ سبق بالتجوہر ہے۔ 

جیسا کہ دعا میں ان دونوں معانی کی طرف اشارہ ہوا ہے: ایک جگہ فرماتا ہے: 
إِلّک یا الٰہيإَِخدانیّۂ الْعَتد) "اور ایک دوسری جگہ فرمایا ہے: (سْبْحائَک الْواحِد لا 
بِالَؤَخداییّۃ الْعَدَيِیّۃ)” اس کی تفصیل یہ ہے کہ جیسا کہ قدیم علم حساب میں کہا جاتا تھا کہ 
”العدد نصف حاشیتیہ“' (عدد اپنے دو حاشیوں کا نصف ہے) اسی لئے خود واحد کو عدد 
شمار نہیں کیا جاتا ہے حالانکہ تمام اعداد کا مقومء یہی واحد ہے؛ اسی لئے کہ اعداد واحد 
کے اجتماعات کا نام ہے اور یہ واحد ہی ہے کہ ایک کو دوسرے کے پہلو میں رکھنے 
نے کو ہوجاٹا ہے تی ابن لحاظ سے کہ وجود ائٹین کے اڑا ناقضہ ایک اور ایک ہیں 
اور اس لحاظ سے کہ واحد خود عدد نہیں ہے جبکہ تمام اعداد کا قوام ای سے ہے ان 
بنا پر (ِلّک یا إلٰہی! وخداییّۂ الْعتد) یعنی تو وہ واحد ہے کہ جو ان اعداد سے نہیں ہے یہ 
سب سایہ ہیں تو وہ نور ہ جو ان اعداد سے خارج ہے جبکہ ان سایوں کا قوام تجھ سے 

ہے اور (سُبْحائک الواجد لا بالوخدانیّۃ العدَییّہ) کا مطلب یہ ہے کہ تو ان مرکبات کا جزء 
سے سرت و سر ا و سی رھت ا ےت 


التوحیدء ص ۸۸, باب تفسیر (قُل ہُو الله أحد)ح٤۔‏ 
اداب الصلاۃ ص ٣۳۱۵۔‏ 
۔ صحیفہ سجادیہٗ؛ دعائے ۲۸۔ 
۔ یہ عبارت ہمیں اس صورت میں نہیں ملی؛ ملاحظہ ہو: نہج البلاغہ؛ خطبہء ٥۱ء‏ ۱۸۵۔ 


سھ ےہ چہ ہمہ 


۵ 
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قالَ الله ثالِث ثَلاگۃ فَقَذْ كَفْرَ وثنرک مع الله غَیْرَہ) (جس نے کہا کہ االلہ تین میں کا تیسرا ہے 
تو وہ کافر ہوگیا اور اس نے اللہ کے ساتھ غیر کو شریک ٹھہرایا)' 


وحدانیت عدد کا اثبات اور وحدت عددی کی نفی 

زبور آل محمد لم میں آیا ہے: ''خدایا تیرے لئے وحدانیت عدد ہے'''اور حق تعالیٰ کے 
وصف میں ان کے بعض ارشادات میں آیا ہے: ''واحد ہے نہ کہ واحد عددی“'پس 
وحدانیت عدد کو ثابت کیا گیا ہے جمع کثرات کی احدیت اور اس میں کثرات کے انضمام 
مقابل اٹنین کی نفی کی گئی ہے کیونکہ یہ واحد اعداد کے مراتب میں جاری نہیں ہے 
بلکہ واحد جاری وساری؛ تعینات کے حجاب میں غیب (نہاں) ٍ ہے اور انہیں کے ذریعہ 
کر ہے رو تا ےت پس حق تعالیٰ اپنے 
مرتبہ غیب کی وجہ سے نگاہوں سے محجوب ہے حالانکہ وہ لطیف وخبیر ہے اور عین 
غالت ہر ہے میں ظان ہے۔ 


اور تعینات اسمائیہ وافعالیہ اس کا حجاب بھی ہیں اور ظہور بھی اور حق تعالیٰ 
نور وظلمت کے سٹر ہزار حجاب سے محجوب اور انہیں حجابات سے ظاہر ہے جس 
طرح سے عدد واحدہ اعداد میں نہاں اور پھر انہیں سے عیاں ہے لہذا لا بشرط مطلق کا 
ظہور نہیں ہے مگر متعینات کے تعین میں اور یہ کلی طبیعی کے اسرار میں سے ہے کہ 
وہ بھی حضرت حق کیلئے ایک مثال ہے کہ اسماء خسئتیٰ "اور امثال علیاً اسی کیلٹے ہین 


ذات میں واحدیت اور احدیت کے مقام کا اعتبار 


ذات مقدس حق جل وعلا کیلئے کئی اعتبارات ہیں اور ہر اعتبار کیلئے ایک اصطلاح 
مقرر کی گئی ہے۔۔۔ 


اور اف اوں اعت مین غببی اور عترمطاى کے عقام مین ذات کا اعتباز ہے کہ 
اس مقام کو ”احدیت' “ کہتے ہیں اور زیادہ تر وہ تعبیرات اس مقام کے ساتھ ۔ٍ ہم آہنگی 


.تقریرات فلسفہ(امام خمینیًٌ) ج ۱ص ١٢٥۔‏ 
. صحیفہ سجادی''ٗ دعائے ۲۸۔ 
۔ صحیفہ سجادیہٗ؛ دعائے ۲۸۔ 
:سور اسر ارہ ص۶ ۱۹ء 
۔تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ١۱۰۔‏ 


ہے ھ پچہ ۔و۔ے ‏ تپ 


لہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رکھتے ہیں اور اسی مقام میں علمائے اسماءکی اصطلاح کے بموجب اسماء ذاتیہ کا 
اعتبار ہوتا ہے جیسے باطن مطلقء اول مطلقء علی اور عظیم۔ چنانچہ کافی کی روایت 
سے استفادہ ہوتا ہے کہ سب سے پہلا اسم جسے حق تعالیٰ نے اپنے لئے اتخاذ وانتخاب 
فرمایا وہ ”الخلی*' اور ”'العظیم''تھا۔' 


ارے ایق ون اان ار احیت رسیم آسام رسلا کے اظتاز سیں ثات کا 
اقتا ہے کر ابی ام کی گلا ”کرت“ مل ”ات شید اسا“ اور نام اسم 
الجمع“ وغیرہ سے تعبیر کیا گیا ہے اور اس مقام کو احدیت جمع کے اعتبار سے ”اسم 
اعظم* ارن "انم جامع اللہ“ کا مقام کتے ہین:۔ 


اور ایک اور اعتبارء ”'فیض اقدس“ کی تجلی کے مرتبے اور اعیان کے آئینوں میں 
اساء ومفات کے ظوں کے عم کے اکا سے ذات کا اعان ئے۔ اتمم متا 
”واحدیت“ ''فیض اقدس“ کی تجلی ہے اور ظہور اسماء کے اس مقام کو مقام ”ظہور 
اطلاقی“ ماد 'الرییت' اؤرز مثام "ال" بھی کہتے سض اع اعقارات کۓ لحاظ سۓ چز 
اسماء وصفات میں مقرر ہیں اور راقم الحروف نے مصباح الہدایہ میں ان کی تشریح کی 
ہے۔' 

اور معلوم ہونا چاہیے کہ یہ اعتبارات جو اہل معرفت اور اصحاب قلوب کی زبان 
سے عبارت ہیں اور وہ تجلیاتء سلوک اولیاء کے مقامات ومراتب اور سائرین الی االلہ 
کے سیر کے منازل ومراحل کے اعتبار سے ظہور اسماء وصفات کے مقام سے سووح 
ہوتی ہیں کہ جو الوہیت کا مقام ہے اور جسے ''االلہ“ بھی کہتے ہیں اور (الله نو السّمٰواتِ 
وَالأزژض) "کو اسی کی طرف اشارہ جانتے ہیں اور پھر غیب احدی کے مقام اور اسماء 
ذاتیہ واسم 'مستاثر“ کے مرتبہ پر ختم ہوجاتی ہیں کہ جو سیر کی غایت اور مقصد کا 


.١‏ محمد بن سنان سے روایت ہے : وہ کہتے ہیں کہ میں نے حضرت امام رضا (ع) سے پوچھا کہ کیا الله عزوجل, خلائق کو 
غاق کرتے سے پہلے ایی ڈات ہے آگا تھا ء ٹرمایادیان ام کے ۔پرچھا کروہ اہے دیکھ او رس راتا اثرایاء آہے اس 
کی ضرورت نہیں تھی اس لئے کہ نہ اس سے کوئی سوال کرنا اور نہ کوئی مطالبہ وہ خود تھا اور خود وہ تھا اس کی قدرت 
نافذ تھی لہذا اسے اس کی ضرورت نہیں تھی کہ خود کا نام رکھے لیکن اس نے اپنے لئے اسماء کو اختیار فرمایا دوسروں 
کیلئے تاکہ وہ اسے ان ناموں سے پکاریں اس لئے کہ اگر وہ اپنے نام سے پکارا نہیں جاتا تو پہچانا نہیں جاتا اور سب سے 
پہلا نام جو اس نے اپنے لئے اختیار کیا وہ “عليٗ عظیم”' تھا کیونکہ وہ تمام اشیاء سے برتر ہے تو اس کے معنی ““اللہ”' ہیں اور 
اس کا نام “علی عظیم”' (بلند وبزرگ مرتبہ) ہے اور یہی اس کا پہلا نام ہے اور اسے ہر چیز پر برتری حاصل ہے۔اصول کافی, 
چ ۱ص ۱۹۱۳ء کتاب ترعید؛ باپ حدوث الاہعاءح٣۔‏ 

٢را‏ لِد ا الی العلافارال اص ۴۳۴ 

۳ سو زاٗتور ۳٥‏ 


۵۳ 
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طرف اشارہ کیا گیا ہے وہ یہی مقام ہو۔' 


وحدانیت اور فردانیت کا فرق 

چونکہ سمع وبصرء مقام جمع میں حق کی طرف پلٹتے ہیں لہذا ”وأفْرد“'کہا ہے اور 
”وََحد“ نہیں کہا اس بات کی طرف متوجہ کرنے کیلئے کہ اس کی فردانیت محقق نہیں 
ہے مگر عین کثرت میں اس لئے کہ فردیت کثرت پرمشتمل ہوتی ہے کیونکہ اس کیلئے 
عدد ہونا ضروری ہوتا ہے جبکہ وحدانیت؛ گثرت کے مقابل میں پوقّی ہے 


مخفی نہ رہے کہ وحدانیت تقابل عزلی سے کثرت کے مقابل میں نہیں ہوتی ہے 
بلکہ عین کثرت سے خارج ہونے میں کثرت میں جاری وساری ہوتی اور اس کے ساتھ 
معیت قیومیہ رکھتی ہے جیسا کہ زبور آل محمد لم سے نقل ہوا: ”خدایا! تیرے لئے 
وحدانیت عدد ہے“ اسی لئے ''وَحّد“ کے بجائے ”أَفْرّد“ سے تعبیر کرنا اس دلیل کی بنیاد 
پر نہیں ہے جسے شارح نے ذکر کیا ہے جیسا کہ واضح ہے بلکہ ممکن ہے باب تفعیل 
کے ”'فرٌّد“ اور ”'َحّد“ کے بجائے باب افعال کے ”آَفْرّد“ سے تعبیر کرنے کی وجہ یہ ہو 
کہ شیخ کی نظر اس وحدت صرفہ کی طرف ہے جو ذات مقدس کیلئے اس کے مقام غیب 
میں حاصل ہے نہ کہ توحید کی طرف جو وحدت کی جانبء کثرات کے پلٹانے اور 
دریائے وجود مطلق میں تعینات کے فانی کرنے سے عبارت ہے اور توحید وتفرید معنی 
دوم کا افادہ کرتے ہیں برخلاف افراد کے۔ اس نکتہ میں خوب غور کرو تاکہ اسے پا 

۲ 
سکو۔ 


١۔‏ سورہ نجم,۹۔ 

۲ شرح چہل حدیث: ص ٦٦٢١۔‏ 

٣‏ ۔ یہ شرح مقدمہ قیصری کے ایک جملہ کی طرف اشارہ ہے جس میں '“'فصوص الحکم*” کی عبارت کا ایک حصہ اس طرح 
ذ کر کیا ہے: 

قال تعالی:[لیٔس کمثلہ شیی) فنزہ و(وَہُوَ السّمیٔع البَصیر) فشّہ۔ قال تعالئ:(لیٔس گمثلہ شیی) فشبّہ وثنیٰ (وہُوَ السمیع البصیْر) 
فنزہ وأَقْرد۔(شرح مقدمہ قیصری: ص ۵١۱۳)۔‏ 

۴٣‏ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۹۰۔ 


۵۳ 
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مقام احدیت کی حقیقت 
مقام 'احدیت“ وہ مقام ہے جو اشارہ ہے بساطت تامہ عقلیہ وخارجیہ وماہویہ وجودیہ کی 


طرف اور مطلق ترکیبات عقلیہ سے منزہ ہونے کی طرف خواہ وہ جنس وفصل ہو یا مادہ 
وصورت عقلیہ ہو یا خارجیہ خواہ مادہ وصورت خارجیہ ہو یا اجزا مقداریہ ہو۔ 


اور برہان مطلب بھی برہان صرف الوجود وہویت مطلقہ ہے اس لئے کہ اگر 
”أحَدِیٔ الذّات' 'صرف نہ ہو تو لازم آئے گا کہ وہ صرفیت سے خارج اور اپنی ذاتیت سے 


شج ہے 


مرتبہ ذات کے ساتھ مرتبہ احدیت کی عینیت وغیریت 
مقدمات میں گزر چکا ہے کہ علم مرتبہ احدیت میں مطلقاً عین ذات ہے۔ پس عالمء معلوم 
اور علم ایک ہی چیز ہیں ؛ ان میں کوئی مغایرت نہیں ہے۔ 


قولہ: العلم في المرتبۃ الأحدیّۃ؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے: ”علم مرتبہ احدیت میں“ تو اگر مرتبہ احدیت سے مراد وہ چیز ہے 

جو اس متام یہ بعر رف ہے سی دالک قرپی کو کتا چاہے کم یہ ڈات ڈر خرتی اسم رکھتی 
ہے نہ کوئی رسمہ لہذا اس مرتبے میں ہرگز کسی صفت کا اعتبار نہیں کیا جائے گا تاکہ 
یہ کہا جاسکے کہ عین ذات ہے یا عین ذات کے علاوہ اور جو کچھ مقدمات میں گزر چکا 
ہے وہ بھی اسی طرح ہے کہ وجود بشرط لاء علم اور دیگر صفات سے متصف نہیں ہوتا 
ہے۔ ہاں ! مرتبہ احدیت ایک اصطلاح میں ذاث من حیث ہی کے مرتبہ کے علاوہ ہے کہ 
کی ابتدا میں اس کی طرف اشا ہ کیا ہے۔ اس بنا پر احدیت کا مرتبہ وہی مرتبہ ذات ہے 
جو اسماء ذاتیہ سے متعین ہوتا ہ ہے اور علم بالذات کو اسی مرتبہ سے متعلق قرار دیا 
جاسکتا ہے۔' 


احدیت ذاتی کا احدیت غیبی سے فرق 
احدیت ذاتیہ سے مراد حضرت واحدیت کی احدیت جمعیہ ہے جو وحدانیت ذاتیہ کے تحفظ 
کے ساتھ تمام اسماء ومظاہر میں جاری وساری ہے نہ کہ (جیسا کہ شارح نے خیال کیا 


١٦‏ داب الصلاۃ ص ۳۱۲۔ 
۲ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ١٥۔‏ 


۲ھ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے) احدیت غیبیہ جو کوئی اسم ورسم نہیں رکھتی ہے اور اس وحدانیت کے ساتھ ظہور 


مقام احدیت سے بہرہ مند ہونے کا امکان نہیں 
۔.. یعنی اس وجہ سے کہ موجودات میں سے ہر ایک؛ رب مطلق سے وہی کچھ بس لیتا 
ہے جو اس کے مناسب ولائق ہے اور تمام انواع ربوبیات سے نہیں لیتا ہے۔۔۔ 


یہ جو کہا ہے: ”اور سب سے نہیں لیتا“ تو پوشیدہ نہ رہے کہ مقام الہیت سے لینا 
ایک ممکن چیز ہے جو اس کے مقام جمعی کے سبب واقع ہوتا ہے (اور نہ صرف یہ کہ 
یہ لینا ممکن ہے) بلکہ پہلی چیز جو عالم وجود میں ظاہر ہوئی وہ اسم ہے جو تمام انواع 
ربوبیات کا جامع ہے؛ء اپنے اس مظہر جامع کے ساتھ کہ جو انسان کامل ہے اسے ظہور 
ملا۔ 


عنقا شکار کس نشود دام باز گیر کانجا ہمیشہ باد بدست است دام را 


وحدتء عین ظہور وکثرت میں 
حمد وستائش خدائے واحد متوحدء "وفرد متفرد کیلئے ہے جس نے توحید 'سے اپنی 
وحدانیت میں یگانگی پائی اور تفرید سے اپنے تفژّد میں فردانیت پائی؛ تمام کثرتیں اس کی 


1۷۵ شلقات علی فرع قسزرس العکہ اس‎ ١ 

۲. عنقا کسی کا شکار نہیں ہوتا ہے لہذا تم جال واپس لے جاؤ کہ وہاں جال کیلئے ہمیشہ محرومی ہی ہاتھ آتی ہے۔ دیوان 
حافظ: غزلہ٦۔‏ 

۳ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۳۵٣۱۔‏ 

۴ .قولہ:الواحدالمتوحد۔۔۔ 

یہ جو کہا ہے: “وہ واحد متوحّد ہے۔۔۔”' تو خدا (جل برہانہ) کا واحد ہونا روشن وآشکار ہے ۰ رہا اس کا متوحّد (یگانہ ویکتا) 
ہونا تو وہ لباس کثرات میں اس کے ظہور اور تعینات کے آئینوں میں اس کی تجلی کی وجہ سے ہے تو حق تعالیٰ کثرات میں 
ظہور کرنے کے باوجود وحدت حقہ حقیقیہ سے خارج نہیں ہوتا ہے ؛ لہذا وہ جس حیثیت سے واحد ہے اسی حیثیت سے متوحّد 
(منفرد ویکتا) ہے اور جس اعتبار سے متوحّد ہے اسی اعتبار سے واحد ہے اور کثرات درحقیقت موجود نہیں ہیں اور تعینات 
ازلاًوابداًغیب میں ہیں ۔ 


۵ھ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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وحدت کے سبب اسی سے حاصل ہوئی ہیں اور سارے موجودات اس کی فردیت کے سبب 
۱ 
سی سے 


5 2 ار 
شروح ہوئے ہیں ۔ 


لیکن جناب الٰہی وحضرت اسمائی میں حاصل شدہ اعیان صفات کی بہ نسبت ایسا نہیں ہے 
اس لئے کہ جناب الٰہی کا مقام مقام جمع ہے اور وہاں دونوں میں سے کسی ایک کو 
دوسرے پہ غلبہ حاصل نہیں ہے؛ وو ےووجت- ‏ وچہ تہ 
جیسے رحمت؛ غضب پہ سبقت رکھتی ہے 


مقام احدیت میں کثرتوں کا حاضر نہ ہونا 
قولہ: لہ مقام الجمع ولأً غلبۃ لأحدیما؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے: ”اس لئے کہ مقامء مقام جمع ہے اور وہاں کسی ایک کو دوسرے پہ 
غلبہ حاصل نہیں“ تو مقام واحدیت کہ جو وہی حضرت اسماء ہے وہ جمع مطلق کا مقام 
نہیں ہے تاکہ اس مقام میں اسماء کے مابینء غلبہ کا تصور نہ ہوسکےء بلکہ وہ کشثرت 
اسمائیہ کا مقام ہےء لہذا اسماء اس حضرت میں محیطیت؛ حاکمیت؛ غالبیت اور مغلوبیت 
رکھتے ہیں ۔ ہاں ! وہ کثرتیں مقام احدیت مطلقہ میں موجود نہیں ہوتی ہیں اگرچہ اس مقام 


١‏ قولہ(قدس سرّہ): توحّد بالتوحید۔۔۔ 

یہ جو فرمایا ہے (قدس سرّہ) نے کہ “'توحید سے اس نے یکتائی ویگانگی پائی۔۔۔”' تو خدا تعالیٰ مجدہ کا توحید سے یکتائی 
اور تفرید سے فردانیت پانا اسی اعتبار سے ہے کہ امکان کی شان ہی کثرت اور ممکن کی ذات ہی غیریت ہے اور وحدت؛ 
ذات ربوبی کی جانب سے اس پر عارض ہوتی ہے تو ممکنات اپنے وضع ذاتی کے اعتبار سے متکثر اور اپنے وضع وجودی 
کے اعتبار سے واحد ہیں مگر یہ کہ وحدت: عالم وجود سے ہے۔ پس تمام وحدات: اسی کی جانب سے ہیں ۔ اس بنا پر خدا تفرید 
سے متفرد اور توحید سے متوحّد ہے اور جو باتیں ہم نے ذ کر کی ہیں ان سے (قاضی سعید) کا یہ سخن بھی روشن ہوجاتا ہے کہ 
تمام کثرتیں اس کی وحدت کی وجہ اس سے صادر ہوتی ہیں“ کہ یہ سخن ''اثولوجیا (ص '۱۳۲)“ میں معلم اول کے کلام سے 
اخذ کیا گیا ہے۔ 

تو وحدت کا مرجع؛ وجوب: غنی اور قیومیت ہے اور کثرت کا مرجع؛ امکان؛ فقر اور تقوٴٔم (دوسرے سے قوام پانا) ہے لہذا 
تمام کثرتیں حضرت وحدت سے شروع اور اسی کی طرف واپس ہوتی ہیں: “جس طرح اس نے تمہارا آغاز وجود کیا اسی طرح 
تم پلٹ کر آؤگے ” (سورہٗ اعراف, ۲۹) تو وحدت: صدور کثرات کی علت اور فردیت: تعینات کا مصدر ہے ؛ نیز یہ دونوں 
حضرت حق کی طرف رجوع وبازگشت کرنے کی بھی علت ہیں ۔ 

1 ۔اقلفعل اقترا 1ل ضرہ:+ص۲۸۔ 


۵٦ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٥٢٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۸ 
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میں بھی اسماء ذاتیہ کا اعتبار ہوتا ہے لیکن مقام ذات میں ذات کی حیثیت سے ہرگز نہ 


اسماء کے ادراک وامتیاز کا مقام 
اتراف اتاری اتی حاصل نہیں ہوکانے مسگز تطرات انی سے ناف حضرت راطرث 
میںء نہ حضرت کونیہ میں اور احدیت جمع میں اسماء وصفات کے اضمحلال کے وقت 
کوئی حکم وجود نہیں رکھتا مگر اسماءذاتیہ کیلئے۔ 

اس بنا پر امتیازء ادراک؛ مدرک اور مدرک سب کے سب واحدیت کے ذریعہ 
ظور مین اشاء کا کریں ار لعرت صتو کے کروی لے سں اساء کال گا جکم 
ہیں اور آسمان وزمین اور ان کے ساکنین کے صعق (بیہوش ہونے) کے وقت تو اصلاً 
کوئی حکم نہیں ہےہ نہ اسماء کیلئے نہ اعیان کیلئے اور یہ اس صعق کے علاوہ ہے جو 
احتجاب قلوب کے وقت (سینے میں) نفخ کی وجہ سے حاصل ہوتا ہے۔' 


حضرت واحدیت میں تکثر 

وہ تکثر جو حضرت '”'واحدیت“ اور مرتبہ الوہیت میں واقع ہوتا ہے وہ اسماء وصفات کی 
صورتوں میں فیض اقدس کی تجلی سے اور اسماء وصفات کے آئینوں میں اس کے نور 
کے انعکاس سے پیدا ہوتا ہے تو جان لو کہ ان اسماء الہیہ کے دو رخ ہیں: ایک رخ خود 
اپنے انفس اور ان کے تعینات کی طرف ہے اور اسی سے کثرت وغیریت کے احکام 
ظاہر ہوتے ہیں اور حضرت علمیہ میں اس کے کچھ لوازم ہیں اور وہ خلق امر میں بھی 
اٹر انداز ہوتا ہے جیسا کہ انشاء االلہ اس کی تفصیل آٹے گی۔ 


اور دوسرا رخ حضرت غیب مشوب اور اس مقام فیض اقدس کی طرف ہے جو 
ذات احدیت میں فانی اور غیب ہویت میں مستہلک ہے اور اسی رخ کے اعتبار سے تمام 
سام کی ذاك فاتی اور ان کی :انت کیریاتی احدیت کے ائست مور بے اور ان کی پریت 
وماہیت بھی متکثر نہیں ہے۔' 


۳ مصباح الہدایہ ص ٢۲۔‏ 


ے۵ 


۲۲٢٥١٠٥٥٢٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۸/۷ 
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حضرت واحدیت میں تجلیات اسمائیہ 
جان لو کہ اعیان ثابتہ وہی تجلیات اسمائیہ ہیں حضرت واحدیت میں ۔ پس تجلی اس 
ان اسماء کے تعین عینی احدی کے اعتبار سے کہ جو ہویت غیبی عمائی میں مستاثر ہیں ۔ 
حضرت حق کی تجلیات عینیہ 
اور متجلّیٰ لہء سب سے پہلے اسمائے محیطہ ہیں پھر اسماء محاطہ ہیںء حضرت واحدیت 
میں اور ''اعیان“ یا تو تعینات تجلی ہیں یا تعینات اسماء ہیں؛ دو اعتبار سےء تو اسماء 
کیلئے تجلی بالذات ہے اور اعیان کیلئے بالتبع ہے اور فیض مقدس کے اعتبار سے 
ہے مقام الوہیت کے اعتبار سے اور تجلی؛ فیض مقدس ہے اور متجلی لہ وجودات خاصہ 
ہیں اور ماہیات کہ جو اعیان خارجیہ ہی ہیں یا تو وہ تجلیات کا تعین ہیں یا متجلی لہ کا 
تعین ہیں دو اعتبار سےء اور ہویات وجودیہ کیلئے تجلی بالذات ہے اور ماہیات کیلئے 
بالتبع ہے اور اگر تم اصحاب سر میں سے ہو تو کہہ سکتے ہو کہ فیض مقدس کی 
تجلیاتء تجلیات اسمائی وصفاتی ہیں بلکہ وہ سب کی سب تجلیات ذاتی ہیں (مٰا مِنْ دابَۃ إلا 
و آجِذٌ بنامِیتہا إِنّ رَبّي علیٰ صراط ستتَقٔم) ' اسی طرح تم کہہ سکتے ہو کہ تجلیات کے 
آئینے وہی اعیان ہیں جو علم وعین میں ثابت ہیں جیسا کہ بلند مرتبہ عرفاء کا طریقہ ہے۔ 
رہے علم وعین میں اسماء وصفات تو وہ فیض اقدس ومقدس کی تجلی میں مستہلک 
ہیں ۔ تو حضرت ذات کی جانب سے فیض اقدس ومقدس کے ذریعہ فرمان جاری ہوا اور 
اعیان نے فرمان کی اطاعت کی تو وہ موجود ہوگئے نَا أَمْرۂ إذا راد شیْنَا أنْ یَقُول لۂ 


حضرت احدیت سے صفات کی نفی اور حضرت واحدیت میں صفات کا اثبات 

وواحد سے صفات کی نفی کرتے ہوں تمام جہات سے تو جان لو کہ مراد اس ہویت غیبیہ 
احدیہ سے صفات کی نفی کرنا ہے کہ اسماء وصفات جس کے سامنے مقہور ومغلوب ہیں 
اور جب تمہیں پروردگار ”علی عظیم“ کی تنزیل ”عزیز حکیم“ میں یا احادیث ائمہ 


ہے ”' سورہ ہود٦۵۔‏ 
۲ “حق تعالیٰ کا امر جس وقت وہ کسی چیز کا ارادہ فرمائے یہ ہے کہ اس سے کہے کہ ہوجا تو وہ چیز ہوجاتی ہے”' سورہ 
یس ۸۲۔ 


۵۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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معصومین (ع) میں اس کی طرف صفات کی نسبت نظر آئے تو جان لو کہ یہ نسبت اس 
کے من سے سر بھرت ھت ا ' ومقام جمعیت الٰہیہ میں ظہور کرنے کے 


اعتبار سے ہے۔' 


کنز مخفی اور مقام اطلاق کے ساتھ اس کا تفاوت 

۔۔۔ اور وہ قید واطلاق سے یا امر ثبوتی یا سلبی میں حصر ہونے سے مبراء اطلاق صرف 
ہے اور یہ وہی ہے جسے کنز مخفی سے تعبیر کیا جاتا ہے اس لئے کہ وہ بطون میں 
سب سۓ ڑا رظن ہے اور ایسے نفیس ترین جواہراسماء پر مشتمل ہے جن میں وہ اسم 
مستاثر بھی جو غیب خدا کے مکنون سے اختصاص رکھتا ہے اور جسے اس کے علاوہ 
کوئی نہیں جانتا ہے۔ 


قولہ: وہو المکتیٰ عنہ بالکنز المخفي؛ الخ؛ 


اور یہ جو کہا ہے: ''یہ وہی ہے جسے کنز مخفی سے تعبیر کیا جاتا ہے“ تو کنز 
مخفی' وہی واحدیت؛ اسماء اور صفات کا مقام کنوز وکثرات کے جمع" اور اسماء 
وصفات کے علم ذاتی کا مقام اور مقام جمعی ہے لیکن تمام قیود سے اور امر ثبوتی یا 
سلبی میں حصر ہونے سے مبرا جو مقام اطلاق ہے وہ مقام واحدیت وکنز مخفی سے 
الگ ہےء بلکہ مقام احدیت سے بھی الگ ہے بلکہ وہ ایسا وجود ہے جو اختفاء وکنزیت 
اور دیگر اوصاف جلالیہ کی قید سے جو خفا کی طرف پلٹتے ہیں اور اوصاف جمالیہ کی 
قید جو کنزیت کی جانب پلٹتے ہیں سےء آزاد ہے اور بطون یا ابطن بطون سے متصف 
نہیں ہوتا ہے اور اس کی طرف اس توصیف کے ساتھ اشارہ نہیں کیا جاسکتا ہے کہ وہ 
نفیس ترین جواہر اسماء پر مشتمل ہے نہ مقام احدیت میں اسماء ذاتی پر اور نہ مقام 
واحدیت میں اسماء صفتی پر اور اسم مستاثرء غیب ہویت اور اعلیٰ ترین مقام احدیت کی 
طرف پلٹتا ہے۔” 


۔۲٢۳ مصباح الہدایہ: ص‎ .١ 

۲. حضرت امام خمینیٌٗ کتاب ''تعلیقات علی شرح فصوص الحکم'' صفحہ ۵٦‏ میں مقام واحدیت میں کثرت اسمائی کے 
۶ ل٠8"‏ ےد ے ے ےے ‏ نکی 
طاے سا ھی ات الام سیب کہ با و می و 

۲ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۴۰۴۲۔ 


۹ھ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


احدیت میں فنا اور واحدیت میں بقا کا مقام 
مقام مثنیت مطلق مقام ''قفلی“ ہے اور اس سے بللنٹن مقام 'آؤ أنقیٰ“ جو احدیت مین فتا 
واضمحلال اور واحدیت کے ذریعہ بقا وثبات سے عبارت ہے۔' 


حوض کوٹر 

یہ جو کہا ہے: ”حوض کوٹر“ تو حوض کوٹر وحدت میں کثرت اور کثرت میں وحدت کا 
اور علم توحید تفصیلی اور وحدت غیر محجوب بہ کثرت وکثرت غیر محجوب بہ وحدت 
کا مقام ہے لہذا وہ ظاہر وباطن کے درمیان جامع ہے۔' 


اسماء وصفات مختلف 


حق تعالیٰ کا قرب وبعد اور اس کا احاطہ قیومی 

عَنْ أبی حَمْزّة الثمالِی 5 عَنْ بی جَغفْر (ع) قالَ مَکُلُوبٌ في التوراۃ الَتِي لم تیر أنّ مُومتیٰٴ 
َال رَبّۂ فقال: اد رو نھ کی ذ2ووک اون ختاویی ا خاوخی ا ےر لئے نا 
ریخات نخار ی تداع ٹا ای ای 70 سا اسم ای اائھ ہر 


دكَرْثہُمْ فَدَفْخث عَلہُمْ بہم“ 


ترجمہ: ابو حمزۂ ثمالی حضرت امام باقر (ع)سے روایت کرتے ہیں کہ آپ ٭ نے 
فرمایا: اس توریت میں لکھا ہوا ہے جس میں تبدیلی نہیں کی گئی ہے کہ موسیٰ نے اپنے 
پروردگار سے پوچھا کہ اے میرے پروردگار! کیا تو مجھ سے قریب ہے کہ تجھ سے 
مناجات کروں یا دور ہے کہ تجھ آواز دوں؟ تو خدا عزوجل نے وحی کی کہ اسے موسی! 
میں اس شخص کا ہمنشین ہوں جو مجھے یاد کرے۔ تو موسیٰ نے پوچھا کہ کون ہوگا 
تیری پناہ میں جس دن تیری پناہ کے علاوہ کوئی پناہ نہ ہوگی؟ فرمایا: وہ لوگ جو مجھے 
یاد کرتے ہیں تو میں انہیں یاد کرتا ہوں اور میری راہ میں باہم دوستی کرتے ہیں تو میں 
انہیں دوست رکھتا ہوں ۔ یہ وہ لوگ ہیں کہ جب میں ارادہ کرتا ہوں کہ اہل زمین کو کسی 
بدی میں مبتلا کروں تو انہیں یاد کرلیتا ہوں اور ان کے ذریعہ اہل زمین سے اس بدی کو 
دور کردیتا ہوں ۔ 


۱ تعلیقات علی شرح فصوص الحکمءص ۱۳۲۔ 
۲ ایضاًء ص ٢٢۲۔‏ 
۳ ۔اصول کافی, ج ۲ص ٦۹ء‏ کتاب الدعائ: باب ما یجب من ذ کر الہ فی کل مجلس؛ح ۴۔ 


٭ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حضرت موسی (ع) کی غرض یہ تھی کہ دعا کے آداب پوچھ لیں جبکہ وہ جانتے تھے کہ 
حق تعالیٰ ہم سے رگ گردن سے زیادہ قریب ہے احاطہ علمی اور قدرت وعلیت کے 


با 


مطلب یہ ہے کہ کیا تو پسند کرتا ہے کہ میں تجھ سے مناجات کروں جس طرح 
سے قریب کا انسان مناجات کرتا ہے یا تجھے پکاروں جس طرح سے دور کا انسان 
پکارتا ہے۔ 


دوسرے لفظوں میں؛ جب میں تیری جانب نظر کرتا ہوں توء تو ہر قریب سے زیادہ 
قریب ہے اور جب اپنی جانب نظر کرتا ہوں تو خود کو بے انتہا دوری پہ دیکھتا ہوں تو 
میں نہیں جانتا کہ دعا میں تیرے حال کو نظر میں رکھوں یا اپنے حال کو اور احتمال پایا 
جاتا ہے کہ یہ سوالء سوال رؤیت کی طرح کسی اور کی طرف سے کیا گیا ہو؛ انتہیٰ 
کلامہ۔' 


اور محتمل ہے کہ جناب موسیٰ کیفیت دعا سے اپنی عاجزی کی حالت بیان کر 
رہے ہیں لہذا عرض کر رہے ہیں کہ بارخدایا! تو قرب وبعد کے ساتھ متصف ہونے سے 
منزہ ہے کہ تجھے قریبوں یا بعیدوں کی طرح پکاروںء تو میں اس معاملہ میں حیرت میں 
ہوں اور کسی طرح کی دعا کو تیری بارگاہ جلال کے شایان شان نہیں پاتا ہوں تو خود 
مجھے دعا میں وارد ہونے کی اجازت اور اس کی کیفیت مرحمت فرما اور اس چیز کی 
تعلیم فرما مجھے جو تیرے مقام مقدس کے لائق ومناسب ہے۔ 

تو مصدر جلال عزت سے جواب آیا کہ میں تمام عوالم میں حضور قیومی رکھتا 
ہوںء تمام عوالم میرے حضور میں حاضر ہیں میں ان لوگوں کا جلیس (ہمنشین) ہوں جو 
مجھے یاد کریں یقینا وہ ذات مقدس قرب وبعد سے متصف نہیں ہوسکتی وہ ذات تمام دائره 
وجود وسلسلہ تحقق پہ احاطہ قیومی وشمول وجودی رکھتی ہے۔ 

لیکن کتاب الٰہی کی آیات کریمہ میں جو حق تعالیٰ کی توصیفء قرب کے ساتھ آئی 
ہے مثلاً اس کا یہ ارشاد: (وإذا سَألَّک عبادِي عَيِي فَإِتِي قَریبُ)' اور اس کا یہ ارشاد: (نحْنُْ 
اقرَبُ إَِیِْ مِنْ حَبْلِ الُورید)"' اور اس کے علاوہ دیگر ارشاداتہ تو یہ ایک طرح کے مجاز 
واستعارہ پر مبنی ہیںء وگرنہ اس کی ذات مقدس حسی ومعنوی قرب وبعد سے منزہ ہے 
کیونکہ ان باتوں سے ایک طرح کی تحدید وتشبیہ لازم آتی ہے جس سے حق تعالیٰ منزہ 


.١‏ مرآةالعقول: ج ۱۲ص ۱۲۲۔ 
٢‏ جب میرے بندے میرے بارے میں تم سے پوچھیں تو میں ان سے قریب ہوں”' سورہ بقرہء٦۱۸۔‏ 
۳ سورۃ ق۹ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے بلکہ اس کی بارگاہ قدس میں تمام موجودات کا حضورء حضور تعلّقی ہے اور اس 


ومعنوی حضور اور ظاہری وباطنی احاطہ کی جنس سے الگ ہے۔' 

ازلیت وابدیت 

ازل وابد دو لفظ ہیں جو دو صفت کو بیان کرتے ہیں اور یہ دو صفتء حضرت احدیت 
کے اوصاف سے ہیں جس طرح کہ زمانی ہونا موجودات عالم طبیعت کے اوصاف سے 
اور دہری ہوناء عالم ماورائے طبیعت اور عالم مجردات کے موجودات کے اوصاف سے 
ہے۔ 


بیان مطلب یہ ہے کہ جسم کی ترقی اس طرح ہوتی ہے کہ وہی جسمء احساس کے 
ایک ضعیف مرتبہ یعنی لمس میں تبدیل ہوجاتا ہے اور تدریجا لمس قوی ہوتا ہے اور اسی 
جسم کی حرکت جوہری سے لمس کے قوی ہوجانے کے بعد اس کا آخری مرتبہ سمع 
وبصر میں تبدیل ہوجاتا ہے اور قوائے دیگر بھی اسی طرح ہوتے ہیں یہاں تک کہ 
جوہری ترقی کے نتیجہ میں وہی جسم طبیعی ایک تجردی نورانیت حاصل کرلیتا ہے لیکن 
شفاف وخالص تجرد حاصل نہیں ہوتا اور پیہم جسم اپنے جوہر میں حرکت کرتا رہتا ہے 
کہ یہ حرکت اس کا عین زمان ہوتی ہے یہاں تک کہ طبیعت کے آخری درجہ پر پہنچ 
جاتا ہے جو کہ تجرد خالص کا پہلا درجہ ہوتا ہے اور وہ افق موجود کے روبرو کھول 
دیا جاتا ہے جو آفاق طبیعت کے سب سے وسیع اور آفاق تجرد کے سب سے تنگ افق 
کے نیچے واقع ہوتا ہے اس طرح کہ اگر جوہر موجود اس افق سے گزر جائے تو عالم 
تجرد میں واقع ہوجائے اور یہی عالم طبیعت سے غروب کرناء عمر کا خاتمہ پانا اور 
زمانے کا ختم ہونا ہے۔ انسان اس طرح ہیولائے اولیٰ سے حرکت کرتا ہوا اور اس سیر 
انکدادی کی جو کر ای کا ماقم ہے طے کر کا یر ای مل مم ہت اتا ہے کر ایک 
استکمالی تبدل کے ساتھ خود وجود طبیعی سے ایک موجود مجرد حاصل ہوجاتا ہے اور 
یہی وجود نازلء انزل مراتب طبیعت سے حرکت کرتا ہوا نورانیت حاصل کر کے اس 
موجود تجردی سے پرورش پالیتا ہے اور وہ موجود تجردی افق طبیعت کے آخری مرتبے 
پر فائز ہو کر تجرد خالص میں چلا جاتا ہے اور اس بدنی خول اور غلاف بدن کو دور 
پھینک کر سانپ کی مانند غلاف سے باہر آجاتاء کھال کو علیٔحدہ کرلیتا اور عالم مجردات 


7 کیھ کی کر کو 09.00 َ‫ ہس ۔ ی8 َ‫ 
میں وارد ہوجاتا ہے: [فإذا جَاءَ اجَلہُمْ لا يَسْنََخِرُون ساعَۃ وَلا يَسَْیمٰون) ۔' 


خلاصہ یہ کہ سب کے سب عالم غیب کا رخ کئے جاتے ہیں اور سب کیلئے عالم 
طبیعت سے انصراف حاصل ہوتا ہے اور قوائے طبیعت میں ضعف وققاہت پیدا ہوجاتی 
ہے اور پھر یا تو ایک سعید اور سعادت میں کامل طورپر موجود مجرد عمل میں آتا ہے 
١‏ شرح چہل حدیث: ص ٢۲۸۔‏ 
۲ “تو جب ان کی مقررہ میعاد آجائے گی تو نہ ایک لمحہ تاخیر کرسکتے ہیں نہ تقدیم”' سورہٗ اعرافہ ٣۳۔‏ 


٣ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یا ایک شقی اور شقاوت میں کامل طورپر موجود مجرد اور جو سعید ہوگا اسے سعادت 
ایدی اور جو شقی ہوگا اسے شقاوت ابدی نصیب ہوگی۔ 


ہاں ! اگر حق کی عنایت شامل ہوجائے اور کسی موجود کو اپنی ذات میں فانی 
کرے تو اس موجود کیلئے بھی بالتبع سرمدیت حاصل ہوجائے گی نہ کہ بالاصالہ۔ یہ 
موجودات کے زمانی ہونے کے معنی ہیں جو موجودات عالم طبیعت کے ہر ذرے میں ہے 
اگرچہ یہ حرکت ہر ایک کی طبیعت میں بھی ہے کہ تمام موجودات اکٹھا افق تجرد تک 
پہنچ جائیں ۔ 


الحاصل یہ کہ زمانء وجود کی تدریجی ترقی اور نقص سے کمال کی جانب 
تدریجی سیر کرنے سے عبارت ہے اور یہ غیر مجرد موجودات میں ہوتا ہے۔ 


لیکن مجردات میں اس طرح کی سیر وجود نہیں رکھتی ہے اسی لئے ان میں زمان 
نہیں ہوتا ہے بلکہ ان کیلئے ”دہر“ کی تعبیر لائی جاتی ہے۔ البتہ دہریت کے معنی یہ 
نہیں ہیں کہ ایک مظروف ہو اور مجردات اس کے اندر ہوں؛ بلکہ دہریت کے معنی اس 
ثبوت وجودی کے ہیں جو غیر سے متعلق ہو اور یہ غیر سے متعلق؛ ثبوت وجودی؛ دہر 
سے عبارت ہے حالانکہ مجردات کا ثبوت؛ صرف الثبوت ہے لیکن چونکہ غیر سے 
متعلق ہے لہذا ابتدا وانتہا رکھتے ہیں اور اس غیر کے ثبوت کے ساتھ محدود ہوتے ہیں ۔ 


ازلء اس مستقل ثبوت سے عبارت ہے جس کا کوئی آغاز نہیں ہوتا ہے اور ابد 
اسی مستقل ثبوت سے عبارت ہے کہ جس کا کوئی انجام واختتام نہیں ہوتا ہے۔ پس ازلیت 
وابدیت اور دہریت وزمانیتء اوصاف وجود سے ہیں اس بیان کے ساتھ جو گزر گیا۔ 


الغرض؛ اگر اس زمان کو وہاں تک لے جائیں تو ازل ہوجاتا ہے اور اگر عالم 
تجرد تک لے جائیں تو دہر ہوجاتا ہے۔ چنانچہ اگر ازل اور دہر کو تنزل دیں تو یہ زمانہ 
ہوجاتا ہے جو کہ حدود میں محدود ہے اور جب اس عالم میں جو کہ تنگ ہے ایک غیر 
متناہی تنزل کرجائے تو یہ تنگ ومحدود ہوجاتا ہے۔ 

بالجملہ؛ زمانء اس عالم طبیعت میں اسم ازلیت کے تجلیات میں سے ہے اس لئے 
کہ جو کچھ اس عالم میں ہے وہ اس عالم کے جمال کا جلوہ ہےء اشیاء کا وجود اس کی 
تجلی وجودی ہے اشیاء کی قدرت اس کی قدرت کا جلوہ اشیاء کا علم اس کے علم کا 
جلوہ اور اسم ”علیم“ کی تجلی ہے زمان بھی اس کی ازلیت کا جلوہ ہے۔ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خلاصہ کلام یہ کہ ہر چیز کو اسماء الٰہی میں سے اس اسم کے تحت داخل ہوٹا 
چاہیے جو اس کے مناسب ہے اور زمان خدائے ازلی کے اسم 'ازل“ سے مناسبت رکھتا 
ہے؛ یہ حاصل مطلب تھا۔' 


حق؛ صرف تمام کمالات 

جان لو کہ یہ بات اپنی جگہ پہ ثابت شدہ ہے کہ حقیقت وجود؛ عین تمام کمالات واسماء 
وصفات ہے اسی طرح صرف وجود صرف کمال ہے اسی وجہ سے حق تعالیٰ جو کہ 
صرف وجود ہے وہ صرف تمام کمالات اور عین جمع اسماء وصفات جمالیہ وجلالیہ ہے 
اور حدیث میں ہے کہ (علأع گلّہ قَذرَة کُلّہ (وہ کل کا کلء علم اور کل کا کل قدرت ہے)۔" 


کمال کا حق تعالیٰ سے مخصوص ہونا 
ہر کمال وجمال اور ہر عزت وجلال جو عالم میں ہے اور چشم احول وقلب محجوب جس 
کی نسبتء موجودات کی طرف دیتے ہیں وہ سب حق تعالیٰ کی طرف سے ہے اور کسی 
موجود کا خود اپنا کچھ بھی نہیں ہے۔' 


کمالء صفت جمالیہ 


شرح الاسماء میں حکیم محقق سبزواری ”کی تحریر سے ظاہر ہوتا ہے کہ ''کمال“ جمال 
وجلال کے درمیان قدر جامع ہے "اور یہ بات اگرچہ سابق مطالب کی بنا پر کہ ہر صفت 


تن 


۔تقریرات فلسفہ(امام خمینیٗ) ج ۲ص ٢٦٦۔‏ 
.شرح چہل حدیث: ص ۹٦۴۱۔‏ 
اداب الصلاۃ ص ۱۹۹۔ 
۔ ہادی بن مہدی (۱۲۱۲۔ ۱۲۸۹ھ) فیلسوف وعارف: علمائے متاخر میں مشہورترین عالم تھے۔ انہوں نے مقدمات علوم 
کو مشہد الرضا(ع) میں گزارا پھر اصفہان جا کر استاد آیت اللہ اسماعیل اصفہانی واستاد آیت اللہ علی نوری کے محضر 
میں کسب فیض کیا اس کے بعد سبزوار واپس آگئے اور خود کو ر٣‏ سال کی مدت تک حکمت وفقہ کی تعلیم دینے میں وقف 
کردیا۔ ان کے علمی آثار میں ہیں: شرح منظومہ فی المنطق والحکمہ: اسرار الحکم؛ کتاب شرح الاسمائؿ: حاشیہ بر اسفار 
اربعہ: الشواہد الربوبیہ اور شرحی بر مثنوی معنوی۔ 
۵ . شرح الاسماء(شرح دعائے جوش کبیر)اص ۱١۱۔‏ 


سح ےہ چہ ہد 


٦َ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جمال میں جلال اور ہر صفت جلال میں جمال نہاں ہے صحیح ہے لیکن اسم ان دونوں 
میں سے ظاہر کا تابع ہے اور کمالء صفات جمال میں سے ہے جس میں جلال پنہاں 
لہذا کمالء شے کی صورت تمامیت ہے اور وہ صفات ثبوتیہ میں سے ہے اگرچہ صفت 


سلبی اس کے ساتھ تلازم رکھتی ہے۔ 


کامل علی الاطلاق 
ذاد داں اقطلق میں سر اتے ڈاک کس قائل حلی الا طائق کے کر لے کال رکال نس ہے 
کہ وہ ذات مقدس کمال ہے بے نقص کے جمال ہے بے عیب کےء فعلیت ہے بے شائبہ 
کے قوہ وخیر ہے بغیر اختلا‌ط شر کے اور نور ہے بلا شائبہ ظلمت کے۔ 

اور سارے دار تحقق میں جو کمالء جمال؛ خیرء عزت؛ عظمت, نوریت: فعلیت اور 
سعادت کا وجود ہے وہ اس ذات مقدس کے نور جمال سے ہے اور کسی کیلئے کمال ذاتی 
میں اس ذات مقدس کے ساتھ شرکت نہیں ہے اور کسی موجود کیلئے جمال وکمال اور 
نور وبہاء نہیں ہے بجز اس کے کہ وہ اس ذات مقدس کے جمال وکمال اور نور وبہاء کی 
وجہ سے ہے۔ 

بالجملہ؛ اس کے جمال مقدس کے نور کا جلوہ ہے جس نے عالم کو نورانی فرمایا 
اور اسے حیات وعلم اور قدرت بخشی وگرنہ پورا دار تحققء عدم کی ظلمت نیستی کے 
پردے اور بطلان کے شکم میں ہوتاء بلکہ جس کا دل نور معرفت سے روشن ہو وہ جمال 
جمیل کے نور کے علاوہ ہر چیز کو باطل؛ ناچیز اور معدوم سمجھتا ہے ازلاً اور ابدا 
(ازل اور ابد دونوں اعتبار سے)۔ 


حدیث میں ہے کہ رسول خدا ول نے جب ”لبید“ کا یہ شعر سنا: 
لا كُلّ شّیۓ ما خُلا الله باطِل ‏ وَکْلْ تَعِیم لأ مَحالۃ زايْل " 
تو فرمایا کہ عربوں نے جو اشعار کہے ہیں ان میں یہ سب سے مچا شعر ہے۔ 


اع تکتان طز ری ذاللہ ارہد ڈالی ابر نظ ہے نوجداک میں سے کی 2ا 
کچھ اپنا نہیں ہے اور نہ کسی کی ذات میں اپنا کوئی جمالء بہاء اور نور وسناء نہیں ہے۔ 
جمال وبہائ؛ ذات حق میں منحصر ہےاور وہ ذات مقدس جس طرح الوہیت اور وجوب 


*” اہ ہوجاؤ کہ سوائے خدا کے ہر چیز باطل ہے اور لا محالہ ہر نعمت زائل ہونے والی ہے‎ ٣٢ 


1۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وجود میں منفرد ہے اسی طرح جمال وبہاء وکمال میں بلکہ وجود میں منفرد ہے اور 
دوسروں کی پیشانی پر عدم ذاتی اور بطلان کی ذلت ثبت ہے۔' 


ابتلاء لطف ہے جو قہر کی وجہ سے ظاہر ہے 
وابتلاء کی تجلی ہیں ۔ اگرچہ ابتلائء صفات لطف سے ہے لیکن چونکہ قہر کی وجہ سے 
ظانز ہے پڈا اسی میں شمار ہوتا ہے جیسا کہ اسماء وصفات حق کی بحث میں مذکور 


۰: 


ہے۔ 


غنیء حق تعالیٰ کی صفت ذاتی 
صفات کمالیہ سے ہے اور اسی وجہ سے غنی؛ ذات مقدس حق جل وعلا” کے صفات ذاتیہ 


سے ہے۔' 


حقیقت غنی کا بیان 

علت مستقلہ تامہ وہ علت ہے کہ جو ذاتاً ان عدموں کو روکتی ہے جو ممکن ہے معلول 
میں راستہ بنالیں اور اس معنی کے اعتبار سے نظام وجود میں ایسی کوئی چیز ذات 
واجب الوجود (علت قدرتہ) کے سوا نہیں ہے اور نہیں ہوسکتی جو علیت وتاثیر میں 
مستقل ہو اور سوائے حق تعالیٰ کے دیگر ساکنان بقعہ امکان میں سے کسی کی یہ شان 
نہیں ہے اس لئے کہ اس کے سوا جتنے ہیں وہ سب کے سب خدا کے محتاج ہیں اور خدا 
غنی ولائق تعریف ہے۔ 


اور شاید ”غنیئ“ کی ”حمید“ کے ذریعہ قرآن کریم میں توصیف کرنے میں ایک 
لطیف اشارہ ہو۔' اس باب کی طرف جس کی طرف ہم نے پہلے اشارہ کرتے ہوئے کہا 


آداب الصلاۃ ص ١١۱۔‏ 

.شرح چہل حدیث: ص ۵۳۵۔ 

شرح چہل حدیث, ص ۴۲۲۔ 

(وَللہُ ہَُالْغَّيٌ الحَميْدٌ) سورہ فاطرء ١۱۔‏ 


سح ےہ چہ ہد 


۲۲٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ ٢/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ساب ق0 کی کال اؤں ہن صاعت ع) کی چتال عطا کا ہے۔ پس ثمام محامد ومدائح 
کے مبادی اسی سے اور اسی کی طرف ہیں ل ہُو الاؤلْ وَالآخِر وَالظاہِر وَالباطِن وَبُو بِکُلُ 


شیئ عَلِيْمٍ) ' اور وہ ہر چیز کا علم رکھنے والا ہے۔' 


تمام مخلوقات سے بے نیازی 

(فِْن الله غَيِىٌ عن الْعالَمِین) ”''یقینا خدا بے نیاز ہے تمام مخلوقات سے“ وہ ہماری عبادت: 
ہمارے اخلاص اور ہماری زندگی کی احتیاج نہیں رکھتا ہے۔ ہماری نافرمانیء شرک اور 
دو روئی اس کی مملکت کو کوئی نقصان نہیں پہنچا سکتی ہے۔* 


عزت خدا اور عزیز کے مختلف معانی 

اوران بی خالب ناقری نا ایا پا یں کا کرٹی ئل ہیں اؤں کاتے مکل 
”عزیز“ ہے پہلے معنی میں اور کیونکر نہ ہو حالانکہ وہ ہر چیز پر غالب وقاہر ہے اور 
پور ئل وحرہ لی کے کر کاقام بے تا وخ نان زا و لع اص تھا" اور بیز 
کربی سرکانی کے این کی گازرت سے مہو اور بی کسی مد کے ا کی اگظارت کے 
تحت واقع نہ ہو اور خدا ساطنث مطلق+ مالکیت کام اور غلیہ کامل رکھٹا ہے عالم خلق 
وامر پر اور ہر جاندار کی حرکت اس کی تسخیر سے اور ہر فاعل کا فعل وعمل اس کے 
امر وتدبیر سے انجام پاتا ہے۔ 


اور خدائے متعال ''عزیز“ ہے دوسرے معنی میں بھی اس لئے کہ واجب الوجود 
قوت لا متناہی کے اعتبار سے فوق لا متناہی ہے اور دائرۂ وجود میں اسی کے سوا کوئی 
قوی وجود نہیں رکھتا ہے اور ہر صاحب قدرت کی قوت وقدرت اس کی قدرت کا سایہ 
اور اس کی قوت کا ایک درجہ ہے اور موجودات اس میں فانی ہونے اور اس سے قریب 
ہونے کی جہت اور ”'یلي الرّبٔي“' کے پہلو سے قوی ہیں اور خود اپنی ذات کی طرف 


۔طلب را ر اوہ س٦٦‏ 

وہی ہے اول وآخر وظاہر وباطن”' سورہٗ حدیدء۳۔ 

طلب وارادہص ٦٦۔‏ 

.سورد آلعمرانء۹2۔ 

شرح چہل حدیث, ص ۴۲۔ 

کوئی رینگنے والا ایسا نہیں ہے کہ جس کی زمام اختیار اس کے قبضہ میں نہ ہو” سورہ ہودہ ٦۵۔‏ 


٦ے‎ 


ہے ہہ چہ سط۔ںج یک کہ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


منسوب جہتوں اور ”'یلي الخلقيی“ کے پہلو سے کمزور ہیں: یا َيْہَا الناسن أَنْتُمْ الَقْقَرآءُ إلی 
اللہ وَاللہ ہُو الْغَِیْ الْحَمِیْذُ) 'اور (إِنْ ہي إلاّ أمْماء سَمَیْتمُوہا أَنْثم وآباؤگم ما أَنْزَلَ ال بہا مِنْ 
تر 


وروئں جو کی گان یں ضور ھا میں برں 8ر جب رت کی کت کے مقائن مین 
قرار دیا جائے لیکن اگر قوت ”مبدا آثار ہونے“ کے معنی میں ہو تو پھر کہنا چاہیے کہ 
غداتے مال ٥‏ متتابی آ0ا کا سدا ہے اور دان زحر مین ان کے اون یں کے خحتات 
رآتان کے سرا کچھ بھی میں ہے ارہ ”عالم وجود میں سوائے خدا کے کوئی موثر نہیں 
ہے “ اور ہر موثر یا مبدأ آثار اس کے قوت وفعل کے مظہر کے زمرے میں ہے اور [وَلا 
خر 507[ باف الطاۓ الظہ): 


اور خدا تعالیٰ اپنے مظاہر خلقیہ میں موثر ہے بلکہ وہ سمیع وبصیر ہے ہمارے 
کے سرت جر درب فوقو سیا ہمارے شیخ 
عارف کامل جناب شاہ آبادی (ادام االلہ ظلّہ علیٰ رؤوس مریدہ) نے فرمایا کہ ''سمیع 
وبصیر ام الاسماء نہیں ہیں اور مقام ذات میں اس کے علم کی طرف پلٹتے ہیں اور اس 
سے جدا نہیں ہوتے ہیں مگر اس وقت جب مخلوقات اور مظاہر پر واقع ہوتے ہیں تو اس 
موقع پر خدائے متعال کے حق میں سمع وبصرہ عین مظاہر کے سمع وبصر سے محقق 
ہوتے ہیں“انجناب کا کلام تمام ہوا۔" 


پس پورا دائرۂ وجود اور عالم غیب وشہود کے تمام مبادی تاثیرء حق تعالیٰ کی 
قوت وقدرت کے مظہر ہیں اور وہ ظاہر وباطن اور اول وآخر ہے۔ 


شیخ کبیر محی الدین اپنے فصوص میں کہتے ہیں کہ جان لو کہ علوم الہیہ ذوقیہ 
جو اہل االلہ کو حاصل ہوتے ہیں وہ ان قویٰ کے اختلاف کے تناسب سے کہ جن سے علوم 
حاصل ہوتے ہیں مختلف ہوتے ہیں جبکہ سب ایک ہی سرچشمہ کی طرف پلٹتے ہیں جیسا 
کہ الله تعالیٰ فرماتا ہے: ”میں اس کا کان ہوجاتا ہوں جس سے وہ سنتا ہے اور اس کی 
آنکھ ہوجاتا ہوں جس سے وہ دیکھتا ہے اور اس کا ہاتھ ہوجاتا ہوں جس سے وہ حرکت 
وفعالیت انجام دیتا ہے اور اس کا پیر جس سے وہ راستہ چلتا ہے“'تو خدا نے متوجہ کیا 


ے لوگو!تم سب کے سب خدا کے محتاج ہو اور وہ بے نیاز اور لائق حمد ہے ” سورہٗ فاطرء ١۱۔‏ 
٢‏ “یہ بت صرف کچھ نام ہیں جو تم اور تمہارے آباءواجداد نے رکھ لئے ہیں اس کے علاوہ کچھ نہیں ہیں اور خدا نے ان کے 
سلسلہ میں کوئی دلیل نازل نہیں کی ہے ”' سورہٗ نجم۔ ٢۲۔‏ 
۳ الانسان والفطرة ص ۵۲۴۔ 
٣‏ . اصول کافی, ج ۲ ص ۵۲٣۳ء‏ کتاب الایمان والکفر؛ باب من اذی المسلمین واحتقرہم؛ احادیث ۸ (کچھ اختلاف کے 
ساتھ)۔ 


1۸ 
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ہے کہ اس کے سمع وبصر کی ہویث,: بعینہ وہ اعضاء وجوارح ہیں کہ جو خود عین عبد 
ہیں لہذا ہویت؛ واحد ہے اور جوارح مختلف ہیں“ شیخ کا کلام تمام ہوا۔' 


اور یہ ہے امر بین الامرین کی حقیقت جس کو اولیاء حکمت ومنابع تحقیق میں سے 
گیا ہے اوز دوسرے محخققین نے بھی ان کی تیرویٰ کی ہے۔' 


اور خدائے متعال ”'عزیز“ تیسرے معنی میں بھی ہے کہ اس لئے کہ محض:؛ 
خالص اور صرف دو یا زیادہ یا مکرر نہیں ہوتا ہے اور ہر وہ چیز جسے تم اس کا ثانی 
فرض کروگے وہ در واقع خود وہی ہوگا جیسا کہ اپنی جگہ پہ یہ بات ثابت ہے اور اس 
مختصر میں اس کے ذکر کی گنجائش نہیں ۔' 


اور 'عزیز“ جیسا کہ شیخ نے انشاء الدوائر [صفحہ ۲۸] میں (ان کی طرف منسوب 
شدہ نقل کی بنا پر) کہا ہے کہ اسماء ذات سے ہے لیکن تحقیق اور واقعیت مطلب یہ ہے 
کہ اگر ”عزیز“ تیسرے معنی میں ہو تو اسماء ذات سے ہے اور اگر دوسرے معنی میں 
ہو تو اسماء صفات سے اور اگر پہلے معنی میں ہو تو اسماء افعال سے ہے۔ 

ہمارے شیخ عارف (دام ظلہ) فرماتے ہیں کہ ”جو اسم ''فعول“ اور ''فعیل“ کے 
وزن پر ہو وہ اسمائے ذات سے ہے اس لئے کہ وہ ذات کی معدنیت پر دلالت کرتا ہے“ 
اور آنجناب کی اصطلاح ان اسماء کے سلسلے میں ”'صیغ معدنیہ“'ہے اور اس بنیاد پر 
شیخ کبیر کی نظر سے بہت سارے اسمائے صفتی وافعالی جناب شاہ آبادی (دام ظلہ) کی 
نظر میں اسمائے ذات سے ہیں ۔ 


تذییل 

شاید دعا کے (اللْہْمَ إِبٌي أسْألک مِن عِرّتِک بَأَعَرٌہا) کے فقرہ میں ”عزت“ سے مراد 
وہ صفات ہوں جو قوت وغلبہ رکھتے ہیں جیسے قہاریتء مالکیت؛ واحدیتء احدیت اور 
معیدیت وغیرہ اور ان میں سے ”عَز“ (با عزت ترین) وہ صفت ہے جس میں قہر وغلبہ 
کال کر سی جسے ر ائ قان کبیا کہوں قالی اراتا ہے کر لئ لک الی اھ لوخد 


. فصوص الحکم: فص ہودی: ص ١۰١٥۔‏ 
۔اسفار اربعہہ ج٦‏ ص ۳۳۱ سفر سوم؛ موقف چہارم: فصل ٦۔‏ 
ایضاً ج۳ ص ۳۳۸ سفراول: مرحلہ دہم؛ فصل ۹۔ 
الانسان والفطرة ص ١٠۔‏ 


۔ ےہ چہ ہ 
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الْقہٰار)' یا جیسے ”مالک“ جیسا کہ فرماتا ہے: طىالِکِ یَوم الذِین)' اور روز رجوع تام 
باطقت مطلق آرو :اہم راع قفا کی۔ خکرنت: رحگکبیت کا دن ہۓ کر یم سلطلنٹ 
وحکومت سلسلہ وجود کے اس اسم کی طرف پلٹنے اور اسکے قہر میں فانی ہونے سے 
حاصل ہوگی یہاں تک کہ سارا سلسلہ وجود معدوم ہوجائے گا اور پھر عالم آخرت وجود 
میں آ جائے گا جیسا کہ مثنوی نے بھی اس کی طرف اشارہ کیا ہے: 


پس عدم گردم چون ارغنون گویدم کانَا إِلَیِْ راجغون' 


[پس میں عدم ہوجاؤں گا ارغنون کے عدم کی طرح جو مجھ سے کہتا ہے کہ ”ہم اسی کی 
طرف پلک کر جاتے والے ہیت'']۔" 


حضرت غیب سے لے کر ہویات جزئیہ تک سلطنت مطلقہ 

خداتے متعال؛ بحضرت غیت میں فیض اقدس کے ذریعہ اسمام وسثات الہی پز اور ضور 
اسماء یعنی اعیان ثابتہ پر اور حضرت شہادت میں فیض اقدس کے ذریعہ ماہیات کلیہ 
وہویات جزئیہ پر سلطنت رکھتا ہے۔ البتہ تمام موجودات کے اس کی طرف پلٹنے (یعنی 
مك عار) کن وقت سلطنت تامز اتساع کافل وولی مطلق کے قرسط سے ظہور میں آئے 
گی: (ِلمَنِ الْمْلْک الیّومَ للہ الواجدِ القہٰار)* اور اشیاء ممکنہ خود اپنی طرف نسبت رکھنے 
کے اعتبار سے کوئی سلطنت نہیں رکھتی ہیں (إِنْ ہی إلأّ أنْماء متمَیْثُدوہا أَثث وآباؤگم ما 
أنَْلَ الله بہا مِنْ مُلّطان) ' اور یہ اشیاء ممکنہ اس کی طرف نسبت رکھنے کے اعثتبار 


سے سلطنت خدا کے مراتب میں شمار ہوتی ہیں ۔>“ 


۹[ علک کس کا ہے خداتے واحد قہار کا“”سوردغافر:۹٦:‏ 

٣٢‏ مالک روز جزا“ سور فاتحہہ ۴۔ 

,رق متری ذف ٣ض ۴۲۴۷٢۷‏ 

شرع تھالے وس ص۳ 

۵ “آٌج سلطنت کس کی ہے ؟ خدائے واحد قہار کی” سور غافرء١٦٥۔‏ 

٦‏ “یہ سوائے کچھ ناموں کے کچھ نہیں ہیں جو تم نے اور تمہارے آباء واجداد نے رکھ لئے ہیں اور خدا نے ان کے اوپر 
کوئی دلیل نہیں بھیجی ہے ”' سورہ نجمء ٢۲۔‏ 

2 سرع تعاتے ہس ص ١1۳ر‏ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


موجودات پر سلطنت الٰہی کی وسعت 
اور اسی طرح خدا کی سلطنت؛ تمام مراتب وجود پر پھیلی ہوئی ہے اور کوئی ایسی چیڑ 
نہیں ہے جو اس کی ساطقت ومالکیت کے تحت واقع ت, ہو ٭اے موسیٰ! میں ہوں تی را یڑ 
لازم (ناگزیر چارہ)'' اور وہ تمام اشیاء پر غلبہ تامہ رکھتا ہے اور ہر غلبہ وسلطنت اسی 
کے غلبہ وسلطنت کا ظہور ہے ”اور کوئی رینگنے والا ایسا نہیں ہے جس کی زمام 
اختیار اس کے قبضے میں نہ ہو“مٴ 


حق تعالیٰ کی عظمت 

تمہارے سر قلب اور بصیرت عقل پر روشن ہوگیا کہ عوالم عقول اور ارواح سے لے 
ساکنین دیار اجساد واشباح تک تمام موجودات اس حضرت رحموت سے ناشی ہوئے ہیں 
کہ جو ہر چیز کا احاطہ کئے ہوئے ہے اور جس کے پرتو سے عالم ماہیات کی تاریکیاں 
نورانی ہوئی ہیں اور جس کے نور کی وسعت سے موجودات مستعدہ کے دوات کی 
تیرگیاں روشن ہوئی ہیں اور عقول قتے انوار اسفہبدیہہ مُثُل نوریہ اور طبیعت سافلہ 
کے عوالم میں کسی کو اس کے نور عظمت وجلال کے مشاہدہ کی طاقت اور حضرت 
کبریائے متعالی کی رؤیت کی تاب وتوانائی نہیں ہے۔ 


عظمت کے ساتھ تجلی حق کے سامنے موجودات کا مقہور ہونا 

اگر حضرت دج نور عظمت وہیبت سے ان پر تجلی کرے تو تمام موجودات کی انیت 
اس کے نور عظمت وقہر میں فانی اور بلند آسمانوں کے ارکان متزلزل ہوجائیں اور 
موجودات سب کے سب اس کے فرط عظمت سے مدہوش ہو کر زمین پہ گر جائیں اور 
نور عظمت کی تجلی کے دن سارے موجودات اس کے نور عظمت کی تابش کے پرتو 
میں نابود ہوجائیں گے اور وہ دن رجوع تام اور ظہور احدیت ومالکیت مطلق کا دن ہے۔ 
اس دن حق تعالیٰ فرمائے گا: (ِلِمَنِ الْمْلَکُ الْيَومَ' اور اس کے نور جلال کے پرتو کی 
درخشندگی اور اس کی سلطنت مطلقہ کے ظہور کے سبب کوئی جواب دینے والا نہیں 
ہوگا جو اس کا جواب دے سکے تو وہ خود ہی یہ جواب دے گا: إل الُواجدِ الْقہٰار) ۔" 


سورہ ہود٦۵۔‏ 

شرح دعائے سحرء ص ۱۳۹۔ 

“آج کا دن: ملک کس کا ہے ” سور غافرء۔٦٥۔‏ 
ٴ“(ملک) خدائے واحد قہار کا ہے ”' سورہ غافرہ ١٦٥۔‏ 


حہ ےہ چہ ہد 


اے 
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اور رحمانیت ورحیمیت کے بجائے واحدیت وقہاریت سے توصیف کرنے کی وجہ 
یہ ہے کہ وہ دن انہیں دو اسموں کی حکومت وسلطنت کا دن ے اور رحمت کا دن تو 
وجود کے بسط وافاضہ کا دن تھاء اسی وجہ سے خدا نے فتح باب وشروع کتاب کے وقت 
اپنی ”'رحمن ورحیم“ سے توصیف فرمائی ہے اور عظمت وقہاریت کا دن اسی کے 
ذریعہ قبض ونزع کرنے کا دن ہے لہذا اس کو وحدانیت وقہاریت سے توصیف فرمایا ہے 
اور دفتر تکوین وتدوین کے خاتمہ میں مالکیت سے توصیف فرماتے ہوئے کہا ہے: 
(مٰالِکِ یَوم الذین) ۔' 


عظمت کے ساتھ خدا کی تجلی کا دن 

اور ایسے دن کا وجود ضروری ہے جس میں پروردگار عظمت ومالکیت کے ساتھ تجلی 
فرمائے اور ان دو اسموں کی حکومت حاصل ہو؛ اس لئے کہ ہر اسم کی ایک حکومت 
ہے جس کا ظہور لازم وضروری ہے اور اسم معید ومالک وغیرہ جیسے اسماء کی 
حکومت کا ظہور؛ رجوع تام ونزع مطلق کا دن ہے اور یہ بات عوالم نازلہ سے 
مخصوص نہیں ہے بلکہ عالم مجردات منجملہ عقول مقدسہ وملائکہ مقرب میں بھی 
جاری ہے اور اسی وجہ سے روایت میں آیا ہے کہ تمام موجودات کی روح قبض کرنے 
کے بعد حضرت عزرائیل کی روح خدا کی قدرت سے قبض کی جائے گی۔ خدائے متعال 
فرماتا ہے: [یَومَ تطوي السّداءَ گطَي البّجِلِ لِلَکُتُب)' نیز فرماتا ہے: یا ہا الف الْمُطْمَينَُ 


ازجعی إلیٰ رَبْکِ راضِیّۃ مَرْضِیّۃ)'' نیز فرماتا ہے: إگما بَدَأَكُمْ تَُودُونَ)' وغیرہ۔۔۔ 


اور ”عظمت“ صفت جلال سے ہے اور ہم نے کہا کہ ہر صفت جلال میں ایک جمال چھپا 
ہوا ہے کہ اگر قہر وعظمت میں لطف ورحمت پنہان نہ ہوتے تو موسی (ع) ہرگز غشی 
وبیہوشی کی حالت سے اٹھ نہیں سکتے تھے اور کسی سالک کا دل ان کے شہود پر اور 
کسی عارف کی آنکھ ان کے مشاہدہ ومعاینہ پر قادر نہیں ہوسکتی تھی لیکن رحمت خدا ہر 
چیز پہ محیط ہے۔ اس بنا پر عظمت میں ایک رحمت اور ہر رحمت میں ایک عظمت ہے 
جیسا کہ سید الموحدین وقطب الاقطاب فی العالمین حضرت امیر المومنین (ع) سے دعائے 


١.سورۂحمد‏ ۷؟۔ 

۲ ۔ “جس دن کہ آسمان کو ہم لپیٹ دیں گے صفحہ نامہ کی طرح*” سورہ انبیاءء ۰۴٥۔‏ 

۳ “اے نفس مطمئنہ! اپنے پرورد گار کی طرف پلٹ آ اس حال میں کہ تو راضی ہے اور مورد رضا بھی ہے ”' سورہ فجرہ ا٢۲‏ 
۸۔ 


۳ “جس طرح اس نے تم کو پیدا کیا ہے اسی طرح تم اس کی طرف پلٹ کر آؤ گے ”” سورہٗ اعرافء ۲۹۔ 


۲ے 
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یل ین زیلا امیں آیا ہے: (الأَك ای آالک بزخنیکی اتی ونیخت ٹن تی ریعظمَتک لی 
مَلأّتْ گکُلٌ شيء) ۔' 


ذات:× ضفت اؤر فعل میں عظمت 

اور عظیم اپنے علو وکبریاء کے اعتبار سے اسماء ذاتیہ سے ہے اور واضح ہے کہ 
موجودات قدر حق کی عظمت کے مقابلہ میں کوئی قدر وقیمت نہیں رکھتے ہیں بلکہ 
عظمت میں اس کا کوئی شبیہ وجود ہی نہیں رکھتا ہے اور سارے عظماء اس کی عظمت 
کے سامنے خاضع ومتواضع ہیں اور ہر عظیم کی عظمت اسی کی عظمت سے ہے اور 
عظیمء ملکوت اشیاء پر خدا کے قہر وسلطنت اور غیب وشہادت کی کنجیاں حق تعالیٰ کے 
ہاتھوں میں ہونے کے اعتبار سے اسماء صفاتیہ سے ہے۔ پس خدا تعالیٰ ذاتء صفت اور 
قعل نیترن کے لعاط سے :عظیم نے اور انن کے قعل کی عظمکاسے اس اسم کی عظمت 
معلوم ہوجاتی ہے کہ جو اس کی ربوبیت کے تحت ہے اور اس اسم کی عظمت سے اس 
ذات کی عظمت, مقدور بشری کے بقدرء روشن ہوجاتی ہے کہ یہ اسم جس کی تجلیات 


"٣ 
نے ہے ٭‎ 


”علی“ خدا کا پہلا اسم ذاتی 

کافی کی حدیث مبارک مین ہے کہ“پہلا تام جسے خذا تۓ اپھے لتے اپنایاً وہ ”العلی؛ 
اب تھ کے شالت الطی مبام نالے من ول2 ایت ار ”اعت ٠‏ یہ خقائی مین 
سو 


.١‏ کمیل بن زیاد نخعی, (۱۲۔ ۸۲ یا ۸۳ھق) تابعین میں اور امیر المو منین' کے خاص اصحاب میں تھے ۔ اپنے قوم وقبیلہ کی 
بزرگ شخصیت تھے جن کے فرمان کی اطاعت ہوتی تھی۔ جنگ صفین میں شریک تھے۔ وہ امیر المومنینسے روایت کرتے 
ہیں شول ان رای کرردھا کے جرا انتا کل کے نار ہے منہوں ےج ای سرد ویر سے وی رایت کر ہیں 
۔ وہ معتمد اور بلند مرتبہ شخص تھے۔ جب حجاج بن یوسف کوفہ آیا تو انہیں گرفتار کیا اور حضرت عثمان کی مخالفت کرنے 
کے سیت اج کے قتل کا سك جارق کرویا۔ 

۲ “خدایا! میں تجھ سے سوال کرتا ہوں تیری اس رحمت کے واسطے سے جس نے ہر چیز کا احاطہ کر رکھا ہے اور تیری اس 
عظمت کے واسطے سے جس نے ہر چیز کو پر کر رکھا ہے ”'اعمال شب نیمہ شعبان: مصباح المتہجد؛ ص 1٢‏ سے نقل کرتے 
ہوئے۔ 

7. ملا کے اب رت کے ہو سے دے غاتے سس ص۶۷ 

تر عرمائے سعرص۳۱۔ 

۵ . اصول کافی: ج ۱ص ١٥٥۱ء‏ کتاب التوحید؛ باب حدوث الاسمائ: ح ٤۔‏ 


ے٣‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


علوْ ذاتی اور اس مقام میں تسبیح 
وصل: 


حدیث میں ہے کہ ''لَما تل قولۂ سُبِحاتۂ:(سَبَح املم ربّک الأعلیٰ) قالَ رملول اشلٰز: 
ریا فی مُجریگو' 


اور کافی کی حفرک میں ہے کر 'پہلا تام جسے خدا تے اپتے لئے اہنایا رہ ااعطلی 
العظیم“ تھا“ اور شاید یہ علو ذاتی ہو جو خالص اہل معرفت کے نزدیک مقام احدیت میں 
حکرث اہماند داھر کے :رن فسیدر ای مكھ مو کلر اک اسان سے حق ال کے مال 
کرنے سے عبارت ہے اور مقام ربوبیت فیض اقدس کی ربوبیت سے عبارت ہے کہ جس 
کی طرف شیخ کبیر نے اشارہ کرتے ہوئے فرمایا ہے: (وَالقابلْ مِنْ فَیْضِٔہ الأئٛذس) ۔" " 


ذات کیلئے ذات کی پہلی تجلی 
'العلی“ اسماء ذاتیہ سے ہے اور حسب روایت کافی؛ وھ فا تام ہے جسۓ شق تعالیٰ نے 
خود کیلئے اپنایا یعنی خود کیلئے ذات کی پہلی تجلی ہے4 


عین قرب میں عالی ۱ ہے 
للَہُم إبٔي أمن‌ألک مِن غلوک بَأغلاۂ وَكُل غلووک عال؛ اللْہْمٌ إِني أسَألک بعْلوک ُلّہ۔ 


خدا اپنے نزدیک ہونے میں عالی اور اپنے عالی ہونے میں نزدیک ہے اسی 
کیلئے علوٌ مطلق ہے اور تمام مراتب وجود اس سے پست تر ہیں اس کے سوا کسی چیز 
کیلئے علوّ مطلق نہیں ہے بلکہ ہر موجود کا علوٌ اسی کے علوٌ کا سایہ ہے اور 'علی“ 
ہمارے شیخ عارف کامل (دام مجدہ) کی تحقیق کے مطابق اسمائے ذاتی سے ہے اور کافی 
میں شیخ المحدثین محمد بن یعقوب کلینی (رضوان اللہ علیہ) کے طریق سے ابن سنان 
سے نقل شدہ روایت سے بھی یہی مستفاد ہوتا ہے؛ وہ کہتے ہیں کہ میں نے ابو الحسن 
الرضا (ع) سے پوچھا کہ کیا خدائے متعال قیل اس کے کہ مخلوقات کو خلق کرے اپنے 
نفس کے تئیں معرفت رکھتا تھا؟ فرمایا: ہاں ! میں نے کہا: اسے دیکھ اور سن رہا تھا؟ 


١٦‏ داب الصلاۃ ص ۳۰۱۹۔ 

۲ .“جب کلام خدا (سبّٔع اسم رَبکَ الأعُلی) نازل ہوا تو رسول الله کیل نے فرمایا کہ اسے تم اپنے سجود میں قراردو*: علل 
الشرائع: ص ۳۳۳ باب ۰۳۰ ح٦؛‏ وسائل الشیعہ, ج ۳ء ص ۹۳۲۴ء کتاب الصلاۃ, ابواب الر کو ع؛ باب ۰۲۱ح۱۔ 

.٣‏ یہ جملہ محی الدین عربیٌ کا ہے؛ فصوص الحکم:؛ فص آد می۔ 

۴ سرُالصلاۃ ص ١۰٠۔‏ 

۵ . داب الصلاۃ ص ٣٣۳۔‏ 


ََے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فرمایا: اسے ان باتوں کی ضرورت نہیں تھی اس لئے کہ وہ اپنے نفس سے کسی چیز کا 
سوال اور مطالبہ نہیں رکھتا تھا بلکہ خود وہی اپنا نفس اور اس کا نفس خود وہی تھا اس 
کی قدرت نافذ ہے لہذا اسے ضرورت نہیں تھی کہ اپنے نفس کا کوئی نام رکھے لیکن اس 
تۓ اپتے لئے تام چتا قاکہ درسرے اسے این تام سے پکاز سہیں اس لئے کہ جیا کم اسے 
ا کے تر سے نہیں رکا کے ب رود رونا دن جاے گااوں ی3 جوائن نے اہے 
لئے چنا وہ ”علی عظیم“ تھا اس لئے کہ خدا تمام موجودات سے برتر وبلندتر ہے۔ پس اس 
کے معنی ”اللہ“ ہیں اور دو اسم ”علی وعظیم“ اس کے سب سے پہلے نام ہیں وہ ہر 


سے پر پرکڑی زکھکا ہے۔' 


علو کیلئے اسم ذات وصفت کا اعتبار 
تو حدیث مبارک سے روشن ہوتا ہے کہ ”علی“ اسماء ذاتیہ سے ہے جسے خدانے قبل 
اس کے کہ خلق کو پیدا کرے اپنے نفس کیلئے اختیار فرمایا اور ایک دوسرے اعتبار 
سے اسماء صفتیّہ سے ہے جیسا کہ روایت کے آخر سے کہ فرمایا: "وہ ہر شے پر 
برتری رکھتا ہے“ معلوم ہوتا ہے۔ 

عارف کامل محدث کاشانی (قدس سرہ) نے اس حدیث مبارک کی شرح میں جو 
فرمایا ہے اس کے الفاظ یہ ہیں کہ خدائے سبحان کیلئے علوٌ حقیقی ہے اسی طرح اس 
کیلئے علوٌ اضافی بھی ہے اور پہلو علٌ اس کے خواص میں سے ہے جس میں کوئی 
دوسرا اس کے ساتھ شریک نہیں ہے اسی لئے امام نے فرمایا کہ ”علی عظیم کو اس نے 
اپتے ھے ہنا محدث کاشانی کا کلام تمام ہوا۔' 


حقیقت علو کا خدا سے مختص ہونا 

میں کہتا ہوں کہ غیر خدا حقیقت علوّ میں اس کے ساتھ اصلاً مشارکت نہیں رکھتا ہے اس 
لئے کہ موجودات کیلئے ان کے اپنے نفسی جہات سے کوئی علو نہیں ہے اور اپنے حقی 
جہات سے وہ حق تعالیٰ میں فانی ہیں اور کوئی حکم وحیثیت نہیں رکھتے ہیں بلکہ سب 


۳ ۔شرح دعائے سحر: ص ۱۴۱۔ 


۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


”ہو“ غیب ذات یا غیب ہویت یا اسماء ذاتیہ کا مقام 


جان لو کہ اس سورہ (توحید) کی ”'بسم اللہ“ اور اس کے متعلق میں وہی احتمالات ہیں جو 
سورۂ مبارکہ حمد میں ذکر ہوچکے ہیں لیکن یہاں پہ اس کے (فُل ہُو کے ساتھ تعلق کی 
مناسبت سے کہ جو ذات من حیث ہو کے مقام مقدس کا یا غیب ہویت کے مقام کا یا 
اسمائے ذاتیہ کے مقام کا ترجمان ہے سالک کو چاہیے کہ ان مقامات میں سے ہر ایک 
میں مستہلک ہونے کی حالت میں رہے اور مطلقاً تعینات اسمائی وصفاتی کا انکار کرتے 
ہوئے کلمہ مبارکہ ”ہو“ کے ساتھ گویا ہوجائے تو اس مقام میں اسم ممکن ہے کہ فیض 
ابی کی غسی تعلی ہو کاچ ثات ار انمانے ڈائ, یا غیت ازر استے صلی کے 
مابین رابطہ ہے۔ 


پس گویا اس طرح فرمایا ہے کہ اے محمدا کہ افق کثرات وتعین سے منسلخ ہو اور 
علق رمحیت کے قاع سے اساء*حقات اور تمزدات کے غبان کثرت کی دور کر چکۓ 
ہو فیض اقدس کی تجلی کے مقام سے غیب ہویت ووحدت صرف کے مقام میں ”ہو“ کہو 
اررے اما نے ڈات یا صب ریت یا امتاء ذائم کے لاہ کی طارفا آزن وہ ان کے 
با خرف کر غرب مطلق ہے ۵ نے کرون مم انساء او خضرت واضرت کا تام ہے 
اور اس کثرت اسمائی کی وحدت وبساطت مطلقہ کے ساتھ کوئی منافات نہیں ہے۔ پس وہ 
”احد“ ہے اور اس کے باوجود کہ کثرت کمالی اس کے اندر راہ نہیں رکھتی ہے بلکہ 
وہی اس کثرت کا مبدا ہے وہ ”صتمّد“ ہے اور مطلق نقائص سے منزہ ہے۔ پس اس 
کیلئے ماہیتء امکان اور جوف (خلا) نہیں ہے لہذا نہ وہ کسی چیز سے منفصل ہے اور 
نہ کوئی چیز اس سے منفصل ہے اور ظہور وتجلی کے اعتبار سے سارا دار تحقق اسی 
پکریتی برکاہۓ اور رھرت نت اور خل کے اخار سے سی کی لآکہ اتضاء ازو 
صفات میں فانی ہے اور اس کیلئے کوئی مِثلء مثالء فو اور شریک نہیں ہے۔ 

تو "”'ہُو'“ مقام غیب کی طرف اشارہ ہے جیسا کہ حدیث میں بھی وارد ہوا ہے۔'اور 
انساتے کالی اور واحدیت کے منام کی طرف جو اسم اعظم کا ملا ہے ارز ”آخد؟ 
سے لے کر آخر سورہ تک اسماء تنزیہی ہیں ۔ پس سورۂ مبارکہ تمام مقامات کی طرف 
حق کی نسبت ہے اور یہ بھی ہوسکتا ہے ”ہو“ ذات من حیث ہو کی طرف اشارہ ہو اور 
”آحَد“ اسماء ذاتیہ کی جانب اشارہ ہو؛ والعلم عندہ۔' 


.١‏ وہو اسمٌ مکنّی مشارٌّ إلیٰ غائب؛ فالہائ, تنبیہ علیٰ معنی ثابت؛ والواو إشارّۃ إلیٰ الغائب عن الحواش۔۔۔(التوحید, ص 
۸۔ 
۲ سر الصلاۃ ص ۹۳۔ 


ے٦‎ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ر7 دو ۱ 


سم ذات 
اپاہد-ووسوھےسسھٹینیۃہ5 اسماء ذاتیہ سے 
ہے اس لئے کہ مقام ذات کی طرف اصلاً اشارہ نہیں کیا جاسکتا ہے لہذا اس کیلئے نہ 


کوئی اسم ہے نہ رسم ہے نہ اشارہ۔' 


ہویت مطلقہ من حیث ہی 
”ہو“ یہ کلمہ مبارکہ اشارہ ہے مقام ”'ہویت مطلقہ“ من حیث ہي ہي کی طرف؛ بغیر اس 
کے کہ متعین ہو تعین صفاتی سے یا متجلی ہو تجلیات اسمائی سے حتی کہ وہ اسماء ذاتیہ 
کہ جو مقام احدیت میں اعتبار کئے جاتے ہیں ۔ 

اور یہ اشارہ اس قلب کے مالک اور اس مقام کے حامل کے علاوہ کسی اور سے 
ممکن نہیں ہے اور اگر وہ مامور نہ ہوتا اس بات پر کہ حق کے نسب کو ظاہر کرے تو 
اس کلمہ مبارکہ کو ازلا وابداً زبان پر نہیں لاتا لیکن قضائے الہی میں حتمی ہے کہ نبی 
ختمی لال اس اشارہ کا اظہار فرمائیں ۔۔۔ 


بالجملہ؛ اس بیان کی بنیاد پر ”ہو“ اشارہ ہے ایک ایسے مقام کی طرف کہ جس 
سے اشارہ اور عارفوں کی امیدیں منقطع ہیں اور جو اسم ورسم سے مبرا اور تجلی 
رظروں سے مازہ ہے 

اور ”آحَد“ اشارہ ہے اسماء باطنہ غیبیہ کی تجلی کی طرف اور ”اللہ“ اشارہ ہے 
اسماء ظاہریہ کی تجلی کی طرف؛ اور ان تین سے حضرت ربوبیت کے اعتبارات اولیہ کا 
جمع محقق ہوتا ہے اور چار دیگر اسم کہ ”صمدیت“ جن کا جامع ہے بعض روایات کے 
جاتے ہیں جیسا کہ ایک حدیث کے ذیل میں اس کی جانب اشارہ کیا گیا ہے۔' 


ہمارے شیخ عارف کامل شاہ آبادی (روحی فداہ) فرماتے تھے: ہو“ چھ دیگر اسم 
وکمال کے اوپر برہان ہے کہ جو سورۂ مبارکہ ”توحید“ میں اس کلمہ مبارکہ کے بعد 
مذکور ہیں: اس لئے کہ ذات مقدس چونکہ ''ہو“ مطلق ہے کہ جو صرف وجود کی طرف 


۔۲٥٢ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص‎ ١ 

٦۲٢‏ امام باقر(ع) فرماتے ہیں: (فقال: للهُ أحد, لله الصمد؛ تُم فَسرہ فقال: لم یلد لم يولَد وَلم يک لہ كُقُوَاَأَحد) توحید صدوق؛ 
ص 11ز یاب ۷ ع0 شورشانج۴:ص418: 

۳. قال الباقر (ع): (أن الصمد ہُو السید المضمود إلیہ ہُو معن صحیْحٌ مُوافِق لقول الله عَرْوَجَل: “لِیْس کمثلہ شَيیٌ+) اصول 
قاقں ع ١ص‏ ۱۷۲۷ء کاپ الریق, پاپ ٹاریل الضیدت۴ ٠۷‏ 


ےے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اشارہ ہے لہذا تمام کمالات اسمائیہ کی جامع ہے؛ پس ”الله“ ہے اور چونکہ صرف وجود؛ 
حقیقت بسیطہ کے ساتھ جمیع اوصاف واسماء کا حامل ہے اور یہ کثرت اسمائی ذات 
مقدس کی وحدت کو رخنہ انداز نہیں کرتی ہے پس ”آحد“ ہے اور چونکہ صرف کی 
ماہیت نہیں ہوتی ہے پس ”صتمّد“ ہے اور چونکہ صرف کو نقص حاصل نہیں ہوتا اور وہ 
غیر سے حاصل نہیں ہوتا اور تکرار اس پر محال ہوتی ہےە پس ''والد اور مولود“ نہیں 


ہے اور اس کا کوئی ”فو“ نہیں ہے۔ ان کا کلام ختم ہوا۔' 


”'ہو““ کا مشار الیہ 
اور جو کہا ہے کہ (سورۂ توحید کی پہلی آیت میں) ضمیرء ضمیر شان وقصہ ہے یعنی 
قصہ یہ ہے کہ محدثات کے صفاتء حق تعالیٰ کیلئے ثابت ہیں جیسا کہ فرمایا ہے: (قل ہو 


اللُ أَحَذ) ۔ 


اخ ضر سر سے حسم بت 
اشازہ نے خنن کے بہان ارصاف مسفلی اور سن کی پازگاہ مین اہتام وخقات تارذ 
ہوتے ہیں اور لفظ ”اللہ“ جمع کثرات اسماء وصفات کی احدیت کی طرف اشارہ ہے اور 
خی کعال کے ایس رشان میں آین بات گی طرف اقازہ نے کب ڈات اخدی وہ ذات ہے ھر 
مستجمع اسماء وصفات ہےء بلکہ وہ ذات ہے جو تمام اسماء وصفات واعیان میں ظہور 
رکھتی ہے۔' 


اسم مبارک ”'ہو“ کے باب میں ایک حدیث 

شیخ صدوق (رضوان اللہ علیہ) نے روایت فرمائی ہے ابو البختری؛ وہب بن وہب القرشی 
سے انہوں نے حضرت امام صادق (ع)سے اور آنحضرت ٴ نے اپنے پدر بزرگوار 
حضرت امام باقر (ع) سے کہ آنحضرت ‏ نے خدا تعالیٰ کے ارشاد: إُِلْ و ال أَحَذ) کے 
بارے میں فرمایا: ”فل''یعنی ظاہر کردو اس چیز کو جس کی ہم نے تمہاری طرف وحی 
کی اور تم کو اس سے باخبر کیا ہے ان حروف کی ترکیب کے ساتھ جن کی ہم نے 
تمہارے لئے قرائت کی ہے تاکہ ان سے ہدایت ہو اس کی کہ جس نے کان کھول رکھا ہے 
اور جو مشاہدہ کر رہا ہے اور ”ہُو“ اسم کنایہ ہے جو غائب کی جانب اشارہ ہے پس 
”ہائ“ متوجہ کرتی ہے معنائے ثابت کی طرف اور ''واو“ اشارہ ہے اس کی طرف جو 
حواس سے غائب ہے جس طرح ”'ہذا“ اشارہ ہے اس کی طرف جو حواس کے نزدیک 


۱ شرح چہل حدیث: ص ٦١٥٦۱۔‏ 


۸ے 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


شاہد وحاضر ہو اور یہ اشارہ غائب کی طرف اس لئے ہے کہ کفار نے اپنے خداؤں کے 
بارے میں حرف اشارۂ شاہد مدرک کے ذریعہ توجہ دلاتے ہوئے کہا کہ یہ ہمارے خدا 
ہیں کہ جو محسوس اور نگاہوں سے قابل ادراک ہیں پس اے محمد! آپ بھی اشارہ کردیں 
لئے دا کی طرف ٹاک سے اسے دیکھیںہ اس کا افذراک کرین اور ان کے سلیلم مین 
متحیر نہ ہوں“ تو خدا نے وحی بھیجی کہ کہہ دو: ”ہو“ پس ”ہائ“ تثبیت کرتی ہے ثابت 
کو اور ''واو“ اشارہ ہے اس ذات کی طرف جو نگاہوں کے درک اور حواس کے لمس 
سے غائب ہے اور اس بات کی طرف کہ وہ ان باتوں سے برتر ومتعالی ہے بلکہ وہ 
نگاہوں کا مدرک اور حواس کا آفریدگار ہے ' 


ذات کی ہویت مطلقہ سے االلہء آحَد اور صّمد پر استدلال 

سورۂ مبارکہ توحید کہ جو حق جل وعلا کی نسبت کو بیان کرتا ہے (ہمارے شیخ 
بزرگوار [مرحوم شاہ آبادی] روحی فداہ کے ارشاد کے مطابق) اس ہویت مطلقہ کے بارے 
میں جو فطرت کا مرکز توجہ ہے اور آغاز سورۂ مبارکہ میں کلمہ کریمہ ”ہو“ کے ذریعہ 
جس کی طرف اشارہ کیا گیا ہے یہ سورۂ مبارکہ ایسی چھ صفت کے اوپر برہان ہے جو 
”ہو“ کے بعد مذکور ہیں اس لئے کہ اس کی ذات مقدس,ء ہویت مطلقہ ہے اور ہویت 
مطلقہ کو کامل مطلق ہونا چاہیے ورنہ ہویت محدودہ ہو کر رہ جائے گی لہذا وہ تمام 
کمالات کا مستجمع ہے پس ”اللہ“ ہے اور تمام کمالات کے عین استجماع میں بسیط ہے 
ورنہ ہویت مطلقہ نہ ہوگی پس ”آحَد“ ہے اور اُحدیت کا لازمہ واحدیت ہے اور چونکہ 
ہویت مطلقہ جو کہ مستجمع جمیع کمالات ہے تمام ان نقائص سے مبرا ہے کہ جن کا 
سرچشمہ ماہیت کی طرف برگشت کرتا ہے پس وہ ذات مقدس صمد“ ہے اور خالی 
الجوف نہیں ہے اور چونکہ ہویت مطلقہ ہے لہذا کوئی چیز اس سے تولید ومنفصل نہیں 
ہوسکتی اور وہ بھی کسی چیز سے منفصل نہیں ہوسکتاءبلکہ وہ تمام اشیاء کا مبدا اور 
سارے موجودات کا مرجع ہے بغیر اس انفصال کے کہ جس سے نقص لازم آتا ہے اور 
ہویت مطلقہ کا کوئی ”کفو“ بھی نہیں ہے اس لئے کہ صرف کمال میں تکرار کا تصور 
تہین ہوتا ہے۔ 


تو سورۂ مبارکہ (توحید) حکم فطرت اور حق تعالیٰ کی نسبت ہے۔' 


۱ التوحیدء ص ۸۸ باب تفسیر (قل ہو للهُ اأحد)۰ح۱۔ 
۲ ۔ آداب الصلاۃ ص ۲٣۳۱۴۔‏ 


۳ شرح چہل حدیث: ص ۱۸۵۔ 


۹ے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تیسرا مقام ”صمدیت“ ہے جو نفی ماہیت کی طرف اشارہ ہے اور جوف نہ رکھنا اور تہی 
میان نہ ہونا بھی ماہیت نہ رکھنے اور نقص امکانی نہ رکھنے کی جانب اشارہ ہے؛ 
چونکہ تمام ممکنات کا مرتبہ ذات کہ جو ان کے جوف ومیان کے قائم مقام ہے خالی 
وتہی ہے اور چونکہ ذات مقدس صرف وجود اور ہویت مطلقہ ہے لہذا اس میں وہ نقص 
امکانی نہیں ہے کہ جس کی اصل وبنیادء ماہیت ہوتی ہےە اس لئے کہ ماہیت کا حد وجود 
سے انتزاع اور تعین وجود سے اعتبار ہوتا ہے اور صرف الوجودء حد وتعین سے منزہ 
ومبرا ہوتا ہے؛ کیونکہ ہر محدودہ ہویت مقید ووجود مخلوط ہوتا ہے نہ کہ مطلق وصرف۔' 


الله الصََمّد) کی ایک تفسیر 

جاننا چاہیے کہ اخبار کریمہ میں ”'صمد“' کے بہت سارے معانی واسرار ذکر فرمائے ہیں 
کہ ان سب کا بیان ان اوراق کے دامن سے خارج اور ایک جداگانہ رسالہ کا محتاج ہے۔ 
ا مقام یر تم ایک نگتے کی طرقف اشار ہد کرکے ہیں اور دو ہے کر اگن"'فعد“ سن 
ىایث کی طرت اشارہ ہو [الله الصتد) مین ”الله“ کے بعض اعتبارات:ومتاٹی گے اعثتار 
سے تو وہ مقام واحدیت اور مقام احدیت جمع اسماء کے اعتبارات سے ہے اور اگر 
”صمد“' صفت اضافی کی طرف اشارہ ہو جیسا کہ بعض روایات سے استفادہ ہوتا ہے وہ 
اط ائتسن کی حضرت تدلی می شم اسیاء کی آحدیت کی طرتت اما کے اور اس کے 


اسم شریف ''صمد“ کے باب میں ایک حدیث 
حضرت امام باقر (ع)نے فرمایا: ”'حدیث بیان کی مجھ سے میرے پدر زین العابدین (ع) 


نے اپنے پدر حسین بن علی (ع) سے کہ انہوں نے فرمایا: صمد وہ ہے جو جوف نہیں 
رکھتا ہے اور ''صمد“' وہ ہے جس کی سرداری واقائی انتہا کو پہنچی ہوئی ہے اور 
'صمد“ وہ ہے جو کھاتا اور پیتا نہیں اور ''صمد“ وہ ہے جو سوتا نہیں اور 'صمد“ وہ 
دائم ہے جو ہمیشہ سے ہے اور ہمیشہ رہے گا“۔ 

حضرت امام باقر (ع)نے فرمایا کہ محمد بن حنفیہ کہتے تھے: "صمدہ وہ ہے جو 
قائم بنفسہ اور غنی از غیر ہو ”صمد“ کون وفساد سے برتر ومتعالی ہے اور 'صمد“ وہ 
ہے جو تغایر کے ساتھ موصوف نہ ہو“'۔ 


١٦‏ داب الصلاۃ ص ۳۱۲۔ 
۲ .شرح چہل حدیث: ص٦٥١۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور حضرت امام باقر (ع)نے فرمایا: “صمد وہ عظیم اور لائق اطاعت ہے کہ 
جس کے اوپر کوئی امر ونہی کرنے والا نہ ہو“ آپ نے فرمایا کہ علی بن الحسین زین 
العابدین (ع) سے ''صمد“ کے بارے میں سوال کیا گیا تو آپ فرمایا: 'صمدہ وہ ہے کہ 
جس کا کوئی شریک نہ ہو اور جس کیلئے کسی چیز کی حفاظت کرنا مشکل ودشوار نہ 


ہو اور جس سے کوئی چیز پوشیدہ نہ ہو“۔' 


وہب بن وہب قرشی کہتے ہیں کہ ''زید بن علی نے کہا: صمد“ وہ ہے کہ جب 
کسی چیز کا ارادہ کرے تو اس سے کہے ہوجا اور وہ ہوجائے اور 'صمد“ وہ ہے جو 
قاع کا لقاع کڑےہ ہیں انیو کی رماتے اس حا میں کہ ود رات اضذات ون یہ کل 
اور جفت ہوں؛ وہ خود وحدت کے ساتھ متفرد ہو نہ ضد رکھتا ہو نہ شکل؛ نہ مثل رکھتا 
ہو نہ شیہ“۔' 

وہب بن وہب حضرت علی بن الحسین (ع) سے بھی 'صمد“ کی تفسیر میں ایک 
کلام نقل کرتے ہیں اور حضرت امام باقر العلوم (ع) سے بھی حروف ”الصمد“ کے 
اسرار کے متعلق ایک کلام ذکر کرتے ہیں تو کہتے ہیں کہ حضرت ‏ نے فرمایا: ”اگر 
مجھے اس علم کیلئے جو خدا نے مجھے مرحمت فرمایا ہے حاملین مل جاتے تو میں 
”الصمد“ سے توحیدہ اسلامء ایمان دین اور شریعتوں کو ضرور نشر کرتا۔ میرے لئے 
ایسا کیسے ہوسکتا ہے جبکہ میرے جد امیر المومنین (ع) کو ان کے علم کے حاملین نہ 
ملے یہاں تک کہ وہ دردناک آہ کھینچتے اور بالائے منبر فرماتے تھے: "مجھ سے سوال 
کرو قبل اس کے کہ تم مجھے نہ پاسکوء یقینا میررے سینے کی پسلیوں کے بیچ بے پایاں 
علم ہے؛ آہ آہ کہ میں اس کیلئے حاملین نہیں پا رہا ہوں "'“'۔٥‏ ” 


نہ پیدا کرنا اور نہ پیدا ہونا 

قول شیخ در متن: (ِقُلْ ہُو اللهُ أَحَد) ”اللہ آحد“ ہے؛ عین کے اعتبار سے؛ ”اللہ صمد“ ہے 
اس کی طرف ہمارے استناد کے اعتبار ہے؛ ”لم یلد“ ہے اپنی اور ہماری ہویت کے لحاظ 
سے اور ”لم یولد“ ہے؛ اسی لحاظ سے یعنی اپنی اور ہماری ہویت کے لحاظ سے اور 
حاصل کلام یہ ہے کہ وہ ہویت مطلقہ کہ جس کے علاوہ کوئی اور ''ہو“ نہیں اور مرتبہ 
احدیت غیبیہ اور مرتبہ واحدیت جمعیہ سب کے سب اس کے عین کے اعتبار سے ہیں 
اور اس کی صمدیت (صمدیت کے دونوں معنی کے ساتھ) اس کی طرف ہمارے استناد 


۔ التوحیدء ص ۸۸, باب تفسیر (قُل ہُو الله أحد)ح ۲۔ 
ایضاًٗ ح٣۔‏ 
۔ التوحیدء ص ۸۸, باب تفسیر (قُل ہُو للهُ أحد) ح٦۔‏ 
اداب الصلاۃ ص ٣۳۱۵۔‏ 


سح ےہ چہ ہمہ 


۸۱ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے اعتبار سے ہے اور باقی اوصاف ان دونوں کے مابین جمع کے اعتبار سے ہیں یعنی 
اس کی اس ہویت کے لحاظ سے کہ جو صرف کمال ہے ممکن نہیں کہ کوئی چیز اس 
سے متفضل اور این کے منائل ہو اور ای کی طرف سارےۓ ان طلی اناد کے اخاط 
سے کہ ج الفصال وتقابل کے متافی ہے 

الو ھیت 


مقام الوہبیت 

نقام'الربیت٢‏ سیر غمالات کے مکماء اور جب ' تلق رجال“ کی آحنیت کا مم ہے 
ہویت مطلقہء صرف مال ہے وگرنہ لازم آتا ہے کہ صرف وجود بھی نہ ہو اور چونکہ 
ان مطاات کی ترشیع وین طول طلب اور محتاج مات ہے دا اشازہ ہو اکنا کڑٹا 


۲ 


ہوں ۔ 


جان لو کہ ''إلہ“ ایک اعتبار سے اسم ذات ہے من حیث ہي ہي؛ یعنی اسماء وصفات سے 
قظع نظر کرتے ہوکے او ایک فوسرے اغکار سے سد ذات ہے ماء اساہ روصت کے 
سای 

یہ جو کہا ہے: ”من حیث ہي“ تو اس اعتبار سے ''لہ“ لغت میں ”'وَلِہ“ بمعنی 
”'متحیر ہوا“ سے اخذ کیا گیا ہے اس لئے کہ عقلیں اس کے ادراک سے متحیر ہیں یا اس 
لئے کہ کثرات ونعوت وصفات اس کے کبریاء جلال میں سرگرداں ہیں جیسا کہ زبور آل 
محمد نل میں آیا ہے کہ ”صفات تیرے اندر گم ہوئے ہیں اور اوصاف ونعوت تیرے 
سامنے بے قیمت ہوگئے ہیں'' اور اس اعتبار سے ”لٰہ آیِۃ“ بمعنی عبادت کی سے 
ماخوذ نہیں ہے۔ پس حق اپنے مقام غیبی میں معبود نہیں ہے؛ کیونکہ وہاں نہ وہ قابل 
مشاہدہ ہے نہ شناختہ شدہ اور معبود کیلئے ضروری ہے کہ مشہور ومعروف ہو اور 
عثانت خی کہ السان کامل کی عنانت سیق اساہ ورضقت کے غعاب سی واقم پرکی ہے۔ 
البتہ وہ اسم اللہ اعظم کی عبادت کرتا ہے اور دوسرے مشاہدات ومعارف میں اپنے 
درجات ومقامات کے اعتبار سے دیگر ا ےت کرتے ہیں اون کیھی لفظ ”الہ 
فیض مقدس حق پر جو نشأت عین میں ظاہر ہے اطلاق ہوتا ہے کہ اس صورت میں بھی 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ١۳٥۱۔‏ 


۲ آداب الصلاۃ ص ۳۱۲۔ 
۳ . صحیفہ سجادیہٴء دعائے ٦۲۳۔_‏ 


۸۲ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ور اط صلی اٹ کی سے مافرڈیےۓ ان لئے کر خائف: آزائل ارک مین سی 
طرح حجاب اسماء میں واقع 00ھ“ کر حجاب اعیان ومظاہر میں بھی واقع ہوتی 
ہے اگرچہ اتحاد مظہر وظاہر کے باعث: حقیقت میں ظاہر سے متعلق ہوتی ہے۔' 


الوہیت کے دو مقام 
جان لو کہ الوہیت کے کئی مقامات ہیں جو بحسب جمع: دو مقام سے تعبیر کئے جاتے 
ہیں: ایک مقام الوبیت ذاتیۃ اور دزسرے مقام الوبیت فعلیہ اور اگز الوپیت کے حق میں 
میں برے ے کرو سے دہ ھت سو تو سی ور ری 
ہوگی۔ اگر "لہ فی القیی'' یمعنی "متحیر ہوا“ سے یا 'لأۃ“ بمعنی نی ''بلند ہوا“ سے ی کاخ 
یلوه' بمعنی ''پوشیدہ ہوا“ سے مشتق ہو۔۔۔ 
ان رک تہ سی اضائت کیا سے مقلق پر ور گال می سا ور 
تو سالک کو چاہیے کہ حق تعالیٰ جلت عظمتہ میں معبودیت کے منحصر کرنے کی 
صوری شہادت کو قلبی وباطنی شہادت پر منطبق کرے اور جان لے کہ اگر دل میں کوئی 
دوسرا معبود ہو تو وہ اس شہادت میں منافق ہے۔ 


تو جس ریاضت سے ہی الوہیت کی شہادت کو قلب تک منتہی کرے اور کعبہ دل 
سے چھوٹے بڑے بتوں کو جو شیطان اور نفس امارہ کے دست تصرف سے تراشے گئے 
ہیں نکال پھینکے تاکہ بارگاہ مقدس میں حاضری کے لائق ہوسکے اور جب تک حبّ دنیا 
وشئون دنیویہ کے بت کعبہ دل میں موجود ہیں سالک کو اپنے مقصود تک رسائی حاصل 
نہیں ہوسکتی تو الوہیت کی شہادت: قوائے ملکیہ وملکوتیہ کیلئے اعلان ہے کہ باطل 
معبودوں اور منحرف مقصودوں کو کچل ڈالیں تا کہ انہیں معراج قرب کا عروج حاصل 
ہوسکے۔ 

اور اگر حصر الوہیت سے الوہیت فعلیہ مراد ہو جو دوسرے لفظوں میں تصرف؛ 
تدبیر اور تاثیر سے عبارت ہے تو شہادت کے معنی یہ ہوں گے کہ میں شہادت دیتا ہوں 
کہ دار تحقق میں کوئی متصرف اور غیب وشہود میں کوئی موٹر نہیں ہے سوائے ذات 
مقدس حق جل وعلا کے۔ 

اور اگر قات سال مین کسی فرحخرد یہ اعد ار کسی دن آظمیتان پر تر اس 
کا قلب علیل اور اس کی شہادت جھوٹی اور جعلی ہے لہٰذا سالک پر لازم ہے کہ پہلے 


(لا مُثِرَ فِي الُوجُودِ إِلاّ ال (وجود میں کوئی موثر نہیں ہے سوائے االلہ کے) کی حقیقت 
کو برہان حکمی سے مستحکم کرے اور معارف الٰہیہ سے کہ جو بعثت انبیاء کی غایت 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ١۱۱۔‏ 


۸۳۲۳ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہیں فرار نہ کرے حق اور اس کے شنون داتیہ وصفاتیہ کے تذکر سے اعراض نہ کرے 
کہ تمام سعادتوں کا سرچشمہہ تذکر حق ہے: (وَمَنْ أَعرَضن عنْ ذِكري فَإن لَۂ مَعِیْشَۂ 
ضنْکا' 


اور بعد اس کے کہ اس لطیفہ الٰہیہ کی حقیقت تک کہ جو معارف الٰہیہ کا سرچشمہ 
اور حقائق غیبیہ کا باب الابواب ہے تفکر وبرہان کے قدم سے پہنچ گیا تذکر وریاضت 
کے قدم سے قلب کو اس سے مانوس کرے تاکہ قلب اس پہ ایمان لے آئے۔ 

اور یہ اس کے صدق مگفتار کا پہلا مرتبہ ہے اور اس کی علامت حق کی طرف 
انقطاع اور جمیع موجودات سے چٹم طمع وامید کا اغماض ہے اور اس کا نتیجہ وہ توحید 
فعلی ہے جو اہل معرفت کے عظیم مقامات میں سے ایک ہے۔' 


خدا کی الوہیت فعلیہ وقیومیت مطلقہ 

ہے الوبیت تک وبقاء اور ان و ھہو ھ۔ ہی 
بے مویہ ہہ اس ام کرو و ےہ وسر 
مجموع سے عبارت ہو جیسا کہ شیخ کبیر کے ظاہر عبارت سے توہم ہوتا ہے۔' 


حق تعالیٰ کی طرف حبْ وبغض کی نسبت دینا 
جان لو کہ حبٌ وبغض وغیرہ کی حق تعالیٰ شانہ کی طرف نسبت جو کہ زبان قرآن 
واحادیث مبارکہ میں وارد ہوئی ہے اس کے وہ معنی نہیں ہیں جو عرف میں سمجھے 
منزہ ہے اور اس مختصر میں اس باب کی تفصیل مناسب نہیں ہے لہذا اجمالی اشارہ پہ 
اکتفا کرتے ہیں: 

جاننا چاہیے کہ بہت سے اوصاف واحوال ہیں جو عوالم غیبیہ تجردیہ سے تنزل 
کرنے اور نشأت ملکیہ طبیعیہ میں نازل ہونے کے بعد کہ جو عالم فرق بلکہ فرق الفرق 
ہے ایسی صورت اختیار کر لیتے ہیں کہ جو آثار ولوازم میں صور غیبیہ تجردیہ سے 


.“جو کوئی میرے ذ کر سے اعراض کرے گا اس کیلئے سخت ودشوار زند گی ہوگی”' سورہ طہہ ٢۲٥۔‏ 
٢‏ داب الصلاۃ ص ١۳٣٣۔‏ 
۳ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۲۹۵۔ 


۸۲ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ال پرکی نے ہینات فاتطرقی حغراہ جو فام ترحردات لک کو آزراےء عون کا 
مظہر؛ حقائق ملکوتیہ کا مرتبہ نازلہ اور مُثل افلاطونیہ کا مِثل جانتے ہیں وہ ان عوارض 
وکیفیات کو جو اس عالم میں وجود غیر جوہری سے موجود ہیں اس عالم میں ان کی 
تجلیات ذاتیہ کی صورت مانتے ہیں جو ان کے عین وجود سے موجود ہیں ۔ 


اس بنا پر ہم یہ کہہ سکتے ہیں کہ اس طرح کے احوال واوصاف جو عالم ملک 
میں ایک قسم کے تجدد وانفعال کے ساتھ متلازم ہیں وہ عوالم غیبیہ اور نشأت تجردیہ میں 
بالخصوص عالم اسماء الٰہی ومقام واحدیت میں جمیع نقائص سے منزہ ومبرا صورت میں 
موجود ہوتے ہیں اور ان کے بارے میں تعبیرات 0ھ فور بر یا علق رہری کے 
تتارات حما: لطایہ رجہ واقت سی ککے ہیں: اگ ادن غالہ میں ک ور ید آکرین تو 
حبْ ورحمت وتلطف کی صورت میں انفعال کے ساتھ متلازم ہوں گی اور یہ اس عالم کی 
شدت تنگی کے یاعت ہے۔ 

اور حدیث میں ہے کہ رحمت کے سو جزء ہیں اور اس کا ایک جزء اس عالم میں 
نازل ہوا ہے اور اسی ایک جزء سے اس عالم کی ساری رحمتیں محقق ہیں جیسے فرزند 
اور والدین کے بیچ کی رحمت وغیرہ اسی طرح تجلیات قہریہ ومالکیہ جو تجلیات جلال 
سے ہیں اس عالم میں بغعض وغضب کی صورت میں ظہور کرتی ہیں ۔ 

بالجملہ؛ حبّ وبغعض وغضب کا باطنء رحمانیت وقہاریت اور جمال وجلال کی 
تجلیات ہیں اور یہ تجلیات عین ذات سے موجود ہیں ان میں کثرتء تجدد اور انفعال 
کیلئے کوئی راہ نہیں ہے۔ 

اسی طرح رحمانیت وقہاریت کا ظہور وہ حبْ وبغض ہے جو اس عالم میں موجود 
ہے اور چونکہ مظہرء ظاہر میں فانی اور ظاہر مظہر میں متجلی ہوتا ہے لہذا بعض 
مقامات پہ ایک کی تعبیر دوسرے سے کرنا ناروا نہیں ہے۔ 

بنابریںء عبد سے حق تعالیٰ کا بغضء قہاریت وانتقام کا ظہور ہے اور عبد سے اس 
کی محبت؛ رحمت اور کرامت کا ظہور ہے؛ وااللہ العالم ۔' 


بیبت اور انس 

یہ جو کہا ہے کہ ”اس لئے کہ ہیبت کبھی صفات فعلیہ سے ہوتی' “ تو میں کہتا ہوں کہ 
سک کک کرای سا کا ای کاظورے ارد ھت ٠‏ سرگشتگی اور 
قہر کا باعث ہوتی ہے۔ چنانچہ قلب رعایا میں ہیبت سلطان کا ظہور رعایا کی مقہوریت 


۱ .شرح چہل حدیث: ص ٣٦۳۔‏ 


۸۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


موہ ےہ جےومومیہ سے یپ پوت 
وہیبت میں ایک انس ورحمت اور ہر انس وجمال میں ایک عظمت وہیبت کا وجود ہوتا 


۱ 


ہے۔ 


حبْ وعشق کے متعلق ایک توضیح 
چونکہ حضرت احدیت عین علم وخیر وطلب ہے اس جہت سے عاشق ومحبٌ ہے اور اس 
حیثیت سے کہ عین خیر اور محض حسن وہبہاء ہے؛ لہذا عین معشوقیت ومطلوبیت ہے۔ 
بالجملہ؛ اس مقام پہ اس امر کی طرف متوجہ کرنا لازم ہے کہ محبت وعشق کا 
ملاک ومعیار کیا ہے؟ محبت میں تاکید وشدت کیا ہے؟ اَحَبَیّت وحبیبیّت کا معیار ومناط کیا 
ہے؟ اور عشق کے قوت وضعف کی بنیاد کیا ہے؟ 
محبوب کیلئے عشق ومحبت لازم ہے اور معیار محبت کمال محبوب کا ادراک کرنا ہے 
گر مخضزب کا کبال کفرک ہو یا کثا متایری کا ہر اک ضعیت ہو یا پھر کمال کا اذ اک 
کرنے والا ضعیف ہو تو حبّ وعشق ضعیف تر ہوگا اور اگر مدرک قوی ومحکم ہو؛ 
ادراک قوی وموکد ہو اور محبوب کا کمال کامل ہو تو محبت؛ قوی؛ مود اور شدیدتر 
ہوگی مثلا اگر کمال محبوب کے ثبوت پر برہان اتم قائم ہوجائے تو محبت اس صورت 
سے کہیں زیادہ ہوگی جبکہ کمال محبوب کے ثبوت پر برہان ضعیف قائم ہوا ہو۔ 


خدا کی نسبت, معرفت وعشق 
الحاصل؛ قوت ادراک؛ قوت محبت میں دخیل ہے اسی طرح اگر کمال محبوبء قوی ہو تو 
محبت قوی ہوگی؛ مثلاً اگر انسان اس بات کا معتقد ہوجائے کہ ایک علم ہے کہ اسے 
حاصل کرنے کی صورت میں وہ ماورائے طبیعت کے احوال وکیفیات کا عالم ہوجائے گا 
اور عالم غیب سے باخبر اور دائرۂ مادیات سے باہر کی چیزوں سے آگاہ ہوجائے گا تو 
اس کمال کی وجہ سے وہ علم زیادہ محبوب اور اس کے تئیں عشق زیادہ قوی ہوجائے گا۔ 
اسی طرح اگر عاشق قوی الوجود اور شدید الکمال ہو تو کمال کے تئیں عشق زیادہ 
اور شدید ہوجائے گا یہی وجہ ہے کہ خداوند عالم کی محبت کے سلسلہ میں اولیاء اللہ کے 
درجات میں اختلاف ہے حضرت حق کے تئیں ان کے درجہ معرفت وادراک کے بقدر 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص ٦٦۔‏ 


۸٦ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مثال کے طورپر چونکہ حضرت ختمی مرتبت اَل کہ جو موجودات ممکنہ کے مابینء 
وجود اکمل واشد ہیں کا ادراک حضرت حق وحقوق حق کی نسبت؛ سب سے زیادہ تھا 
لہذا حضرت حق سے ان کی محبت بھی سب سے زیادہ تھی۔ 


اور جب کوئی شخص کسی چیز کا محب ہوتا ہے تو محبوب کے آثار ومتعلقات 
سے محخبثا کرتۓ لگتا ہے اور شے کی محبت سے شے کے آثار سے محبث پیدا ہوجاتی 
ہے کہ جو حبِ شے کی تنزلی صورت ہےء اسی لئے انبیاء ومرسلین (ع) اپنے ادراک 
کامل کے باعث کہ جو حضرت حق سے شدید عشق ومحبت رکھتے ہیں وہی اس کے 
آثار ومتعلقات سے بھی رکھتے ہیں ورنہ یہ بات معقول نہیں ہے کہ ایک پیغمبر ہزاروں 
زحمتیں برداشت کرے اس امید میں کہ کسی کی ہدایت ہوجائے اور کوئی ضلالت سے 
رہائی پا جائے۔ یہیں سے کہا جاسکتا ہے کہ حضرت خاتم الانبیاء ڑل حقیقتاً ہمیںء خود 
ہم سے زیادہ دوست رکھتے ہیں لہذا اگر کوئی ہدایت کو قبول نہیں کرتا تھا تو آنحضورٴ 
اس بات سے کہ وہ ضلالت وگمراہی میں رہ گیا اس سے کمال محبت کی خاطر آزردہ 
خاطر ہوتے اور آپ کا نفس مبارک تنگی کرنے لگتا تھا (ِفلَعَلکَ باخَع نَفسَکَ علیٰ اآثارہم 
إِنْ لغ يُمِنُوا بہذًا الْحَدِیْثِ اَسَفَأ) ۔'کیونکہ کمال مبدأ کا انہیں سب سے زیادہ ادراک تھا اور 
اس کے نتیجہ میں سب سے زیادہ اس سے محبت رکھتے تھے نیز اس کے آثار 
ومتعلقات سے جو کہ ظل محبوب ہیں بہت زیادہ عشق رکھتے تھے۔ 


اور چونکہ ذات حضرت حق أَشدُ الوجودہ فوق الَأکُدء حقیقت وجودیہ؛ واجب الوجود 
اور صرف الوجود ہے لہذا وہ کل کمالاتء فوق کمالاتء صرف الادراک اور شدید 
الادراک ہے اور اسی لئے وہ حبْ شدید اور عشق وجوبی رکھتا ہے اور مرتبہ ذات میں 
اور کسی شے کا اپنی ذات کے تئیں ادراک وآگہی؛ کمال ادراک وآگہی ہے کیونکہ ذات؛ 
ذات کیلئے بطور حضور جمعی وبدون شائبہ غیبتء مدرک ومنکشف ہوتی ہے۔ پس 
حضرت حق جو تام وتمام ادراک کے ساتھ اپنی ذات کے فوق التمام کمالات کا مدرک اتم 
واکمل ہے وہ اپنی تجلیات اور اپنے جمیل مطلق کے جمال کا عاشق ہے اور چونکہ وہ 
عاشق ذات ہے اور بذاتہ وبہ علم حضوری جو کہ عین ذات ہے مالات ذات کا مدرک ہے 
اور کمالات: عین ذات ہیں (کیونکہ وہ صرف الوجود ہے اور صرف الوجود؛ عین تمام 
کمالات ہے) لہذا وہ عاشق ومحب ذات ہے درک وادراک؛ عین ذات ہے اور مدرک 


۱ ““شاید آپ اپنی جان ہلاک کردیں ان کے پیچھے اس افسوس میں کہ وہ اس نئی بات پر ایمان نہیں لا رہے ہیں”'سورہٴ کہف 
۳ 


ے۸2 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ومحبوب ومعشوق بھی عین ذات ہے۔ پس وہی عاشق؛ وہی عشق؛ وہی معشوق؛ وہی 
ساقی؛ وہی مئے اور وہی جام ہے۔ 


صیاد ہموء صید ہموء دام ہموء دانہ ہموست ساقی ہمو؛ می ہموء بادہ وپیمانہ ہموست 
وبالجملہ؛ تم نے سنا ہے کہ ارادہ عین رضا بہ مراد ہے اور وجود صرفء عین 
رضا وعشق بہ ذات وآثار ہے إإذا کان الغالب علی العبد الاشتغال بيء عشفنی عشقتہہ فإذا 


ان حر نکۃ لفظ عشق ایا لفظ ہے سں عرفاہ کی اصطلاحات سے تاھنا افر3 کے 
ا ری سر و ما 
ہیں لہذا عشق کو حبٗ سے تعبیر کرنا چاہیے جو کہ ذہن سے زیادہ مانوس ہے اگرچہ 
حبْ بھی عشق ہی کے معنی میں ہے۔' 


الٰہی فعل وفیض کا قدیم ہونا 
اللَہْمَ لبّی أمنالک مِن مَیّک بَأقدمہِ وَكُل مَيّک قدِیم۔ لغ اٹی أنالک يِمَبِک کل 


ہوں اور تیرا ہر احسان قدیم ہے؛ پروردگارا! میں تجھ سے تیرے تمام احسانوں کے 
واسطے سے سوال کرتا ہوں“ 
قلوب واہل معرفت کے مدعا پر فیض کے قدیم ہونے کے باب میں کہ خدائے متعال نے 
موجودات پر وجود کا افاضہ فرما کر ان پر منت واحسان کیا ہے بلکہ خدا کا احسان: 
خود وجود ہی ہے جو ذوات ممکنہ پر منبسط ہوا ہے اور وجود منبسط قدیم کا ظل ہونے 
کے اعتبار سے اس کے قام کے باعث قدیم سمجھا جاتا ہے اور ذاتاً اس کیلئے کوئی حکم 
نہیں ہوتا ہے؛ بلکہ اصلا اس کیلئے ذات ہی نہیں ہوتی ہے اگرچہ وہ ''یلی الخلقی“ کی 
جہت سے حادث ہے اس جہت کے حادث ہونے کی وجہ سے۔ 

پس حدوث, تغیّر زوالء فنا اور ہلاک: ماہیات کی طبیعت؛ ممکنات کی جبلّت: ماد 
ظلمانی کا قریہ اور ہیولائے مظلمہ خبیثہ کا شجرہ ہیں اور ثبات قدم استقلال:ء تمامیت: 


ہت “جب بندہ پر میری ذات میں اشتغال غالب آجاتا ہے تو وہ مجھ سے اور میں اس سے عشق کرنے لگتا ہوں اور جب ایسا 
ہوجاتا ہے تو میں اپنے اور اس کے مابین حجاب اٹھا دیتا ہوں ۔۔۔”' کنز العمال: ج ۱, ص ۲۳۳ح ۲م/۱۸۔ 
۲. تقریرات فلسفہ(امام خمینیٌ) ج ۲ص ۱۳۹۔ 


۸۸ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


غنی اور وجوب؛ عالم قضائے الہی وظل نورانی ربانی سے تعلق رکھتے ہیں کہ جن میں 
کسی طرح کا تغیّرء فناء زوال اور اضمحلال داخل نہیں ہوتا ہے۔ 

اون مرائب وجود کی اَلامثء فنیم ذاتی کے ساتھاقدت اتال اور :اس کی بازگا: 
سے کمال قرب کے اعتبار سے ہے۔ اس بنا پر وجود جس قدر اپنے مبد سے زیادہ قریب 
ہوگا اس میں اتنا ہی حکم قام ظاہر ہوگا ورنہ اس اعتبار سے کہ ہر موجود کا اپنے 
پروردگار کے ساتھ ایک خاص رابطہ ہے تمام موجودات ہی قدیم ہیں اور اسی وجہ سے 
فرمایا: (وَكُلّ مَيّکَ قیم) (تیرا سارا احسان ہی قدیم ہے)۔' 


عفو ودرگزر حضرت حق کی صفت جمالیہ 

عفو ودرگزر کی صفت؛ حق تعالیٰ کے صفات جمالیہ سے ہے کہ اس سے متصف ہونا 
مبادی عالیہ سے مشابہت رکھنا ہے اور جو شخص ربّ العالمین کے زیر تربیت واقع ہوا 
اور ذات مقدس حق تعالیٰ کا مربوب قرار پایا اس میں جمال حق کے صفات کا کوئی جلوہ 
حاصل ہونا اور جمال جمیل الٰہی کا آئینہ ہونا ضروری ہے اور اوصاف حق میں سب سے 
بڑا وصف؛ بندوں پر رحمت کرناء گناہوں سے درگزر کرنا اور خطاؤں کا معاف کرنا 


۲ 


8ے 


خدا کی سثّاریت 
حق تعالیٰ (جس کی رحمت عظیم اور ستاریت وسیع ہے) خلق کے تمام عیوب اور 
خرابیوں کا چھپانے والا (ستّار) ہے۔ اس نوع بشری کو گوناگوں لباس مرحمت فرما کر 
جو اسے بدن کی ظاہری قباحتوں سے چھپاتے ہیں اور اس نے اعمال کی خرابیوں کو 
پردۂ ملکوت سے چھپا رکھا ہے اور اگر ہم بندوں کے اعمال کی صورتوں پر ستاریت 
ملکوتیہ کا یہ پردہ نہ ہوتا اور اعمال کی صورت غیبی ظاہر ہوجاتی تو ہم اسی دنیا میں 
خوار ورسوا ہوجاتے لیکن حق تعالیٰ جل شانہ نے اپنی ستاریت سے انہیں انظار عالم سے 
مستور فرمایا اور چھپایاء ہماری اخلاقی برائیوں اور ہمارے ملکات خبیثٹہ کے ملکوت کو 
اس معتدل ومستقیمء صورت ملکیہ کے ذریعہ۔ 

اون اگ ان کے این ہزنہ کی جافھ کرتھا ہوتا از ہمارۓ مطلقات اخلاق کی 
صورتیں ظاہر ہوجاتیں تو ہم سب کے سب اس ملکہ باطنیہ سے مناسبت رکھنے والی 
صورت کے ساتھ ہوتے۔ چنانچہ دوسرےجہان میں جو سرائر کے ظہور کا وقت اور 


۲ شرح حدیث جنود کا بل ×ص ٢۴۲۵۔‏ 


۸۹ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ملکات کے بروز کا دن ہوگا ایسا ہی ہوگا اور حدیث میں آیا ہے: (ِيِخْشَر بَعْضنٌ علیٰ ور 
تُخئنْ عِثذہا الْقِزَدَةُ وَالْخْنازیز) ۔' 

اور کتاب کافی میں ہے کہ ”متكبژر شخص ایک کمزور چیونٹی کی صورت میں 
ہوجائیں“۔' 

بالجملہ؛ یہ صورت انسانی ہمارے باطنی عیوب پر حق تعالیٰ کی ستاریت کا پردہ 
ہےء اسی طرح وہ ہمارے قلوب واسرار کی برائیوں پر پردہ ڈالتا ہےء ستاریت افعالیہ 
واسمائیہ وذاتیہ کے ذریعہہ تمام موجودات ملکیہ وملکوتیہ سے؛ ان کے مراتب کے اعتبار 


۳٣ 


سے 


ستّار وغیور 

مر ١‏ روخ ہو رھد ۲ے ٠ 27 ٤‏ ہ- رو گی 
حق تعالیٰ ”ستار“ ہے لیکن ”غیور“ بھی ہے وہ ”ارحم الراحمین“ ہے لیکن ”اشد 
الُعاقبین“ (سخت ترین سزا دینے والا) بھی ہے۔"” 


جلم 

حلم (بردباری) کے فضائل بحسب عقل معلوم اور ثابت ہیں اور اس پر مرتب ہونے والے 
نیک اثارصاحب عقل سلیم پر پوشیدہ نہیں ہیں اور حلم کی فضیلت کیلئے یہی کافی ہے کہ 
خدا تعالیٰ نے قرآن مجید میں اپنا حلم سے تعارف فرمایا ہے سورۂ بنی اسرائیلء آیت, ٣‏ 
میں فرماتا ہے: (إلَّۂ كانْ حَِیْماً غَقُوراً) اور سورۂ احزابء آیت ء ا۵ میں فرماتا ہے: (وَکانَ 
الله عَلِیْمَا حَلِیْمَا اور یہ اس بات کی دلیل ہے کہ جلم ان اوصاف کمالیہ سے ہے کہ جو 
کمالات مطلقہ سے تعلق رکھتے ہیں اور جس سے موجود بما أنہ موجود متصف ہوتا ہے۔* 


۱ ۔ ''بعض لوگ ایسی شکل وصورت میں محشور ہوں گے کہ ان سے بندر اور سور تک اچھے ہوں گے ”'علم الیقین؛ ج ۲ص 
۰۱۔ 
٢۲٢‏ صول کافی؛ ج ۳ص ٢۲ء‏ کتاب الایمان والکفر؛ باب الکفر ح ١۱۔‏ 
۳. سرُالصلاۃ ص ۴۹۔ 

۴ . شرح چہل حدیث: ص۹٦۴۔‏ 

۵ .شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۳۸۲۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


۲٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣۸/۱ ۷ 


فصل ششم 
توحید افعالی 
حق تعالیٰ کی فاعلیت 
خیر وشر کی نسبت سے خدا کی فاعلیت 
ظہور وتجلی 
ظہور کے مراتب 
قدیم کے ساتھ حادث کا ربط 
غایت خلقت 


۲۲٥۰ہ١)٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حق تعالیٰ کی فاعلیّت 
حق تعالیٰ کی فاعلیت ارادہ کے اعمال سے 

واجب الوجود تعالیٰ شانہ کی علیت ومبدئیت؛ فاعل ہائے طبیعی کی علیت جیسی نہیں ہے 
کہ مواد موجودہ کو باہم ترکیب وتفصیل دیں جیسے بڑھئ جو مادہ موجودہ کو تبدیلی عطا 
کے کے کر مار قصر کو ہے اور جسے مععان ور موبو راہ موہ کی 1 کیپ درا ہے 
بلک حق تعالیٰ فاعل الہی سے جو آشیاء کو نفس ارادہ سے بغیر کسی سابقہ کے بغیر 
موجود کرتا ہے اور خود اس کا علم وارادہ انا کے ظروں رس کی مت و ات سک 
ار تحقق اس کے احاطہ علمی میں ہے اور اس کے ظاہر کرنے سے غیب ہویت کے 
پردوں سے ظاہر ہوتا ہے: (وَعِندَۂ مَفاِخ الَعَیْبِ لا یَعْلَمہا الإ و ۔ 


کہتے ہیں کہ صفحہ اعیان کو ذات مقدس حق جل جلالہ سے وہی نسبت حاصل ہے 
جو اذہان کو نفس انسانی سے نسبت حاصل ہے کہ وہ خود ارادہ سے ایجاد کرتا اور جو 
کچھ غیب ہویت میں ہے اسے ظاہر کرتا ہے۔ پس سب کچھ دار تحقق کے احاطہ علم میں 
ہے اور وہیں سے ظاہر ہوتا اور وہیں بازگشت کرتا ہے: 


(فَنا للہ وإٹا إِلَیِْ راجغون) ۔ ' 


فیض حق تعالیٰ کا وجوب ودوام 
چونکہ واجب الوجود بالذاتء تمام جہات وحیثیات سے واجب ہے لہذا موضوع قابل سے 
فیض کو روکنا اس کے اوپر محال ہے؛ کیونکہ استعداد کے کامل ہونے اور قابل میں 
کسی طرح کا نقص نہ ہونے کے بعد اس کا فیض سے روکنا فاعل میں وجود نقص یاجہت 
امکان کا مستلزم ہے (تعالیٰ عنہ) اور یہ لزوم ووجوب؛ عدم صدور قبیح کے لزوم وامتناع 
صدور ظلم کی طرح ارادی واختیاری ہے اور اس کے مرید ومختار وقادر ہونے میں 
ضرر رساں نہیں ہے۔ 

تو جب موجودات قابلہ میں استعدادء تام وتمام ہوجاتی ہے تو فیض ووجود کا افاضہ 
مبلا عالیۃ کی طرت سے ہوٹا ہے اور فیضں:وجودی کا افاضہء:مواد کی قابلیت وانستعداد 
کے بقدر ہوتا ہے تاکہ مادہ وصورت کے درمیان تناسب رہے ان کے بیچ ترکیب طبیعی 
اتحادی کیلئے اور ممکن نہیں ٍ ہے کہ مادہ اس صورت سے زیادہ لطیف وکامل صورت 
نو سے ےس او کی اما کے سے کے ای ہے سہیظرعچسی تو سے 


١۔‏ سور انعام ۵۹۔ 


۲. سورہ بقرہء ١٦٥۱۔‏ 
۳ ۔شرح چہل حدیث ص ١۱1۱۔‏ 


۲۲٢۰٢٥٥١۱ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کہ مادہ کو اس چیز سے روکا جاسکے جس کیلئے وہ استعداد رکھتا ہے جیسا کہ تمہیں 
معلوم ہوا۔' 


دیگر فاعلوں سے فاعلیت خدا کا تفاوت 
عالم کے اندر جتنے فاعل ہیں ان کی دو قسمیں ہیں: ' 
ایک فاعل بالحرکہ اور دوسرے فاعل بالالہیہ۔ 


فاعل بالحرکہ؛ عالم طبیعت میں ہوتا ہے اور اس کی فاعلیتء صرف حرکت میں 
ہوتی اور کتم عدم سے کسی چیز کا ایجاد کرنا اس کے بس سے باہر ہے بلکہ اس کی 
حرکت صرف وضع اشیاء میں تغیّر کا سبب بنتی ہے مثلاً معمار سے جو کچھ بن پڑتا 
ہے یہ ہے کہ وہ اپنے ہاتھ کو حرکت دے کر چونے۔۔ مٹی؛ بھوسےء پتھر اور پانی کے 
اوضاع کو تبدیل کردیتا ہے۔ ایک جگہ سے اینٹ کو اٹھا کر پایہ دیوار پر رکھتا اور 
موجود پتھر کو عمارت کی بنیاد میں رکھ کر موجود چونے کو موجود پانی کے ساتھ ملا 
کر دیوار کے اندر رکھ دیتا ہے یہاں تک کہ وہ کمرہ بنا دیتا ہے جس کے تمام وسائل 
موجود تھے اور وہ صرف ان کے اوضاع کو بدلتا ہے۔ البتہ جو شکل موجود ہوئی ہے 
مسلم ہے کہ پہلے تو وہ خود اجسام سے متعلق ہے اور دوسرے یہ کہ عالم میں اشکال 
کوئی چیز نہیں ہوتی ہیں یعنی یہ کہ کمرہ سے الگ دیگر موجودات کے مقابل میں ایک 
شکل کا وجود نہیں ہوتا ہے۔ 


١‏ طلب وارادہ:ص 6۹۔ 
۲ رجل ہمدانی کا دوسرا برہان جیسا کہ ذ کر ہوا یہ تھا کہ علیت میں مستقل دو چیزیں؛ ایک معلول بسیط پر توارد کے وقت 
لازم ہے کہ اجتماعی شکل میں اور قدر جامع کے ساتھ تاثیر کریں جیسا کہ یہ معنی ہر محصل ومد٘رس کے زبان زد ہے اور 
کتب اصولیہ: حکمیہ؛ کلامیہ واستدلالیہ اس سے پر ہیں اور اگر کوئی اس کا منکر ہو تو برہان کے زور وجبر سے اسے اس کی 
گردن پر رکھیں گے اور برہان کا قوی ہاتھ اس بار کو اس کے دوش پر ڈال دے گا۔ اس تفصیل کے ساتھ کہ اگر ہم کہتے ہیں کہ 
در واقع احدہما المعین موثر ہے تو یہ ترجیح بلا مرجّح ہے اور اگر کہتے ہیں کہ احدہما غیر المعین موثر ہے تو اس کا تو وجود 
نہیں ہے اور اگر کہتے ہیں کہ ہر ایک معلول کے ایک جزء میں تاثیر کرتا ہے تو یہ خلاف فرض ہے اس لئے کہ معلول بسیط ہے ؛ 
لہذا کہنا چاہیے کہ قدر جامع انپی جامعیت واحدہ کے ساتھ ہی موثر ہے اور یہ قدر جامع خارج میں موجود بھی ہے ؛ کیونکہ 
امر اعتباری تاثیر نہیں کرتا ہے اور اثرات: وجود کے حقوق حقہ سے متعلق ہیں نہ کہ اعتبار سے ؛ لہذا بحکم برہان قائل ہونا 
ضروری ہے کہ قدر جامع ہی اپنی وحدت کے ساتھ موجود اور موثر ہے۔ اس برہان کے جواب کیلئے ایک مقدمہ لازم ہے اور 
وہ یہ ہے کہ عالم میں جتنے فاعل ہیں دو طرح کے ہیں: )١‏ فاعل الحر کہ؛ )٢‏ فاعل بالالہیہ۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بالجملہ؛ عالم طبیعت میں کوئی ایسا فاعل اور علت نہیں ہے جو کسی چیز کو کتم 
عدم سے موجود کرسکے مگر عوامی نظر سے اور وہ بھی وہ عوام جن کی حد نظرء 
سطح وقشر سے پار ہوتی ہی نہیں اور جو کچھ ان کی چشم ونظر کے سامنے ہوتا ہے 
بس اسی کو دیکھتے ہیں اور کچھ بھی نہیں۔ 


ہاں ! عوام ایک شے کے اوپر اس طرح کی علتوں کے توارد کو جائز سمجھتے 
ہیں مثلاً سو من کا ایک پتھر کہ اسے ایک آدمی نہیں اٹھا سکتا ہے اسی طرح دو آدمی 
بھی جمع ہوجائیں تو نہیں اٹھا سکتے ہیں جبکہ ہر آدمی کی قوت دس من کے برابر فرض 
کی جائےە کیونکہ جسم بالطبعء اپنے وزن اور سنگینی کے بقدر مرکز کی طرف متوجہ 
ہے اس بنا پر اتنی قوت درکار ہے جو جسم کے اندر موجود قوت کو دفع کرسکے لہذا 
فقرض کی بنیاد پر دس آدمی درکار ہیں جن کی قوت, سو من کے پتھر کی قوت کے برابر 
ہو تب وہ اس پتھر کو زمین سے بلند کرسکیں گے اور اگر ایک کمزور شخص کی قوت 
بھی پتھر کو زمین سے بلند کرنے میں ان کی مدد کردے تو عام آدمی یہی گمان کرے گا 
کہ اس فعل کے اوپر متعدد علتیں جمع ہوئی ہیں ۔ 


ترازو کا معاملہ بھی اسی طرح ہے کہ اگر ایک سو من کے جسم کو ترازو کے 
ایک پلہ میں اور دس من کے پتھر کو ترازو کے دوسرے پلہ میں رکھ دیا جائے تو یہ 
پتھر اپنے دس من کی قوت کے بقدر اس جسم کے دس من کی قوت کے ساتھ برابری 
رکھتا اور اس کے درجات کے ساتھ دس درجہ کے بقدر مزاحمت کرتا ہے اور وہ جسم 
نوے درجہ کے ساتھ مرکز کی جانب متوجہ ہے اسی طرح اگر دس من کا ایک دوسرا 
پتھر ترازو کے اس پلہ میں بڑھا دیا جائے اور بڑھایا ہی جاتا رہے یہاں تک کہ ان 
پتھروں کا وزن بھی سو من ہوجائے تو پھر ان تمام پتھروں کا وزنء قوت جسم کے ساتھ 
مدافعت کر کے مرکز کی جانب اس کی توجہ کی طاقت کو ختم کردے گا اور ترازو کے 
دونوں پلے برابر ہوجائیں گے اور اگر دو مثقال بھی ان پتھروں پہ اضافہ کردیئے جائیں 
تو دو مثقال کے بقدر وہ پلہ اوپر ہوجائے گا۔ 


تر اب اتک معلوم پزا کہ عالم طبیعت ار غلل ظبیعی میں مزاحنت ومداقعت اسی 
قوت کے بقدر ہوتی ہے جو طرف میں ہوتی ہے۔ اس بنا پر اگر دو طاقتور اور پہلوان 
آدمی کہ ان میں سے ہر ایک سو من اٹھا سکتا ہے اتفاق سے یہ دونوں مل کر سو من 
والے پتھر کے ایک ایک گوشے کو پکڑ لیں تو ایسا نہیں ہے کہ ہر ایک نے اپنے سارے 
زور اور قوت کا استعمال کردیا ہو؛ نہیں ! بلکہ ہر ایک کی پچاس درجہ قوت ہی صرف 
ہوئی ہے اور پچاس درجہ بالکل صرف نہیں ہوئی ہے۔ 

الحاصل؛ عالم طبیعتء قدر ومقدار کا عالم ہے اور اس کے علل وفواعل کی کیفیت: 
حرکت ومقدار گیری کی کیفیت ہے مثلا بدن کے نفس سے تعلق رکھنے کی ایک مقدار 
ہے اور بالفرض مثلا وہ قوت تمام نہیں ہوتی ہے جب تک کہ خون بدن میں موجود ہوتا 
ہے چنانچہ اگر ایک چھری بدن میں لگ جائے اور بدن زخمی ہوجائے اور زخم ایسا ہے 


۹۲ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کہ آدھے گھٹنے میں بدن سے خون کو خارج کرسکتا ہے اور پھر ایک دوسری چھری 
بدن میں لگ جائے اور پہلے والے زخم جیسا ایک دوسرا زخم بدن میں پیدا ہوجائے اور 
دونوں زخموں میں ۵ا منٹ خون آئے اور آدھا گھٹنہ تمام ہوجائے تو اب بدن کے روح 
سے تعلق رکھنے کی قوت تمام ہوجائے گی لہذا کہا جاسکتا ہے کہ دونوں علتوں نے اثر 
کیا ہے مگر جس مقدار میں معلول میں قوت تھی اسی کے بقدر دونوں علتوں سے بطور 
مشترک قوت کا استعمال ہوا ہے اور اس معنی اور بیان کے اعتبار سے کوئی حرج نہیں 
ہے کہ کلی دونوں علتوں سے حاصل ہو لیکن دونوں کے اندر موجود ساری قوت کا 
معلول میں استعمال نہیں ہوا ہے؛ بلکہ معلول کی قوت کے بقدر ان کی قوت صرف ہوئی 
ہے اور باقی قوت کا مصرف نہیں ہوا ہے۔ 


یا یہ کہ اگر ایک تدریجاً دو گھنٹے میں تاثیر کرسکتا تھا اور ایک اور کی شمولیت 
سے وہ دونوں دو گھنٹے کا کام ایک گھنٹے میں انجام دے دیں مثلاً انسان کو ایک ایسا 
زہر دیں کہ جو دو گھنٹے میں اسے ہلاک کرسکتا ہے اور ایک دوسری گیس بھی ہو جو 
دو گھنٹے میں انسان کو ختم کرسکتی ہو تو ان دونوں کے اجتماع سے قوت بڑھ جائے 
گی اور کام ایک گھنٹے میں تمام ہوجائے گاء ایسا علل وفواعل طبیعی میں ہے جن کی 
فاعلیت بالحرک ہے۔ 


لیکن علل الٰہی میں کہ جو اپنی قوت فعالہ سے شے کو عدم کے پردہ سے وجود 
میں لاتے ہیں ہم نے کہا کہ معلول اس نشأت میں حقیقت معلولیت کے ہمراہ مبداً کے ساتھ 
عین ربط وعین تعلق ہے اور معلول کا وجود اس کا ظل ہے اور اس فاعلیت الہی میں 
محال ہے کہ کسی چیز کے ساتھ عین الربط کی کوئی دوسری علت بھی ہو اور یہ جو 
فریی نے ان طزرت سے الشثاء کیا ہے کہ ایک کے کی کی مقل ین پرسکی ہیں 
اور وہ علتیں معلول واحد پر اجتماعی شکل میں وارد ہوسکتی ہیں تو ہم کہہ چکے ہیں کہ 
فاعلیت الہیۃ مین ایک فعال کے غلارہ کسی کا ہوتا مخال ہے۔ 


الحاصل؛ فاعل بالحرکہ میں اس عالم طبیعت میں کہ جو عالم وحدت نہیں ہے؛ بلکہ 
عالم تجزیہ ہے مذکورہ معالیل (جمع معلول) اپنے اوپر وارد ہونے والی علتوں کے 
درجات کا تجزیہ کر کے اپنے اندر موجود قوت کے بقدر بطور تجزیہ علتوں سے قوت 
حاصل کرسکتے ہیں لیکن فاعل الہی میں فریق کی بات بے نتیجہ بلکہ محال ہے اس لئے 
فاعل الہی قابل تجزیہ نہیں ہوکا ہے۔' 


۱ ۔ تقریرات فلسفہ(امام خمینیٗ)ج ۱ء ؛ص ؟۹۲۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فاعلیت الٰہی کے ساتھ موجودات کے ارتباط کی کیفیت 

ا لی می کرص ۶۵9 رد ھا ہے ازر ۶.7 سی س مک فی جناے لا 
مین سے ایک فرق یۃ ہے کر وہ چیڑ حر مسدا البی کۂ (جسے فاعل الہی بھی کہا جاتا ہے) 
سے صادر ہوتی ہے وہ مصدر میں اس طرح فانی ہوتی ہے کہ اس کی اپنی کوئی حیثیت 
ان رکا کرئی ایشا ووتابی ہو کی و مطلب کی می سے فزیت ٭۔ کر نے کائے 
کہتے ہیں کہ اس کی مثال شعاع آفتاب اور آفتاب جیسی ہے اگرچہ اس طرح بھی نہیں 
ہےء اس سے الگ ہے اس سے بالاتر ہے لیکن شعاع آفتاب کا آفتاب کے مقابل میں اپنا 
کوئی استقلال نہیں ہوتا ہے+ فاعل الہی میں کہ ئقس ایجاد نٹس وحودہ میدا کر سے 
صادر ہوتا ہے یہ خود اپنا کوئی استقلال نہیں رکھتا ہے نہ تحقق میں اور نہ ہی بقا میں 
وہ ایک ایسا موجود نہیں ہے کہ اگر اس سے شعاع وجود لے لی جائے اور وہ موجود 
رہنا چاہے تو موجود رہ سکےء ایک آن بھی موجود نہیں رہ سکتا ہے تو ممکن جس طرح 
وجود وتحقق میں مبدا کا محتاج ہے اسی طرح بقاء میں بھی اس کا محتاج ہے اور چونکہ 
خود اپنی کوئی حیثیت نہیں رکھتا ہے اور مبدا میں فانی ہوتا ہے لہذا اس جہت سے اسماء 
الگا ون ہوتے کے ساتھ ہی خرہ اشاءم اف ہے السا ال فعلى ہے ایر با رخو دنک 
نور سماوات وارض: نور خدا کا ظہور ہے لیکن (اللہُ تُور السّلواتِ وَالارزٌزض)' اور باوجود 
اس کے کہ یہ اس کا ظہور ہے ایسا نہیں ہے کہ خود وہی ہوء بلکہ یہ ظاہر اس طرح مبداً 
ظہور میں فانی ہے اور یہ موجود اس طرح اپنے مبدأ میں فانی ہے اور اپنا کوئی استقلال 
یم جح رہ عو بیھتہ ہے اسی لئے کہا جاتا ہے کہ (اللُ 
ُورْ السّلواتِ وَالأزض) ۔' 


فاعلیت حق میں تجلی وظہور کی تعبیر 

حق کی فاعلیت سببیّت ومسببیّت اور مھ وسسرایک ھے جوا سے وین ہے تک این کی 
بہترین تعبیروہی ہے جو قرآن میں آئی ہے کہ کبھی ''ظہور“ سے (بُو الاؤَلْ وَالآخر 
وَالظَاہِر وَالبٰاطِن)' اور کبھی ''تجلی'' سے (تَجَلَیْٰ رَبُۂ لِلْجَبَل) سے تعبیر کیا ہے اور یہ 
قضیہ سببیّت ومسبّبیّت سے جدا ہے کیونکہ سببیّت ومسبّبیٔت میں ایک ایسا تمایل فرض 
شدہ ہوتا ہے کہ جو ذات حق تعالیٰ میں موجودات کے ساتھ مقتضی نہیں ہے۔ مجھے یاد 
نہیں آتا ہے کہ کتاب وسنت میں سببیت اور علیت کی تعبیر واقع ہوئی ہو یہ ایک فلسفی 


_۔٤٣ءرون ۔سورہ‎ ١ 
سورہ حدیدء ۳۔‎ .۳٣ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تعبیر ہے جو لسان فلاسفہ میں واقع ہوئی ہے۔ مجھے یاد نہیں آتا کہ علیت وسببیت؛ کتاب 


خالق ومخلوق کا رابطہ اور حق تعالیٰ کا احاطہ قیومی 

علیت ومعلولیت کی نظر میں یہ ہوتا ہے کہ معلول ایک طرف واقع ہوتا ہے اور علت ایک 
گرتء یہ الک طرف او رہ الک ظرت وتی ح9 فکاع کے لحاطظ یت کوتوں الگ الگ 
ہیں جیسے نور آفتاب اور خود آفتاب کہ آفتاب کا یہ نور ہے اسی سے صددر ہوا ہے اور 
اسی کا جلوہ بھی ہے لیکن ایسا ہے کہ آفتاب ایک موجود ہے اور ایک جگہ پہ واقع ہے 
اور نور آفتاب ایک دوسرا موجود ہے اور دوسری جگہ پہ واقع ہوا ہے گو کہ وہ اسی کا 
از ارد اسی کا مطرل ہے 


تو کیا ذات واجب کی بہ نسبت؛ معلولیت وعلیت اسی طبیعی معلولیت وعلیت جیسی 
ہے؟ آگ؛ حرارت کیلئے علت ہےء آفتاب روشنی کیلئے علت ہے تو کیا وہ اس طرح ہے؟ 
کیا ایک اثر اور ایک موثر ہے کہ مکان کے لحاظ سے بھی ایک دوسرے سے جدا ہیں؟ 
وہ ایک مکان رکھتا ہے اور یہ دوسرا مکان رکھتا ہے؟ 


طبیعت کے اٹثر وموثر غالباً اسی طرح ہوتے ہیں کہ بعد مکانی بھی رکھتے ہیں 
حتی کہ مکان کے لحاظ سے بھی ایک دوسرے سے جدا ہوتے ہیں تو کیا ہم مبدا اعلیٰ 
میں اس طرح کی بات کے قائل ہوسکتے ہیں کہ موجودات اس سے جدا ہیں اور ہر ایک 
کا الگ مکان اور الگ ژماح ہے؟ 


میں نے عرض کیا کہ ان امور کا تصور بہت دشوار ہے اس بات کا تصور کہ 
موجود مجرد کی خود اپنی وضع کس طرح کی ہے مشکل ہے اور خصوصا مبدا اعلیٰ 
کہ تم جو چاہو اس کے بارے میں تعبیر کرو؛ وہ نہیں ہوگاء اس احاطہ قیومیہ کی کیا 
وضع ہے جو حق تعالیٰ کیلئے موجودات پر ہے؟ (بوَ مَعَکغ) (وہ تمہارے ساتھ ہے) یعنی 
چہ؟ قرآن فرماتا ہے: (وَبُو مَعَکُم أَیْنَ مٰا گلثم) (تم جہاں رہو وہ تمہارے ساتھ ہے) یعنی کیا 
وہ کسی انسان کے پہلو میں ہوتا ہے؟ کیا وہ انسان کے ساتھ مصاحبت کے طورپر ہوتا 
ہے؟ یہ جو انہوں نے اس طرح تعبیر کی ہے اس لئے ہے کہ وہ واقع کی تعبیر نہیں 
کرسکتے تھے جو تعبیر واقعیت سے زیادہ قریب تھی اسی اقرب کو اختیار کیا ہے 
چنانچہ کتاب وسنت میں بھی جو تعبیر زیادہ قریب تھی اسی کو اختیار کیا گیا ہے اس 
مسئلہ کا سمجھنا بہت مشکل ہے کہ خالق ومخلوق کی موقعیت کیا ہے کیفیت کیا ہے؟ کیا 
خالق ومخلوق کی کیفیت آگ اور اس کے اثر کی کیفیت جیسی ہے؟ نفس اور آنکھ کان 
اور دیگر قویٰ کی کیفیت جیسی ہے؟ کہ شاید مسئلہ ان مثالوں میں اکثر سے نزدیکتر ہو 


۱ ۔ تفسیر سورہ حمد: ص ۳٢٥۱۔‏ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


چاہیےء احاطہ قیومی تمام موجودات پر اس طرح سے کہ موجودات کی کوئی جگہ نہیں 
ہے مگر یہ کہ وہاں وہ موجود ہے۔' 


خدا کی تمام ایجادات میں ابداع 

اور ابداع واختراع اس چیز کیلئے ہے جس میں مادہ وزمان نہیں ہوتا ہے۔ البتہ ابداعء 
قدرت کے ساتھ اور اختراعء حکمت کے ساتھ مناسبت رکھتا ہے لیکن تکوین اس چیز 
سے متعلق ہے جس میں مادہ تو ہوتا ہے لیکن زمان نہیں ہوتا اور احداث اس چیز سے 
مربوط ہے جس میں مادہ بھی ہوتا ہے اور زمان بھی یہ جو کچھ کہا گیا اہل نظر کی 
رائے کے مطابق ہے لیکن تحقیق مطلب یہ ہے کہ تکوین ساری چیزوں کو شامل ہوتی 
تعالیٰ ہر طرح مادہ وزمان ودیگر علامات مخلوقات سے مبرا ہے اور اس طرح کے امور 
مخلوق کی جانب سے ہوتے ہیں نہ کہ خالق کی جانب سےء تو اس کی ایجاد اس فیض 
کے ساتھ ہوتی ہے جو ہر قسم کی تکوین وتدریج سے منزہ ہے۔ اس بنا پر عالم خرد سے 
لے کر کلان تک سار کا سار ا 'لباٌء''(ایداغ شدہ) ہے اگرحہۃ عالم کے بغقض خضوں یز 
جنبہ خلقی کے اعتبار سے ”خلق“ کا اطلاق ہوتا ہے؛ خوب غور کرو۔' 


دو جہاں کے افعال پر ایک منظم حاکمیت 
حق تعالیٰ کے افعال عبث اور بیہودہ نہیں ہوتے بلکہ اس عالم میں ایک نظام اور اسباب 
ومسببات کی ترتیب کے تحث واقع ہوتکے ہیں ۔' 


استقلال ایجادء استقلال وجود کا لازمہ 

مراتب وجودات امکانیہ حقیقت وجود حق (جلت قدرتہ) کا سایہ اور ربط محض ہیں اور 
ان میں سے کسی کیلئے کسی عنوان سے خود اپنا استقلال وقیام نہیں ہے اسی وجہ سے 
کسی تاثیر ایجاد کی کسی بھی طرح سے انکی طرف نسبت نہیں دی جاسکتی ہے اس لیے 
کہ تاثیر میں استقلال ایجاد لازم ہے اور ایجاد استقلال: استقلال وجود کا مستلزم ہوتا ہے 


۱ ۔ تفسیر سورہ حمدء ص ١۵ٗ٥۔‏ 
۲ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ٢۸٥۲۔‏ 
۳. شرح چہل حدیث: ص ١۱۲۔‏ 


۹۸ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور اہل ذوق کی لفظوں میں وجودات ظلیہ کی حقیقتء خلقی آئینوں میں قدرت حق کا 
ظہور ہے اور (لأ إلٰہَ إلأّ اللہ کے معنی ہیں خلق میں فاعلیت وقدرت حق کا مشاہدہ کرنے؛ 
تعینات خلقیہ کی نفی کرنے اور ان کی فاعلیت وتاثیر کے مقام کو حق میں فنا کرنے 


کیلئے۔' 


استقلال یعنی امکان سے خارج ہوجانا 
عالم میں کوئی ایسا موجود نہیں ہے جو ایک طرح کا استقلال رکھتا ہوء استقلال کے معنی 
یہ ہیں کہ امکان سے خارج ہو کر حد وجوب میں پہنچ جائے۔' 


ہر فاعل کے اثر کا اس کے ربّ ظاہر سے انتساب 

جان لو کہ ہر موجود کیلئے ایک جہت ربوبی ہے جو اس موجود میں حضرت ربوبی کے 
ظہور کرنے سے عبارت ہے اور عالم میں ہر قسم کی تاثیرء فاعلیت اور ایجاد اس رب 
کی جانب سے ہوتی ہے جو اس موجود میں ظہور رکھتا ہے۔ پس دار وجود میں کوئی 
موثر نہیں ہے سوائے اللہ کے لیکن ظہور ربوبیت میں آئینے مختلف ہوتے ہیں ۔ بعض 
آئینے ایسے ہوتے ہیں کہ ان میں ربوبیت مقید ومحدود ظہور کرتی ہے ان کے محیطیت یا 
محاطیت کے مُزرلیم کے تاب سے ببان تک کہ آئیتۃ ام احمدی تک مکونی ہے کہ جر 
ازل سے ابد تک صاحب ربوبیت مطلق ومالک خلافت کلی الٰہی ہے۔“ 


علیت وتاثیر میں مستقل ذات 

علت مستلّہ تامہ وہ علت ہے جو بذات خود عدم کی ممکنہ تمام راہوں کو معلول پر بند 
کردے اور اس معنی میں عالم وجود میں ایسی کوئی چیز سوائے ذات واجب الوجود کے 
نہیں ہے اور نہیں ہوسکتی جو کہ علیت وتاثیر میں مستقل ہو اور واجب تعالیٰ کے علاوہ 
توجردات عالم افکان میں کرکی اس مان کانتخامل مین ہے × کر نکر وع سب کے سب کنا 
کے محتاج ہیں اور خدا ہی بے نیاز اور لائق حمد ہے اور شاید ”غنی“ کی وصف ”'حمید“ 
سے قرآن کریم میں' توصیف کرنے میں اس بات کی طرف لطیف اشارہ ہو جس کی جانب 


آداب الصلاۃ ص ٣٣۳۔‏ 

. تفسیر سورہ حمدء ص ۰۱ کک 

۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۳۸۔ 
)ٔ ٰ4 ۶۷۶ھو "۰‏ 


ےہ چہ ہمہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہم اشارہ کرچکے ہیں کہ تمام محامد اس ذات واجب غنی سے مخصوص ہیں کہ جس نے 
اہنۓ علائے دذائی سے یو صاحب کال کو کمال اور یں صاحب عمال کر حمال غعطا کا 
و الاوَلَ وَالآخر وَالظاہز وَالْباطِن وَبُو بک شیئ علِیٔم) ۔ء ' 


افعال کا تعینات اسمائیہ سے منسوب ہونا 

صاحبان بصیرت کے نزدیک عوالم کی کسی عالم میں کوئی فاعل بذاتہ وبحسب ذات: 
ذاتء بذاتہ حجاب صفات وپردۂ غیب اسماء وملکات میں ہےء صرف اور صرف پس پردہ 
سے ظہور کرتی ہے اور اس کی تاثیراتء تعینات اسمائی کی جانب سے ہیں نہ کہ اس کی 
ذات کی جائب سے اور اس کلام کے تحت میں ایک ایسا راز ہے جس کے اظہار کی 


طاقت نہیں ہے اور بہتر ہے کہ اسے زیر پردہ ہی رہنے دیں ۔' 


عالم تحقق میں تاثیر گزاری کا خدا میں منحصر ہونا 

جب تک بندہ کے دل میں سرایت الوہیت حق کی حقیقت کا نقش نہ ابھر جائے اور جب 
تک وہ اس بات پر ایمان نہ لائے کہ وجود میں االلہ کے سوا کوئی موثٹر نہیں ہےء اس 
وقت تک اس کے قلب میں شرک وشک کی کدورت ہے جو شخص اسباب پہ نظر رکھتا 
اور تاثیر موجودات کو مستقل سمجھتا ہے اور نعمت کو ولی وصاحب نعمت کی طرف 
نہیں پلٹاتا ہے وہ نعمت حق تعالیٰ کا کفران کرتا ہے اس نے کچھ بت تراش لیے ہیں اور 
انہیں میں سے ہر ایک کو ایک موٹر جانتا ہے کبھی اعمال کو اپنی طرف منسوب کرتا 
ہے؛ بلکہ خود کو امور میں متصرف سمجھتا ہے اور کبھی عالم کون کی طبیعتوں کو 
موثر خیال کرتا ہے اور کبھی نعمتوں کو ان کے ارباب ظاہریہ صوریہ سے منسوب کرتا 
ہے اور حق کو تصرف سے عاری اور ”يد الله“ کو معلول تصور کرتا ہے (غْلَتُ أَیْدِیْہمْ 
َلَعنُوا ہما قالُوا]' دست تصرف حق کھلا ہوا ہے اور سارا دار تحقق بالحقیقہ اسی سے ہے 
کسی اور کیلئے اس میں کوئی جگہ نہیں؛ بلکہ سارا عالم اس کی قدرت ونعمت کا ظہور 
ہے اور اس کی رحمت ہر چیز کو شامل ہے تمام نعمتیں اسی سے ہیں اور کسی کیلئے 
کوئی نعمت ہے ہی نہیں کہ وہ منعم ہوء بلکہ وجود عالم اسی سے ہے اور کسی کیلئے 


١‏ وہی اول وآخر اور وہی ظاہر وباطن ہے اور وہی ہر چیز کا علم رکھنے والا ہے ”' سورہ حدید۳۔ 

۲ طلب وارادہص ٦٦۔‏ 

۳.مفغبام الذا س ۴۹ز 

۹ کے بات و سان رع گر نی کے کا نے لس کے رجسے کے ےکر اگی لکھو ا ا ظر9 


+٭ھا 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جو ےس و ے ےج شر و روتت ‏ و سشست اندھی؛ 
کان بہرے اور دل محجوب ہیں ”دیدہ می خواہم سبب سوراخ کن“ ' [میں سبب کو سوراخ 
کردینے والی نگاہ چاہتا ہوں]۔' 


کثرت افعالی کا حجاب 

غلیظ ظلمانی حجابوں میں کثرت افعالی کا حجاب ہے اور ایسی تکثیر کے احتجاب میں 
واقع ہونا ہے کہ جس کا نتیجہ موجودات کی فاعلیت وموثریت کی رؤیت ہے اور پھر اس 
گا یدرد فاعلنے میں عرعردات کا ہیل سکھتاء ڈریکن محل: اون کرک اعظ ہے 
چنانچہ شہادت الوہیت اور حق تعالیٰ میں اس کے منحصر کرنے کا نتیجہ توحید افعالیء 
فعل حق میں کثرتوں کا فنا کرناء غیر سے تاثیر وفاعلیت کی نفی کرنا اور غیر حق تعالیٰ 
سے استقلال کا دور کرنا ہے۔' 


تمام امور کی زمام کا حضرت حق کے ہاتھ میں ہونا 

جان لو کہ عوالم جبروت کے غیب سے لے کر اس کے اوپر یا نیچے کے موجودات میں 
سے کوئی موجود کچھ نہیں رکھتا ہے اور کسی قدرت,ء علم اور فضیلت کا مالک نہیں 
ہے بلکہ جو کچھ ہے اسی جن وع سے ہے وہی ہے جین کے ہاتھ مین ان سے ابد 
تک تمام امور کی زمام ہے؛ وہ ”آحَد اور صتمّد“ ہے آق سے سک و راو ہے کات 
مخلوقات سے کوئی خوف نہ رکھو اور ان سے کوئی چشم امید نہ لگاؤ کہ اس کے علاوہ 
کسی سے چثم امید لگانا شرک اور اس کے غیر سے خوف رکھنا کفر ہے۔" 


استعانت کا خدا میں حصر حقیقی 

اے عزیز! طریق معرفت کے سالک بندہ نے جب تمام محامد ومدائح کو ذات مقدس حق 
سے مخصوص جان لیا قبض وبسط وجود کو اسی کی طرف سے مان لیاء اول وآخر اور 
مبداً ومنتہیٰ میں تمام امور کی زمام کو اسی کے دست مالکیت میں گردان لیا اور توحید 
ذات وافعال کی تجلی اس کے دل میں ہوگئی تو اب وہ عبادت واستعانت کو حضرت حق 


دوسرا مصرعہ یہ ہے: ''تا حجب را ہر کند از بیخ وبن”[تاکہ حجابوں کو جڑ سے اکھاڑ پھینکے] مثنوی معنوی۔ 
.شرح چہل حدیث: ص ۳۲۵۔ 
آداپ الصلاة ص ۱٢١۶‏ 
۔صخاتامت۰ ۷:ص 1۷ 


حے ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


میں حصر کرے اور سارے دار تحقق کو طوعاً وکرہاً ذات مقدس حق کا خاضع جانے اور 
۶0“ -+ 00088۷“ 


اور یہ جو بعض اہل ظاہر کہتے ہیں کہ حصر عبادت تو حقیقی ہے لیکن حصر 
تہ ےہ سس کھت 
فرماتا ہے: (ِنعاؤَثوا عَلَی ابر وَاللَّقویٰ)' اور فرماتا ہے: (إِسْتعيُْوا بالصئبْر وَالصّلاة)' نیز 
بالضرورۃ معلوم ہے کہ نبی اکرمٴ ء ائمہ ہدیٰٴ ان کے اصحاب اور مسلمانون کی غیر حق 
سے استعانت کے اوپر سیرت قائم رہی ہے اکثر مباح امور میں جیسے سواری کے 
جانوں خادم زوجہ؛ رفیقء قاصد اور اجیر زغورہ سے اسقعاقف 1 کو وم اہن ظاہر کے 
اسلوب سے گفتگو ہے لیکن جو شخص حضرت حق کی توحید فعلی سے آگاہ ہے نظام 
وجود کو حق تعالیٰ کی صورت فاعلیت مانتا ہے اور ”لا مُوَيِْرَ فِي الُوُجُود“ کو برہاناً یا 
عیاناً درک کرتا ہے؛ وہ چشم بصیرت اور قلب نورانی سے حصر استعانت کو بھی حصر 
حقیقی جانتا ہے اور دیگر موجودات کی اعانت کو حضرت حق کی صورت اعانت سمجھتا 
ہے اور ان لوگوں کے بقولء محامد کا اختصاص؛ حق تعالیٰ سے بھی کوئی وجہ نہیں 
رکھتا ہے اس لیے کہ اس مسلک کی بنیاد پر دیگر موجودات کیلئے بھی تصرفات 
واختیارات اور جمال وکمال ہے کہ جو لائق مدح وحمد ہےء بلکہ احیاء واماتہ اور رزق 
وخلق بھی دیگر وہ امور ہیں جو حضرت حق اور خلق کے درمیان مشترک ہیں جبکہ یہ 
باتیں اہل االله کی نظر میں شرک ہیں اور روایات میں ان باتوں کو شرک خفی سے تعبیر 
کیا گیا ہے۔ چنانچہ کوئی چیز یاد رہنے کیلئے انگوٹھی کا گھمانا بھی شرک خفی میں 
شمار کیا گیا ہے۔ ” 


استعانت حقیقی وصوری کا فرق 

وہحضرات (2]:البی وانسانی مقاصت گیلئے فا لازمی کرشتیں اتجاء دیتے تھے لیکن عم 
کور دلوں کی طرح نہیں جو استقلال کے ساتھ اسباب پر نظر کرتے ہیں بلکہ وہ اس مقام 
پر جو کہ ان کے معمولی مقامات میں سے ہے ہر چیز کو اس کی طرف سے جانتے تھے 
اون کسی چں سے استتائت کن مردا کاٹ سے ایضات ماتے کے ان ایک رق ا کے 
اور دوسروں کے بیچ یہی ہے۔ ہم آپ اور ہمارے جیسے لوگ خلائق اور ان سے استعانت 
پہ نظر رکھتے ہوئے حق تعالیٰ سے غافل رہتے ہیں اور وہ حضرات بحسب واقع؛ 


۔٤ہدئام “یکو کاری اور تقویٰ میں ایک دوسرے کی مدد کرو” سورہ‎ ١ 

۲ صبر اور نماز سے مدد طلب کرو'”' سورہ بقرہء ۴۵۔ 

.٣‏ قال أبو عبد اللہ (ع):(ان الشرک أَخْفَیٰ من دبیب النْمّل) وقال:(منہ تحویل الخاتم لیذ کر الحاجة وشبہ ہٰذا) ؛ معانی 
الاخبار: باب نوادر المعانی: ص ۳۹ء ح١؛‏ بحار الانوار: ج ۱۹ص ٦۹۔‏ 

۔۲٥٢ آداب الصلاۃ ص‎ . ٣ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


استعانت کو اسی سے جانتے تھے اگرچہ صورت (ظاہر) میں وسائل واسباب سے استعانت 
نزدیک اس سے مختلف ہے؛اسی وجہ سے حوادث چاہے ہماری نظر میں جتنے تلخ 
وناگوار ہوں لیکن ان کے ذائقہ جان میں خوشگوار ہوتے ہیں ۔' 


خالص توکل:؛ توحید افعالی کا نتیجہ 

ہم سب جانتے ہیں کہ حق تعالیٰ کی مملکت میں اس کے اجازۂ قیومی واشارۂ اشراقی کے 
بغیر کرئی کسی طرے کا تصرت ہین کرسکتا ہے اور کیب کا ارادہ ذات مقذسن حق کے 
رادغ وم یر گقائن رغالتب نہیں اسکتا نے ان کے بارجرہ ای میں۔ ال دا اور اریاب 
ا وت واقتدان سے خاجات طلب کرکے آور خی تعالیٰ سے خقلت پرتنۓ ہین : 


اوضاع طبیعت وامور طبیعی پر ہمارا توکل؛ توکل بر حق کے مقابلہ میں سینکڑوں 
گئے زیادہ اور بالاتر ہوتا ہے اور ایسا صرف اس لیے ہے کہ توحید افعالی کی حقیقت 
ہمارے دلوں میں حاصل نہیں ہوئی ہے اور حکیم فلسفی ”لا مُوَتْرَ فِي الُوجُودِ إِلاً اللہ“ 
رت میں ال سے را کے مر ہیں کے کہ نے وی کیہ غر کا سے داع سب 
کرتا ہے اور متعبّد متنببّک (عبادت گزار) ”لا خول وَلأ قُوۃ إِلأّ باللہ“ اور ”لأإلہ لا اللہ“ کو 
اپنا ورد بنایا ہے اور پھر دست دیگراں پہ نظر رکھتا ہے ایسا محض اس لیے ہے کہ اس 
کا سریاق جھ طل وائر اک لی سے نگل کن اس کتے نہیں کی اترا ہے اور آس کات 
ذکر وورد لقلقہ لسانی سے آگے بڑھ کر اس کے ذائقہ قلب تک نہیں پہنچا ہے۔' 


لأ حول وَلأ فُوَةَ إلاّ بااللہ 

کرٹی شخصض کسی بات کا ستٹقل مالک نہیں ہے کسی سے اللہ کی غربی مدد کے بغیز 
خود سے کچھ بن نہیں پڑتا ہے اور خداوند عالم کی پشت پناہی کے بغیر انبیاء بھی جو کہ 
انسان کا اعلیٰ نمونہ ہیں اس عالم میں کوٹی کام انجام نہیں دے سکتے اور کسی نفع 
ونقصان کے مالک نہیں ہوسکتے ہیں اور اگر تمہارے بقول کوئی یہ کہنا چاہے کہ میں 
کسی طرح اپنے نفع ونقصان کا مالک نہیں ہوں تو ہمیں اسے ایک جماد بھی نہیں ماننا 
چاہیے جبکہ اس نے ذہن بشر کو اس طرح جھنجھوڑا ہے کہ اس کے آثار قیامت تک باقی 
رہیں گے اس لیے کہ جماد بھی قوہۂ تماسک رکھتا ہے جو اس کیلئے نفع بخش ہوتا ہے۔ 


۱ . صحیفہ امام ۰ء ×ص ۵۱۵۔ 
۲ . شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۹۰۔ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہم سب جانتے ہیں کہ انسان جو بھی اور جیسا بھی ہو ایک معنی میں خود کو نفع 
پہنچا سکتا ہے؛ نیک کام اچھے کردارء صحیح افکار اور محکم نظریات سے اور خود 
کو نقصان پہنچا سکتا ہے برے کامء برے کردار ناپسندیدہ خیالات اور فاسد افکار 
ونظریات سے؛ آپ کہتے ہیں کہ پیغمبر اسلام نل کو خدا نے حکم دیا ہے کہ وہ کہہ دیں 
کہ میں کچھ نہیں کرسکتا نہ میں اچھے کام کا مالک ہوں نہ پختہ ومحکم آراء وافکار کا 
اور نہ اس کے مد مقابل کا تو کیا وہ اس طرح کا ایک جھوٹ اور بکواس جس کا نابالغ 
بچے بلکۃ دیواتے بھی یتین نہیں کرتے ہیں مجمع کے سامتے کہہ رہے ہیں اور اسے 
دنیا تک پہنچا رہے ہیں یا ان کی مراد یہ ہے کہ دنیا والے جو نفع ونقصان اٹھاتے ہیں وہ 
سب تقدیرات الہی سے ہے اور ایک مضبوط وتوانا ہاتھ اس پردہ کے پیچھے ہے کہ وہی 
استقلال واستحقاق کے ساتھ سود وزیاں کا مالک ہے۔ 


حضرت موسیٰ [علیہ وعلیٰ نبیّنا وآلہ السلام] اگر اپنے عصا کو اژدہا بناتے اور 
عالم کو ید بیضا دکھاتے ہیں تو یہ خود ان کی قدرت کا اثر نہیں ہے؛ جناب عیسی (ع) 
اگر مردوں کو زندہ اور اندھوں کو بینا کرتے ہیں تو یہ خود ان کی توانائی کا نتیجہ نہیں 
ہے اور حضرت محمد 'ِٛ اگر آیۂ کریمہ (ِلْتَرَبّتِ السٌاعَۂ وَانْشَی الْقمَرُ) 'کے بموجب چاند 
کے دو ٹکڑے کرتے ہیں تو یہ خدا کی بے نہایت قدرت سے کرتے ہیں یہ خود ان کی 
اپنی قدرت سے نہیں ہوا ہے؛ یہ حضرات ایسے بشر ہیں کہ وحی الہی کا راستہ ان کے 
سامنے کھلا ہوا ہے اور خدا کے اذن اور خدا داد قدرت کے سہارے طاقت بشری سے 
بالاتثر بڑے بڑے کام انجام دیتے ہیں ۔' 


ہر چیز خدا سے ہے 
روحانیین ملا اعلیٰ انبیاء معظم اور اولیاء مکرم سے لے کر اشقیاء وغیرہ تک کوئی 
موجود ایسا نہیں ہے جو خود سے کچھ رکھتا ہو بلکہ کوئی بھی چیز ایسی نہیں ہے جو 
اسی کے جلوے سے نورانی اور موجود نہ ہوئی ہو۔' 

کوئی شخص اس کے مقابلہ میں کسی چیز کی قدرت نہیں رکھتا ہے جو کچھ بھی 
ہے اسی سے ہے۔ تمام قدرتیں اسی کی قدرت ہیں ورنہ تمہیں کہاں سے قدرت حاصل 
ہوئی؟ بشر کیا ہے کہ قدرت کا مالک ہو بشر تو درکنارء کوئی بھی نہ ملائکہ مقربین نہ 


۹ سورۂ قمرء١۔‏ 
.٣‏ صحیفہ امام, ج ۱۸ص ٣٦۴۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


انبیائے مرسلین اور نہ دیگران خود سے کچھ بھی نہیں رکھتے ہیں جو کچھ ہے سب مبدأ 
١ +‏ 


حافظ ملک وملکوت 

اگر ایک لمحہ؛ حق تعالیٰ کی عنایتیں عالم سے ہٹ جائیں تو عالم معدوم ہوجائےە عالم ہے 
تو حق تعالیٰ کے ارادہ کی مدد سے ایک آن: عنایت ہٹ جائے تو سارا ملک وملکوت 
معدوم ہوجائے ‏ ہمیشہ اراداۂ حق ہے جو حفاظث گئے ہوئے ہے۔' 


امور میں تصرف سے موجودات کی عاجزی 

بندوں کا اختیار حق تعالیٰ کے ہاتھ میں ہے؛ وہ سانس لینے اور دیکھنے پر قدرت نہیں 
رکھتے ہیں مگر حق تعالیٰ کی قدرت ومشیت سےء وہ حق تعالیٰ کی مملکت میں ہر طرح 
کے تصرف سے عاجز ہیں خواہ ناچیز تصرف ہی کیوں نہ ہو مگر اس ذات مقدس کے 
ان وارادہ سے جیسا کہ حق تعالیٰ فرماتا ہے کہ صرف خدا تعالیٰ جو چاہتا ہے خلق 
کرتا ہے اور جس کا ارادہ کرتا ہے اسے اختیار کرتا ہے کسی کو اپنے معاملہ میں کوئی 
اختیار نہیں ہے یعنی خدا تعالیٰ مملکت وجود کے تصرف میں شریک سے استقلالاً منزہ 


۳٣ 


ہے۔ 


امور کا مقڈذّرء اسباب کا مسبّب 
حق تعالیٰ امور کا مقدرء اسباب کا مسبّب اور دار وجود میں موثر ہے اور اس کی قدرت 
اور تصرف کسی حد میں محدود نہیں ہے۔" 


فعل حق اور غیر کی دخالت 
خداوند عالم جو خلق کرتا یا روزی دیتا یا مرض وصحت دیتا ہے تو اس کے یہ کام 
دوسری قوت سے مدد لیے بغیر ہوتے ہیں اور اس کے کام میں کسی کی کوئی کلی یا 


۔۱٥١ صحیفہ امام ج ۱۰ ص‎ .١ 
۔۴٤٢ صحیلہ امام ج : ۲؛ ص‎ ٢ 
۳۹٣ ۳آ آپ الصلكص‎ 

, فرح چہل حدیث:ص ۲۹٢‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جزئی دخالت نہیں ہوتی ہے اور اس کی قدرت وقوت؛ عاریت اور غیر سے کسب شدہ 
نہیں ہے۔' 


تمام افعالء خدا سے ہیں 
سے کچھ نہیں رکھتا ہے۔' 


تمام ارادہ وافعال پر حق تعالیٰ کی قاہریت 

قدرت صرفء قدس ربوبیت کے کارخانہ میں پیدا ہوئی اور فاعل علی الاطلاق اور مسبّب 
الاسیاب وبی ڈات مقدس ہے کمام مخظارقات اگر ایک دوسرےۓ کی ہشت نتاتیٰ کر کے ایت 
مچھر پیدا کرنا چاہیں تو نہیں کرسکتے ہیں اور ایک مچھر اگر ان سے کوئی چیز لے لے 
تو اسے واپس نہیں لے سکتے ہیں ؛ قدرت؛ حق تعالیٰ کے پاس ہے؛ وہی تمام موجودات 
نی ےت شر تو ہے ےت جج ند7 
لو کہ (لأ مُور فِي الوجُودِ إلأّ اش (دار وجود میں سوائے خدا کے کوئی کسی کام کا نہیں 
ہے) توحید فعلی کو جو کہ توحید کا پہلا درجہ ہے جس طرح بھی ممکن ہو جاگزین قلب 
کروء قلب کو اس کلمہ مبارک سے مومن ومسلم بناؤء دل پہ لگاؤ (لأ لہ إلأّ لہ کی مہر 
گرامیء صورت قلب کو کلمہ توحید کی صورت بناؤ اور اسے مقام اطمینان تک پہنچاؤ 
اون اسے نشجَھٰان کر لرگ قظم و قمتان میں ہتھا سکتے ہیں تاقع ورخاں کان × امن 
اندھے پن اور نابینائی کو اپنی آنکھ سے بر طرف کرو کہ ڈرہے کہ (رَبْ لِمَ حَشَزثیِي 
أْعْمَیٰ) ”کے مشمول نہ ہوجاؤ اور سرائر کے ظہور کے دن اندھے محشور نہ ہوجاؤ۔ 


حق تعالیٰ کا ارادہ تمام ارادوں پر قاہر وغالب ہے اگر تمہارے دل کو اس کلمہ 
مبارکہ پر اطمینان حاصل ہوجائے اور وہ اس عقیدہ پر سر تسلیم خم کر لے تو امید ہے کہ 
تمہارا کام انجام کو پہنچ جائے اور شرک؛ ریاء کفر اور نفاق کی جڑیں تمہارے دل سے 
کٹ جائیں۔ 


اور جان لو کہ یہ عقیدۂ حقہء عقل وشریعت کے مطابق ہے اور اس میں جبر کا 
توہم نہیں ہے ممکن ہے بعض لوگ جو اس کے مقدمات ومبادئ سے ناآگاہ ہیں اور جن 
کے کان بعض مطالب سے نااشنا ہیں وہ اسے جبر سے منسوب کریں جبکہ یہ جبر سے 
١‏ کشف اسرار: ص ۲۸۔ 
٦٢‏ ایضاًء ص ١۱۸۔‏ 
٣‏ .'میرے پرورد گاراتو نے مجھے اندھا کیوں محشور کیا ہے ”' سور طہٰہ ١۱۲۔‏ 


٢ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مربوط نہیں ہے یہ توحید ہے جبر شرک؛ ہے یہ ہدایت ہے اور جبر ضلالت ہے یہاں 
پہ جبر وقدر کا بیان کرنا مناسب نہیں ہے لیکن اہل افراد کے نزدیک مطلب روشن ہے 
اور نا اہل کو ان مطالب میں وارد ہونے کا حق نہیں ہے۔' 


تمام افعال میں اسم الٰہی کی قیومیت 
ہر قول وعمل جو انسان سے صادر ہوتا ہے وہ اسم الہی کی قیومیت سے ہے اس لیے کہ 
اس آت وحرد اید انا کاضین و او الک اتال سے سی کردالماہ اقش:“ 


برہان عقلی سے توحید فعلی کا اثبات 

توحید فعلی کے بیان میں برہان عقلی یا سمعی (نقلی) سے گفتگو کرنا لازم ہے ادلہ 
سمعی سے یقینی عقیدہ نہیں پیدا کیا جاسکتا ہے اگرچہ سورۂ مبارکہ توحید کی دلیل 
سمعی؛ محکم ترین براہین عقلیہ سے ہے لیکن وہ ایک بیان کی محتاج ہے جس کی مدد 
سے چند مطالبء برہان عقلی سے ثابت ہوجائیں گے: 


) توحید ذات؛ ۲) واحدیت؛ ۳) آحدیت؛ )٢‏ صمدیت؛ 


بالجملہ؛ ہم پہلے کہہ چکے ہیں کہ واجب الوجود بالذات کو واجب الوجود من جمیع 
الجہات ہونا چاہیے واجب در ذات کو واجب در علم اور واجب در فیّاضیت ہونا چاہیے۔ 
وجود واجب؛ ازلی؛ ابدی اور قدیم ہے۔ اس کا علم بھی ازلی اور اس کا فیض بھی ازلی 
ہے۔ جن ماہیتوں کو وجود نہیں ملتا ہے وہ فاعل کی فاعلیت میں نقص کی وجہ سے نہیں 
ہے بلکہ وہ تو تام الفاعلیت ہے اور ممتنع الوجود ماہیتیں اجتماع نقیضین کی طرح فیض 
کو قبول کرنے کی صلاحیت نہیں رکھتی ہیں ۔ واجب الوجود؛ فاعلیت میں نقص نہیں 
رکھتا ہے جو یہ ماہیتیں وجود نہیں حاصل کر پاتیںء بلکہ یہ ماہیتیں بطلان محض ہیں اور 
فیض کو محفوظ نہیں کرسکتی ہیں ۔ 


دو فاعل تام الفاعلیت کی نفی 

بالجملہ؛ ہر چیز جو وجود اور فیض الہی کے افاضہ کی صلاحیت رکھتی ہے اس کے 
سے ہے کہ مواد کو کچھ مراحل کا طے کرنا لازم ہے تاکہ وہ اخذ فیض کے قابل ہوسکیں 
ار عوسی یی فائد ایس خی 0ن اقاعرت سے ا2ک رتا 1نا اک کور واحب 


۱ .شرح چہل حدیث: ص ۵۳۔ 
۲ آداب الصلاۃ ص ٢٢۲۔‏ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فرض کریں تو دونوں کا تام الفاعلیت ہونا لازم ہے نیز لازم ہے کہ دونوں ہی بطور 
بکل احة فیض کے قائلن مرا کی ازجا کرین اور اق تین من سے ایک تا کا 
دوسرے کے حوالے کر کے اس سے نہیں کہہ سکتا کہ میں تھک گیا ہوں اور اس ماده 
قابلہ کی فاعلیت اب تمہارے ذمے ہے اس لیے کہ واجب الفاعلیت کیلئے ایجاد فعل لازم 
ےر ستو ۶ط سے لے اکر ہت تی رت 
کریں تو افساد وابطال لازم آئے گا اور موجودیت موجود محال ہوجائے گی اور کسی 
بس وق ےت ہن سے6 
پس ضروری ہے کہ فاعل الٰہی اور معطئ وجود ایک وجود واجب ہو۔ 


یہ ہے: 

”وفي کل شیۓ لہ آیۂ تدل علیٰ أَنّہ واحڈ“ ' کا بیان؛ 

اور: 

”ہر گیاہی کہ از زمین روید وحدہ لا شریک لہ گوید“ کا معنی ومفہوم۔ 


وبالجملہ؛ اس بیان سے ثابت ہوا کہ فعل الٰہی میں شریک ممکن نہیں ہے اور یہ 
ماڑے سا امل کر دیکر ائیاء کی خاقت کے مئلہ میں قعاوت کرں گے۔ انی ظرڑے 
ےت رس ہہ سح 


چاہیے اور نہ اس میں تفویض ہونا چاہیے اور انشاء االلہ آئندہ مباحث میں ہم عالم میں 
حدوث کثرت کی کیفیت کا ذکر کریں گے جو کہ حکمت وفلسفہ کے پیچیدہ مسائل میں ہے۔ 


فاعلیت میں شریک کی نفی 

اس بیان کے ساتھ کہ اگر دو واجب ہوتے تو فساد ت آتا اور کوئی موجود خلق نہیں 
کریمہ إِلز كَان فیہما ال إلأ الله لَََْتا' کے معتی یہی ہیںء نہ یہ کہ اگر غذا دو ہوکے تو 
اختلاف ہوتا اور جنگ ونزاع شروع ہوجاتی۔ ایک کہتا کہ بہتر ہے میں رات کو پیدا کروں 
اور دوسرا کہتا کہ بہتر ہے کہ رات رہے؛ ایک کہتا کہ اچھا ہے میں بارش برساؤں اور 


۱ “اور ہر چیز میں ایک نشانی ہے جو دلالت کرتی ہے کہ وہ واحد ہے ”' ابو العتاہیہ سے منسوب ہے ؛ فتوحات مکیہ: ج ١ء‏ 
ص ۱۸۲۴۔ 
۲ سورہ انبیاءء ٢۲٦۔‏ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


دوسرا کہتا کہ اچھا ہے میں بارش نہ برساؤں اور ان کی مثال ایک گاؤں دو چودھری یا 
ایک ملک کے دو بادشاہ جیسی ہوتی اس لیے کہ دو چودھری چونکہ ہوا وہوس والے 
ہوتے ہیں یا جاہل ہوتے ہیں لہذا ممکن ہے ان میں سے ایک اپنی ریاست کو برقرار 
رکھنے کیلئے ہوس وشہرت کا تابع ہو اور ایسی چیز کا ارادہ کر لے کہ جس میں صلاح 
نہیں ہے اور دوسرا اس میں رکاوٹ کھڑی کرے یا یہ کہ ایک اپنی جہالت کی بنیاد پر 
کسی ھن کے ضالع وم ہپ نے کی اککیس کے وی فرتر ا اس کے خالہ ومال 3 

اتی ظرع سے کو نانشاء یا خَالك ونااتی کی یناد پر یا شیرتھ؛: ظلم اور وزا 
پرستی کی بنا پر ایک دوسرے سے جنگ وجدال کرتے ہیں لیکن اگر خدا دو ہوں اور 
دونوں عاقل: تمام مصالح ومفاسد سے آگاہ اور عادل ہوں اور شہوت اور ہوا وہوس نہ 
رکھتے ہوں تو اگر ایک کسی چیز کے بہتر ہونے کی تشخیص دے رہا ہے تو ضروری 
ہے کہ دوسرا بھی اس کے بہتر ہونے کی ہی تشخیص دے گا اور اس طرح دونوں ایک 
دوسرے کے ساتھ ہوجائیں گے۔ 

دوسری جانب سے چونکہ فرض کیاگیا ہے کہ دونوں واجب الوجود ہوں گے لہذا 
ہوا وہوس والے نہیں بلکہ عادل ہوں گے اور کمال موافقت کے ساتھ ایک دوسرے کی 
ہمراہی اور ہم مزاجی کریں گے تو آیہ کریمہ کے معنی وہ نہیں ہیں جو آپ عوام کیلئے 
پیش کرتے اور کہتے ہیں کہ قرآن ایک فیض عام ہے جو سب کیلئے پھیلا ہوا ہے بلکہ 
اس کے معنی وہی ہیں جو ہم نے بیان کیا۔ البتہ عوامی نشستوں میں اس بیان کو نہیں پیش 
کیا جاسکتا ہے جسے بطن آیت پیش کرنا چاہتا ہے بلکہ وہاں پہ اسی معنائے ظاہری کا 
بیان ہونا چاہیے جو عوام کی نظر میں ہوتا ہے۔ 

الحاصل؛ آیت فرماتی ہے کہ اگر زمین وآسمان میں دو خدا ہوتے تو زمین وآسمان 
فاسد ہوجاتے یعنی معلول واحد پر دو مستقل علتوں کے توارد کے محال ہونے کے باعث 
زمین وآسمان کا سرے سے کوئی نام ونشان ہی نہ ہوتا۔ 

البتہ فاعلیت الٰہیء عوامل طبیعی سے مختلف ہے کہ توارد کی صورت میں دو یا 
تین چیزیں قدر جامع میں شریک ہوجاتی ہیں جیسا کہ اس کا بیان سابق میں گزر چکا۔ 

یہ جو ہم نے کہا کہ آیت کا باطن یہ ہے تو یہ ویسا ہی ہے جیسا کہ (إذاً لَذْبَبَ کُلٌ 
لٍٰ ہما خَلقَ) 'کا بیان ہے۔ 


١‏ سورہ مومنون۹۱۰۔ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اس کے علاوہ؛ فاعل الٰہی کا معلولء مبداأ کے ساتھ صرف تعلَق وربط ہے جیسا کہ 
ہم نے امکان وجود کے باب میں کہا اور محال ہے کہ ایک چیز جو ایک مبدأ کے ساتھ 
عین تعلّق وربط ہو اس کا کسی اور چیز کے ساتھ ربط وتعلّق ہو۔ 


توحید فعلی کے سلسلہ میں امام خمینی کا بیان 

بالجملہ؛ ہم نزدیک ترین راستہ طے کرنا چاہتے ہیں اور وہ یہ ہے کہ اگر کوئی نہ بھی ہو 
تب بھی ذات واجب ثابت ہے اور جو دلیلیں اصل ذات کے اثبات کیلئے پہلے قائم کی جا 
چکی ہیں اگر عالَم نہ بھی ہو تب بھی وہی قائم کی جائیں گی اور اب ہم یہ ثابت کرنا 
چاہتے ہیں کہ عالم کا خدا ایک ہے اور اللیت میں اس کا کوئی شریک نہیں ہے اور حاجی 
(سبزواری ”) یہ ثابت کرنا چاہتے ہیں کہ عالم؛ واحد شخصی ہے اور اس کے علاوہ کوئی 
اور عالم نہیں ہے اور پھر مقدمہ ''الواجد لأٰ يَصنْڈرُ ال عَن الواحد“ (واحد صادر نہیں ہوتا 
مگر واحد سے) اور ”اواجة لاھلڑ“ عَنۂ ال الواحڈ“ اعد سے ضالر نہیں بر تا ہے 
مگر واحد) کا ضمیمہ کر کے ثابت کرتے ہیں کہ عالم کا خدا ایک ہے جبکہ ہم نے اس 
حور ہج ری ہار ےج رر ہہ 
سحو یر ی بس جو تع ریو 


وو سور اص کے تح ےت.۔ 
ہے اور سابق میں ہم نے یہ بھی کہا کہ ان موارد کا مصدر؛ ایک حقیقت نوریہ وجودیہ 
بسیطہ ہے اور اس مصدر سے ایک ہویت وجودیہ بسیطہ صادر ہوتی ہے۔ 


اور اصالت الوجود کے براہین میں ہم نے کہا کہ مصدر وجاعل کی تمام حقیقتء 
ایک حقیقت واحدۂ نوریہ بسیطہ ہے اور مجعول کی بھی پوری حقیقت؛ ایک حقیقت بسیطہ 
واحدہ ہے اور مصدر اپنی وجودی حیثیت کے سوا کچھ نہیں رکھتا اور اس کی تمام حیثیت 
ایک حقیقت واحدہ ہی ہے اور ایسا نہیں ہے کہ مرتبہ ذات میں کوئی حقیقت ہو اور اس 
ذات کے ساتھ ایک حقیقت واحدۂ بسیطہ ہوتا ہے اور شے وحدانی بسیط ہوتی ہے؛ اس کے 


صدور کی تمام حیثیت اس کی عین ذات ہویت وحیثیت ہوتی ہےء ایسا نہیں ہے کہ اس 
کے صدور کی حیثیت کچھ اور ہو۔ 
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خلاصہ یہ کہ اصدار وصدور میں؛ مبدأً جعل سے صرف ایک ہی حیثیت صادر 
ہوئی ہے اور اس بیان میں ہم کہہ چکے ہیں کہ شے واحد بسیط کا مجعول؛ مبدا کے ساتھ 
عین ربط وتعلق ہوتا ہے اور تعلق کی صورت ہی اشیاء کی حقیقت ہے کہ حضرات 
معصومین (ع) نے جس کا خدا سے مطالبہ کیا ہے کہ (اللَّہُعْ أرنِي الأٰثَياءَ گمٰا ہي) 'اس 
جملہ کے معنی یہ نہیں ہیں کہ اشیاء کی جوہریتء عرضیت اور حقائق کو عنصریت اور 
مادہ وصورت کے اعتبار سے مجھے دکھا دےء بلکہ اس کے معنی یہ ہیں کہ جو اشیاء 
کی ظل حق ہونے کی صورت ہے اور مبدا کے ساتھ ان کے عین تعلق ہونے کی جو 
صورت ہے وہ مجھے دکھا دے۔ 
یہ تمام ہویت مجعولہ؛ ایک حقیقت بسیطہ واحدہ ہے جسے جاعل نے جعل بسیط سے جعل 
کیا ہےء لہذا دو چیز نہیں ہے تاکہ ہم یہ کہیں کہ ایک چیز ایک واجب سے اور دوسری؛ 
دوسرے واجب سے مرتبط ہے؛ مرکب بھی نہیں ہے کہ ہم یہ کہہ سکیں کہ ایک جزء 
ایک واجب سے اور دوسرا جزء دوسرے واجب سے صادر ہوا ہے؛ بلکہ ایک حقیقت 
بسیطہ نوریہ وجودیہ ہے جو اپنی تمام ذات کے ساتھ تمام تحقق ووجود کی حامل ہے اور 
وجودی حیثیت کے علاوہ کوئی اور حیثیت نہیں رکھتی ہے۔ 

بالجملہ؛ اگر ہم فاعلی الہی کے ساتھ اس کے مجعول کے تعلّق وربط کا صحیح 
تصور نہ کرسکیں تو پھر إلٰہ عالم کی واحدنیت کی تصدیق نہیں کرسکتے ہیں ۔' 


ذات بسیط سے خلقت اشیاء کے ساتھ قاعدۂ الواحد کا جمع کرنا 
علت و+علول کے درمیان مشٹرک آحکام مین کہ جو معطالین کے زان زد ہیں در قاطارے 


ہیں: 

٭افۃ ار اج لا ملا وتۂ (لا الرافۃ“ (رائة سے سرک واعد ہی ضیاین ہوتا 
ہے) 

۲) قاعدۂ ”الواجڈ لأ يَصنڈر إِلأّ ِن الواجد“ (واحد صرف واحد ہی سے صددر ہوتا 
ہے) 


١‏ خدا مجھے اشیاء کو ان کی اصلی صورت میں د کھا'' عوالی اللئالی: ج ۷ص ۱۳۲؛ جامع الاسرار:ص ر۲۸۔ 
.٢‏ تقریرات فلسفہ(امام خمینیً)ج ۲١ص‏ ۸۰۔ 
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قاعدۂ اول کا بیان یہ ہے: 


ہر معلول کیلئے ذات علت میں ایک خصوصیت کا موجود ہونا لازم ہے اور 
درحقیقتء وہی خصوصیت,؛ وجود معلول کا موجب ہوتی ہے مثلا آفتاب میں ایک 
خصوصیت کا ہونا ضروری ہے تاکہ وہی خصوصیت احراق (سوزش) یا نور کا موجب 
ہو اور وہی خصوصیت ہے کہ جس چیز میں پیدا ہوجائے معلولء اسی کی شعاع اور ظل 
ہوجاتا ہے اور ہر چیز کا ظل خود اسی چیز سے قائم رہتا ہے اور محال ہے کہ کسی چیز 
کا ظل کسی دوسری چیز سے وجود میں آئے؛ لہذا ظل شے واحد کو ناچار واحد ہی ہونا 
لاڑہ ہے اور کو ظل متلتہ ایک کے سے موجرآھین ہو سکتے ہیں لہدا: ایک کے ایک 
ہی جہت رکھتی ہے اور اس سے ایک ہی شے صادر ہوتی ہے۔ 


یہی معاملہ قاعدۂ ثانیہ کا بھی ہے کہ شے واحد جو کہ واحد کا معلول ہے وہ ایک 
شے کا ظل ہے اور ظل واحد کا دو شے سے تحفق پاناء تحقق اثنینیت کا مقتضی ہے اور 
اثنینیت منافئ وحدت ہے لہذا شے واحد صرف واحد ہی سے صادر ہوتی ہے۔ 

بالجملہ؛ علت ومعلول کے درمیان سنخیت کا ہونا شرط ہے؛ چونکہ معلولء علت 
کے ا مداھ سے رکا ہے اور ماق ہے کر کسی ہیں سے رمع کرنے و7 ''مْترهخ 

٦‏ مِنّۂ“ (جس سے ترشح کر کے آیا مہ ہے) الگ ہوء پس علت ومعلول کے بیچ ایک مناسب 

خصوصیت کا ہونا لازم ہے اور اگر دو متباین چیزیں ایک مصدر سے پیدا ہوں تو لازم 
آئے گا کہ وہ مصدر دو خصوصیت کا حامل ہو اور ان دونوں چیزوں میں سے ہر ایک؛: 
ایک ایک جہت اور خصوصیت سے پیدا ہوئی ہو لہذا اگر ایک چیز تمام جہات سے بسیط 
ہو اور اس شے معلول کا بھی مصدر ہو اور اس شے معلول کا بھی مصدر ہو تو لازم آتا 
ہے کہ ہم اس بسیط کے اندر دو خصوصیت کے قائل ہوں کہ ہر معلول کے مقابل میں 
ایک خصوصیت قرار پائے اور اس سے مصدر میں ترکیب اور عدم بساطت لازم آتی 
ہے۔ 

اور چونکہ ایک طرف سے مبداً عالمہ تمام جہات سے بسیط ہے اور دوسری طرف 
ےو ہاو جو موہ ہے و نی مہ موا 


اسی لیے کہ چونکہ قاعدۂ عقلیہ ”الواجڈ لا يَصنڈُرُ مِنۂ إلأأ الواجد“ محکم ہے کہا گیا 
ہے کہ 'مبداً واحد بسیط سے شے بسیط صادر ہوئی ہے اور وہ عقل اول ہے “' 


ال 
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امر خلقت کا عقل اول کو تفویض نہ کرنا 

لہذا یہ خیال کر لیا گیا ہے کہ چونکہ مبدأً اول سے کثرت کا ظہور محال ہے لہذا وہ ایک 
گوشے میں اونگھ رہا ہے اور اس نے تمام امورء عقل اول کے سپرد کردیئے ہیں ' پس 
لازم آتا ہے کہ مبدأً اول (نعوذ بااللہ) ”مغلولۃ الیدین“ ہو ”كلّتِ الأٰلمنْ وَنَطقَتْ بہا مِنْ حَیْتٌ 


ح و٤‏ 


- ۰ :7 .۷4]صض+7+ ِ ۰ 
لا تشعُر“ (زبانیں گنگ ہوجائیں کہ بے شعوری میں یہ بات بول بیٹھی ہیں)۔ 


نہیں ! بلکہ قاعدۂ ”الواحد لأ يَصنڈر مِدۂ إلاً الواجد“ کیلئے ایک بطن ہے کہ اگر 
اسے درک کرلیں تو اعتراضات کی شمشیریں اپنے اوہام کی نیاموں سے نہ نکالیں اور 
تفویض کے قائل نہ ہوںء اس لیے کہ جیسا کہ اس بحث میں کہ علت محدثہء علت مبقیہ 
و حا و ھی کر تر رو روہ حقت سی 
کوئی وجود نہیں رکھتے ہیں بلکہ ہست نماء نیست اور جمال حق کا جلوہ ہیں اور یہ 
حقیقتء تمام جہات سے مال وفوق الکمال ہے کہ یہ سارا نظامء اسی کے ظہور جمال کا 
ایک مرتبہ ہے یہی وجہ ہے کہ یہ منظم الوجود کا رواں: جمال مطلق ہے پس جمال؛ 
بالوحدة الحقہ کا پرتو ہے۔ 


تو عقل اول جو تمام جہات سے عین ربط ہے اور وجود تبعی وعرضی رکھتی ہے 
وہ اپنے وجود میں مستقل نہیں ہے اور جو چیز وجود میں مستقل نہ ہو وہ ایجاد میں 
استقلال کی مالک نہیں ہوسکتی ہے آفتاب کا نور کہ جس کا وجود مستقل نہیں ہے وہ 
کہاں دوسرے کو وجود یا نور عطا کرسکتا ہے؛ اگر آفتاب کی شعاع کسی صیقل شدہ اور 
صاف وشفاف جسم پر پڑے اور اسے نورانی کردے تو یہ جسم کا نور اس نور جیسا نہیں 
ہوجائے گا جیسا شعاع آفتاب کا نور ہے بلکہ یہ نور جسم وہی شعاع آفتاب اور فیض 
اآفتاب ہے۔ 


فاعلیت نفس: فاعلیت حق کا ایک نمونہ 

بالجملہ؛ جو تمام جہات سے فقیر ومحتاج ہے حتی کہ وجود کی جہت سےء وہ آخر کیا 
رکھتا ہے کہ کچھ عطا کرسکے؟ جبکہ معطئ شے کو واجد شے ہونا چاہیے ”اور اگر تم 
چاہتے ہو کہ اس بات پر تمہارے دل کو اطمینان حاصل ہوجائے تو اپنی کتاب نفس پہ نگاہ 


27 


و۔۔۔ 


البتہ ایسا نہیں ہے کہ نفس؛ خود ایک عالم ہو اور قوائے تکلمیہ باصرہہ سامعہ 
ولامسہ نفس سے ہٹ کر دوسرے عوالم ہوں اور حلقہ گوش وچشم میں ایک مستقل قوت 
ہو کہ جو سن اور دیکھ رہی ہو نہ کہ نفسء بلکہ قوائے باصرہ وسامعہ ولامسہ ظہور 


۔٠۰ح١ ایض ص ۲۲۹؛ شرح مواقف: ج۸ ص ١٦؛ شرح مقاصد: ج ۴ص‎ ١ 


سلر 
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نفس کے مراتب ہیں حتی کہ اگر یہ یہ کہیں کہ قویٰء نفس کے مراتب نازلہ ہیں تو یہ اچھی 
عبارت نہیں ہوگی۔ 


یہی وجہ ہے کہ جس وقت تم کہتے ہو کہ میری آنکھ نے دیکھاء عین اسی نسبت 
کے ساتھ کہتے ہو کہ میں نے دیکھا اور جب تم کہتے ہو کہ میرا کان سن رہا ہے عین 
اسی سننے کے ساتھ کہا جا سکتا ہے کہ میں سن رہا ہوں؛ یہ نہیں کہا جاسکتا کہ آنکھ 
دیکھ رہی ہے اور نفس نہیں دیکھ رہا ہے اور یہ بھی نہیں کہا جاسکتا کہ نفس دیکھ رہا 
ہے اور آنکھ کچھ نہیں کر رہی ہے نہ اس کے یہاں عزلت ہے نہ اس کے وہاں؛ نہ یہ 
تنہا ہے اور نہ وہ نہ یہ ہے اور نہ وہہ ہاں ! آنکھ نفس کے طفیل میں دیکھتی ہے۔ 


اس راز کی بہترین تعبیر جسے حکیم علی الاطلاق کے علاوہ کوئی حکیم پیش 
نہیں کرسکا یہ ہے کہ فرمایا: (وَمٰا رَمَیْت إِذ رَمِیْت وَلکِن ال رَمَیٰ) ' جس وقت آپ نے 
کنکری پھینکی آپ نے نہیں پھینکی بلکہ اللہ نے پھپنکی؛ کہ ''ما ٴرمیت“ سے ان کی 
رمی“ کی نفی بھی کر رہا ہے اور 'إذ رمیت“ سے ان کی ''رمی“ کو ثابت بھی کر رہا 
ہے۔ 

سیت فرماتا ہے کہ اگر اھ کی "ری" کر پرٹی ٹر شپاری رمی“ بھی نہ 
ہوتی: ' 'رمی“ تم نے کی مگر وہ اللہ کی ”'رمی“ ہے اور جب تم نے ”'رمی“ کی تو االلہ 
نے ”رمی“ نہیں کی اور ”لأ جَبْرَ وَلأ تَفْویضن بَلْ أَمْر بِیْنَ الأفرین“ (نہ جبر ہے نہ تفویض 
بلکہ دونوں باتوں کے بیچ کی بات ہے) اسی معنی میں ہے۔ 

اور اسی طرغ لئیں: کان) آلکھ اور آحتانن سے خطاب گر کے کیہ سیکا ہے کم 
جب تم نے سنا تو تم نے نہیں سنا بلکہ میں نے سنا اور جب تم نے دیکھا تو تم نے نہیں 
دیکھا بلکہ میں نے دیکھاء مراد واحد صادر ہوا ہے کہ اس جلوے کے ساتھ سارا عالم 
ایک مرادر ہے۔ البتہ وہ ایک ارادہ ایک ایسے مراد سے متعلق ہوا سد سو عقوہ 
ےار مھت ےا چو نٹ ھکر یک کیاہے کہ اس کے جلوے کا 
پردہ ایک دوسرا جلوہ رکھتا ہے اور سلسلہ نظام وجود کے آخر تک یہی صورتحال ہے۔ 

لک طارہ کا طرہ متئطلیٰ کا طاز ہے اترظل لماعت ظل اصلی کاظل ہے 
اور نور النور صاحب نور اصلی کا نور ہے؛ اس معنی میں سورۂ م7 
آیات معاد میں سے چھ آیتوں کے ضمن میں اشارہ فرمایا ہے: لو الأؤلْ وَالآخز وَالظاہز 
وَالّباطِنُ وَۂُو بکُلٍٔ شیئ عَلِیْغ) ۔' 


۔٥1 سور انفالء‎ ٦ 


۲ سورہ حدیدء ۳۔ 


٢'َم‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وبالجملہ؛ یہ نہیں کہا جاسکتا کہ بادشاہ درویش کے ساتھ بیٹھ نہیں سکتا بلکہ 
درویش اس قابل نہیں ہے کہ بادشاہ کے ساتھ بیٹھ سکےء وجود کا آخری جلوہ ومرتبہ اس 
قابل نہیں ہے کہ بلا واسطہ جمال جمیل کا جلوہ ہو لہذا ہمیشہ مراتب نزول کو اپنے مرتبہ 
بالا کا عکس ہونا چاہیے تاکہ جلوہ کے اس مرتبہ پر پہنچ جائے کہ جو بلا واسطہ جلوہ 
ہو۔ 


دوسرے لفظوں میں؛ آفتاب سے صرف ایک ہی وسیع شعاع صادر ہوئی ہے۔ البتہ 
یہ شعاع مبداً سے جس قدر زیادہ نزدیک ہوگی اس کے نور کی شدت اتنی ہی زیادہ ہوگی 
پھر بھی مراتب شدیدہہ مراتب نازلہ سے بالاتر ہوں گے اور مرتبہ نازلہ مرتبہ بالا کی 
تجلی ہوگا جبکہ صادر ایک ہی ہے؛ دوسری مثال یہ ہے کہ اگر آئینہ میں ایک عکس 
منعکس ہو اور اس سے دوسرے آئینہ میں اور پھر اس سے تیسرے آئینہ میں منعکس ہو 
از یم نہیں کیا جاسکتا کر آخرئ عکین کا اوجرد چرماقبل کے کین ہۓ حاضل ہوا بے 
رہ صاحب:عاسین :کی نخالک کے بغیر خافل ہوا ہے: تین إبلکہ صاحب عکں ان کے 
پس پشت تمام عکسوں کو حفظ کئے ہوئے ہے پس کسی تفویض کا معاملہ درمیان میں 
نہیں ہے اگرچہ صاحب عکس بطور استقلال آخری آئینہ میں نہیں ہے [ِوَال مِنْ وَرأَيِہم 
مُجیٔط) ۔' 


پالحملہۃ بعد اس کۓ پربان سے ''قویضن*' باطل ہوگئی اور اسی طرح برہان سے 
اس کے بردیی جخوج ‏ مو ری ا وہ 
بل اَل الأئرین)۔ 


اس مسئلہ میں عرفاء کا بیان 
خلاصہ کلام یہ ہے کہ شبہہ تفویض کو ہم نے ذکر کیا اور اشکال کی وضاحت کی اور 
مناسب انداز میں حق بیان بھی ادا ہوگیا۔ 

اشکال کے جواب میں ہم عرض کرتے ہیں کہ مرحوم حاجی (سبزواریّ) نے 
اشکال کا دو طرح سے جواب دیا ہے ایک عقیدۂ عرفاء کی بنیاد پر اور دوسرا حکماء کے 
عقیدہ اور مسلک کی بنیاد پر اور جو شروع میں فرمایا ہے کہ اس کلام کیلئے بطن ہے وہ 
طریقہ عرفاء کو اختیار کرتے ہوئے کہ ان کی روش کی بنیاد پر اشکال بے محل اور 
تاقابل وروۃ ہے کیردکم ا کے علیدم کی بکا یں خدا سے کائر ہوتے الا ایک سط 
اور وسیع وجود ہے جو اپنی وسعت کے ساتھ کل الوجود ہے اور اس کے علاوہ دوسرا 
کوئی وجود ہی نہیں ہے کہ یہ کہا جاسکے کہ یہ دوسرا اور ثانی مبداً اعلیٰ سے صادر 


۱ ۔سورہ بروج٢٤۔‏ 


ا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نہیں ہوا ہے بلکہ پہلے والے سے صادر ہوا ہے تاکہ موجب تفویض ہوء نہیں ! بلکہ ایک 
ہی نور ہے جو اول عالم سے لے کر آخر عالم تک پھیلا ہوا ہے اور یہ تغایرات تو ماہیات 
اعتباریہ کے تعینات وتحدیدات ہیں اور وہ وسیع اصل٠‏ ان حدودات تعینی ماہیتی کے حدود 
میں محدود ہوگئی ہے اور اس حقیقت وجود منبسط کی تجلیات ماہیات کے تعینات اور عالم 
طبیعت کے کثرات میں ہیں بلکہ سارا عالم اس کے ظہور کے مراتب میں ہے۔ 


اور جو مظہر اور ذات ہے اس کی حقیقت ہمیں معلوم نہیں ہے بلکہ اس کے 
جلوے اور مظاہر ہمیں معلوم ہیں جیسا کہ آفتاب کی وسیع شعاعوں کے سللسلہ میں ایک 
حقیقت نوریہ آفتاب سے صادر ہوئی ہے جو کہ وسیع ومنبسط ہے اور صفحہ عالم کو پر 
کردیتی ہے اس کے باوجود حجروں؛ مکانوں اور کاشانوں کے حدود میں محدود ہوتی 
ہے۔ 

پس وہ نور ہستی ایک ایسا وسیع وجود ہے کہ جو عالم میں ہے اور ماہیتوں کے 
جھروکوں سے ظہور وبروز کرتا ہے اس بنا پر عالم ایک وسیع وجود سے زیادہ اور 
سارا سلسلہ نظام ایک حقیقی شعاع اور ایک صاحب ظل کے ظل سے زیادہ نہیں ہے 
اگرچہ منازل؛ ماہیات اور ان کے جھروکوں میں ظہور کرتا ہے۔ 

تو اس وسیع وجود سے کوئی وجود صادر نہیں ہوا ہے تاکہ مسئلہ تفویض پیش 
آتے ان آ یۃ تعیناتہ مراتپ کے لخاط سے ہیں لہڈا کیا جائنکتا ہے کر آلھ الم وَالحلی/ 
اور امرء اسی وجود منبسط سے عبارت ہے اور خلق؛ تعینات کی کثرتوں سے عبارت ہے 
اور اگر فرمایا گیا ہے کہ ول مٰا خَلَق ال الْعَقْلَ) 'تو شاید اول سے مراد تعین ہو۔ 


یہ سارا بیان مسلک عرفاء کی بنیاد پر تھا۔ البتہ اگر ہم یہ نہ کہیں کہ وہ عالم کو 
صرف ایک خیال سمجھتے ہیں اور کہتے ہیں کہ اصلا عالم میں حق کے علاوہ کچھ ہے 
ہی نہیں اور سارا عالم خیال ہے اور تعینات بھی ایک دوسرا خیال ہیں اسی وجہ سے ان 
کا کہنا ہے کہ ”العالَعْ خَیالٌ في خیالِ“ (عالم خیال در خیال ہے) جیسا کہ آغاز بحث میں 
اس مسلک کی طرف اشارہ کیا گیا۔ 


حکماء کا جواب 

اب رہا جواب؛ حکماء کے مسلک کی بنیاد پر تو وہ یہ ہے کہ حکماء سلسلہ وجودات 
کیلئے منازل اور مراتب کے قائل ہیں لہذا عقیدہٗ فلسفی کی بنا پر عالم عقل ایسا عالم نہیں 
ہے کہ :علع ٹازل سے خالی ہو اون اس کےخلق کے ساتھ عوالم خاق نم ہونے ہونء با کہ 
حکماء وجود کے مرتبہ اول کو جو کہ فوق التمام ہے اکمل جانتے اور کہتے ہیں کہ 


۱ شرح قیصری بر فصوص الحکم: ص٤‏ م٢!؛‏ نقد النصوص ص ۳۴؛ جامع الاسرار: ص ۱۲۶۔ 


۷٦ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فعلیات کے تمام مراتب اس میں لت وبساطت اور اجمال کے انداز میں موجود ہیں اس لیے 
کے قابل کے سطی ہم ہوں کر وہ الکن مائون کے کال کر کال رائد کۓ اضافم گے ات 
شامل ہوتا ہے۔ 


بالجملہ؛ عقل کی ایجاد کے ساتھ تمام موجودات کی قیومیت ہوگئی اور عقل تمام 
اشیاء پر محیط ہے اور االلہ اس کے پس پشت تمام اشیاء کا احاطہ کئے ہوئے ہے اور عقل 
کے دست قیومیت سے کہ جو تمام موجودات کا اسم حاوی ہے تمام موجودات کی قیومیت 
فرمائی ہے۔ پس تمام اشیاء قیومیت حق کے نام سے قائم ہیں ۔ بنابریںء عالم عقل کے 
صدور کے ساتھ تمام کائنات صادر ہوئی ہے (وَجَف ال با و کائن) (اور جو کچھ ہونے 
والا ہے قلم اس کے تئیں خشک ہوگیا) اور عالم عقل؛ تمام عالم خلق پر محیط ہے اور اس 
کی خلقت کے ساتھ تمام عالم خلق ہوا ہے۔ البتہ بطور لت واجمال اور عالم سافل ونازل اس 
لبّ لبیب کی شرح وتفصیل ہے اور جو عفل میں بنحو اجمال موجود ہے وہ ان منازل میں 
مشروح ومفصل ہے۔ 


الحاصل؛ عالّم عقلء کمال مطلق ہے کیونکہ جمیل مطلق کا جمال بلا واسطہ ہے؛ 
پس عالم عقلء نور وجود کے آخری زاویہ تک جو کہ کمال ہی ہے وجود کے تمام شئون 
کمالیہ تک پہنچا ہوا ہے اور ان کا ماوا ومحتویٰ ہے اور مراتب نازلہ اس کا رشحہ وجلوہ 
ہیں جیسا کہ نفس کے سلسلہ میں یہ بات کہی گئی کہ نفس اپنے عین بسیط ہونے میں 


باصرہ وسامعہ ولامسہ وغیرہ جیسے تمام قوائے نفس کا جامع ہے۔' 


ذات بسیط واحد سے کثرتوں کا صدور 

اگر ہر علت میں اس کے معلول کی نسبت ایک ایسی خصوصیت نہ ہو جو خود اس علت 
سے مخصوص ہو تو اس کا لازمہ یہ ہوگا کہ ہر چیز کی ہر چیز کیلئے علیت ممکن 
ہوجائے گی؛ اس بنا پر اگر ہم فرض کریں کہ تمام جہات سے ایک بسیط حقیقت دو چیز 
کی علت ہو تو اس بات کے پیش نظر کہ بالکل طے شدہ ہے کہ خارج میں دو چیز ہمیشہ 
متغایر ہوتی ہیں اور مابہ الاشتراک کے عنوان سے جو کچھ ان سے انتزاع کیا جاتا ہے 
وہ صرف انتزاعی اور اعتباری عنوان ہوتا ہے اس لیے کہ ما بہ الاشتراک اور دو شے 
کے درمیان جامعء خارج میں وجود نہیں رکھتا ہے مثلا زید کی ایک مشخص ہویت ہے 
جو عمرو کی مشخص ہویت سے متغایر ہے اور اگرچہ دونوں انسان ہیں لیکن وہ انسان 
جو دونوں کے بیچ جامع ہے وہ خارج میں جداگانہ وجود نہیں رکھتا ہے ورنہ اس کا 
لازمہ یہ ہوگا کہ جامع شے کا وجود تمام اشیاء کے درمیان حتی کہ جماد اور واجب 
الوحوة کے فرمیان سی بر جاتے گا ل۵ قاعدۃ سابق کے مطاق ک رین علت میں اس کے 


۔۳۳٣ تقریرات فلسفہ(امام خمینیًٌ) ج ۱. ص‎ .١ 


ےا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


معلول کی نسبت ایک خصوصیت کا ہونا لازم ہے شے بسیط میں کہ جو تمام جہات سے 
بسیط ہے اور جسے ہم نے علت فرض کیا ہے ایک خصوصیت کا ہونا لازم ہے کہ وہ 
خصوصیت, علت کے بسیط ہونے کے باعثء اس علت بسیط کی عین ہویت وذات قرار 
پائے گی اور ایسا نہیں ہے کہ ذات ایک چیز ہو اور خصوصیت اس سے الگ چیز ہو 
بلکہ علت کی تمام ہویت وذات وہی خصوصیت ہوگی اور چونکہ ہم نے اسے دو متغایر 
معلول کی علت فرض کیا ہے لہذا ضروری ہے کہ وہ علت بسیط دو متغایر خصوصیت 
کی حامل ہو اور چونکہ علت بسیط ہے اور خصوصیت؛ اس کی تمام ذات ہے لہڈا 
ضروری ہے کہ وہ علت تمام حقیقت وذات کے ساتھ بعینہ یہ خصوصیت بھی ہو اور بعینہ 
وہ خصوصیت بھی ہو جبکہ یہ محال ہے کیونکہ اس کا لازمہ یہ ہے کہ جسے ہم نے 
بسیط فرض کیا ہے وہ بسیط نہ ہو۔ 


اور چونکہ یہاں گفتگو فاعل الٰہی اور علت الٰہی کے بارے میں ہے اور معلول: 
علت کے ساتھ عین تعلق وربط ہے لہذا ایک معلول کیلئے دو علت نہیں ہوسکتی؛ اسی 
طرح دو معلول بھی ایک علت کا معلول نہیں ہوسکتے ہیں ۔۔۔ البتہ یہ ساری باتیں اس مبنیٰ 
کی بنیاد پر ہیں کہ شخص کی نظر حکیمانہ ہو اور وہ موجودات کو مختلف دیکھ رہا ہو 
سا اخض شخواو رہ اضالت رود کا کائاع سس خونکم مراات رحردمن افتااک درکی ریا 
ہے لہذا کثرتوں کو دیکھے گا ورنہ محی الدین جیسا شخص جو عارفانہ نظر رکھتا ہے 
اسے ان ہنگاموں اور شور شرابوں کا انکار کرنے میں کوئی تامل نہیں ہے۔ 


نفس کی طرف افعال کے انتساب کی وضاحت کے ساتھ توضیح مطلب 

۔۔ اب اس مطلب کی تحقیق ہو کہ جو افعال انسان سے ظاہر ہوتے اور عمل میں آتے ہیں 
وہ اعضاء وجوارح سے ظہور وعمل میں آنے کے باوجود شائبہ مجازیت اور کسی عنایت 
کے بغیر نفس کی طرف کیسے نسبت دیئے جاتے ہیں؟ 


البتہ بالکل واضح ہے کہ نفس سے تجرد کے مقام بلند میں تصورات مجردہ کے 
سوا کچھ صادر نہیں ہوتا ہے۔ مثلا نفس اس مقام میں کلی طورپر اور تجرد کے انداز میں 
تصور کرتا ہے کہ جلب نفع واجب اور ضرر سے دوری کرنا لازم ہے پھر جب نفس 
مرتبہ نازلہ میں دیکھتا ہے کہ فلاں چیز منفعت رکھتی ہے تو باطن نفس میں ایک صغریٰ 
وکبریٰ پیدا ہوتا ہے اور تیسرے مرتبہ میں کہ جو یقینا زیادہ مرتبہ نازل ہے اشتیاق حاصل 
ہوتا ہے اور پھر شوقء موگد ہوتا ہے اس وقت نفس کی ایک قوت جو اعضاء وجوارح 
میں منتشر ہے حرکت کرتی ہے اور اعضاء وجوارح میں بھی ہم آہنگی واتحاد کا وجود 
ہوتا ہے تو اس قوت کا حرکت کرنا اعضاء وجوارح کے متحرک ہونے کا باعث ہوتا ہے 
اور اخرکار وہ کام انجام پاتا ہےء انسان اس کام کو واسطوں کے ہونے کے باوجود بغیر 
کسی شائبہ مجاز کے اپنی طرف نسبت دیتا اور کہتا ہے کہ میں نے یہ کام کیا ہے اور 


۷۸) 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اگر اس سے کہیں کہ تمہارے ہاتھ نے یہ کام کیا ہے تو کہے گا کہ کیا تم مجھے میرے 
ہاتھ سے اور میرے ہاتھ کو مجھ سے الگ سمجھتے ہو؟ حالانکہ میرا ہاتھ میرے بدن کا 
جزء ہے جبکہ نفس ایک دن اس بدن کو چھوڑ کر اس نشأت سے باہر چلا جائے گا۔ 


امور عالم کا ایک دوسرے پر ترتب ہونا اور تفویض بغیر کی نفی کرنا 
اور یہ نسبت ”'بنی الأمیر المدینۃ“ (راجہ نے شہر بنایا) جیسی نہیں ہے چہ جائیکہ 
حضرت حق کہ سارا عالم جس کا ظل اور اس کے ساتھ عین ربط ہے لہذا حضرت حق 
اول سے آخر تک تمام موجودات کیلئے علیت تامہ حقیقیہ رکھتا ہے اگرچہ ہر موجود 
اپنے سے عالی تر موجود کے ساتھ ربط رکھتا ہے یہاں تک کہ اس عقل اول تک پہنچتا 
ہے کر خر خفرک خی کے ساتص ضرت لوط ہے ایس نگایر تنا مرذر نات راسطہ کے 
ساتھ یا بلا واسطہ اس کے ساتھ ربط محض ہیں ۔ 

تو اگر حکیم اس بات کا قائل ہے کہ مصدر حق بسیط من جمیع الجہات سے ایک 
ہی حقیقت بسیط کا صادر ہونا ضروری ہے کہ جو اس کا مظہر ہو یعنی جس طرح وہ 
عم فافر رنکاز نے سی طرۓ سے بھی سی کاآضرت برٹااخلیے تو :ای بات کا لیت 

وہ کوں ہے۔ کی گلا کے قب موی سی کگا اوہ کے سورہ کر کے او کرھ تام 

ابزر سے برکتان رو۶ ا جیسا فریعظن ملکلمرن کے ہین کم کا تے غالہ کر حاق کز کے 
کچھ استعداد بھی اسے دیدی ہے اور عالم اپنی استعداد کے بقدر چاہے (نعوذ بااش) خدا نہ 
بھی ہو کام کرتا رہے گا۔' 

اصلا تفویض امر محال ہے اور ممکن نہیں ہے کہ روابط محض اور تعلقات 
صرف کہ جو ہرگز وجود میں استقلال نہیں رکھتے ہیں وہ مستقل ہوں اور اگر حکماء 
ترتیب خلق کے قائل ہیں تو وہ اس کے باوجود تمام موجودات کو اسی سے مربوط کرتے 
ہیں اور کہتے ہیں کہ ایسا ہوتے ہوئے بھی کہ ہر فعل جو کسی موجود سے وجود میں آتا 
ہے حقیقتاً اس موجود کی طرف نسبت رکھتا ہے وہ حقیقتاً خدا کی طرف بھی نسبت رکھتا 
ہے (وَمٰا رَمِیٔث إأأ رَمَیْث وَلکِنٌ الله رَمَیٰ) ۔' 

یہ گمان نہ ہو کہ پیغمبر اکرم 'لإل کی "''رمی“ ظاہری کے علاوہ کوئی اور 
'رمی“ بھی رہی ہو؛ بلکہ صرف ”'رمی“ حاکی تھی اور اسی کی دونوں کی طرف نسبت 


دی جا رہی ہے اور حکیم اسی نسبت کو سارے موجودات عالم میں خواہ ان کے افعال ہوں 
یا غیر افعالء سب میں جاری وساری مانتا ہے اور عقل اول سے لے کر عالم وجود کے 


۱.. نقد المحصّل٠‏ ص ۱۲۱؛ کشف المرادء ص ۸۱؛ شوارق الالہام: ص ۱۳۸۔ 
.۲٢‏ سور انفالہ 2۵٥۔‏ 


لہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


منتہیٰ تک اسی بات کا قائل ہے کہ تمام موجودات حقیقتاً اسی کی طرف نسبت رکھتے ہیں 
جبکہ حکیم خلق ترتیبی کا قائل ہے لیکن آپ جب کواکب اور آفتاب وماہتاب تک پہنچتے 
ہیں تو کہتے ہیں کہ خدا کے علاوہ کون ہے جس سے یہ صادر ہوئے ہوں؟ مگر جب 
افعال پہ پہنچتے ہیں تو کہتے ہیں کہ میں گیاء میں نے کیاء میں نے کہا اور میں ان افعال 
میں مستقل ہوں اور خدا بالکل ان میں دخیل نہیں ہے جبکہ افعال بھی موجودات ہیں ۔ 


اپسا کرتے کی وحم وہی غفلت اور ترحید افعانی کا اعقاد تم وو تا ہے اس لیے کہ 

تو وپ رس ہدید یج رب ےو و ہہ شس 

قزرغوئۂ أمْ تحْن الزٌارغون)' (ء أَنْثم الثنائم تَجَرقہا أمْ تح الْمْنْیِنُونَ) 'تو تمام موجودات 
وافعال کی اسی کی طرف نسبت دیتے۔ 


وبالجملہ؛ حکیم کے ہاتھ میں ایک علمی میزان ہے جو تمام مراحل میں میزان ہے 
اور وہ یہ ہے کہ حکیم ترتیب خلق کا قائل ہے چونکہ قاعدۂ ”الواجد لأٰ يَصندرُ مِلۂ الا 
لواجد“ (واحد سے واحد ہی صادر ہوسکتا ہے) مسلّم ہے اور اس کی دلیل اسی دلیل میں 
منحصر نہیں ہے جو ہم نے نے ذکر کی: بلکہ اس پر بہت سے برہان قائم ہیں اور فلسفہ میں 
اتنا محکم قاعدہ بہت کم وجود رکھتا ہے اس کے باوجود تفویض کو بھی محال جانتا ہے۔' 


شیخ اشراق کی نظر سے عائم میں حصول کثرت کی کیفیت 
شیخ اشراق نے حصول کثرت کی کیفیت کیلئے ایک دوسرا کارخانہ پھیلایا ہے اور ایک 
دوسری اساس قائم کی ہے۔"” 


اور وہ عبارت ہے بہت زیادہ عقول کے سلسلے سے جو قابل شمار نہیں ہیں 
اگرچہ وجود میں تسلسل ترثبی کے محال ہونے کی وجہ سے غیر محدود نہیں ہیں لیکن 
اتنے زیادہ ہیں کہ بشری قوتیں انہیں حصر وعدد میں لانے سے عاجز ہیں کیونکہ عقول؛ 
کثرت طولیہ کے علاوہ کثرت عرضیہ بھی رکھتے ہیں اسی لیے حضرت حق کا عقل اول 
کن ایخاد ک رکا حضرت خی گان و آقشران کر نا ہے ار لع ال خسرکحق کا ماد 
ری سد جاک رت سے خی سال تی ا ےی گرا ہے ریت 


اسے (داے کر تر اگاتے ہویا ن !گان رالے ہیں“ سور زاتعہ 739 
.“کیا اس(آگ) کے درخت کو تم نے پیدا کیا ہے یا ہم اس کے پیدا کرنے والے ہیں”' سورہ واقعہء ٢ج۔‏ 
۔تقریرات فلسفہ(امام خمینیٌ) ج ٠۲‏ ص ٣٦۳۔‏ 
. مجموعہ تصنیفات شیخ اشراق؛ مطارحات: ج ١ء‏ ص ۰٥۲؛‏ مجموعہ تصنیفات شیخ اشراق: حکمة الاشراق؛ ج ۲ء ص 
۸۔ 


سح ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حقیقیہ ہیں ایک حضرت حق کا اس کے اوپر اشراق کرنا اور دوسرے اس کا جمال وجلال 
حق کا مشاندہ کڑنا 


عقل ثانی جو کہ عقل اول کے ذریعہ ایجاد ہوتی ہے علاوہ اس کے کہ وہ حضرت 
حق کا اشراق ہے اور وہ جمال حق کا مستقل طورپر مشاہدہ کرتی ہے؛ چونکہ مجرد ہے 
اس لیے اس میں دو جہتیں اور بھی ہیں اور یہ وہی دو جہتیں ہیں جو عقل اول میں ہیں کہ 
اس میں بھی منعکس ہوئی ہیں اور عقل سوم علاوہ اس کے کہ اشراق حق ہے اور جمال 
حق کا مشاہدہ کرتی ہے؛ چونکہ مجرد ہے لہذا وہ چار جہتیں جو عقل ثانی میں ہیں اس 
میں بھی منعکس ہوئی ہیں اور وہ دو جہتیں جو عقل اول میں ہیں وہ اس میں بھی منعکس 
ہوئی ہیں ۔ پس عقل سوم میں جہات حقیقیہ آٹھ جہتیں ہیں اور عقل چہارم میں سولہ 
جہتیںء عقل پنجم میں بتیس جہتیں اور پھر اسی تصاعدی ترتیب سے دیگر عقول میں الی 
ما شاء االلہ جہتیں بڑھتی جائیں گی۔ 


اذا ان رك علیقیم سۓ کہ جر عو ظطوایۃ میں ہیں سراآنۓ ایک خت کے کہ 
جس کے ذریعہ عقل طولی ایجاد ہوتی ہے اور وہ جہت ان پر حضرت حق کا اشراق کرنا 


بنابریںء عقول کی تعداد عرضاً وطولاً بہت ہے لہذا اس میں کوئی مانع نہیں ہے کہ 
ترف الہ ظریفی کے ہس کیہ کو الد کی مد سے ان طول میں سے ایک کے علق کیا 
ہو پس ہر ذرہ پر ایک عقل موکل ہے کہ جو ملائکۃ االلہ سے ہے اور ہر نبات وبرگ کو 
عقول میں سے ایک نے پرورش دی ہے اور وہی عالم طبیعت کے مربی اور مکٹر ہیں ۔ 


بالجملہ؛ ہمارے لئے یہاں پہ دو چیز لازم ہے: ) حصول کثرت نوعیہ؛ ۲) حصول 
کثرت فردیہ؛ اور ان کیلئے اہم یہ ہے کہ کثرت نوعیہ کی تصحیح کریں اس طرح سے کہ 
اس بات سے کوئی مانع نہ ہو کہ ایک عقل؛ ایک نوع کی موجد ومربی ہو۔ 


پس اشراقی حضرات اس طرح سے عالم میں حصول کثرت کے قائل ہیں اور عقول 
کیلئے کچھ تقسیمات کرتے ہیں ۔ البتہ الٰہی حضرات کے علاوہ اس زمانہ کے مادی 
وطبیعی لوگ ارباب اور عقول کو کام میں مستقل مانتے تھے لیکن جو الہی طبیعی لوگ 
ہیں انہیں کوئی منافات نظر نہیں آتی ہے اس بات میں کہ عقول مربی ہوں اور ایک ان 
سے برتر ومافوق بڑا مربی یعنی خدا بھی ہو اور وہ (عقول) صرف واسطہ ہوں کہ عالم 
طبیعت کے اطفال کے ہاتھوں کو تھامیں اور بلا واسطہ ان کے ساتھ رہیںء ان پر موکل 
اور ان کی تربیت کے ذمہ دار ہیں ۔ 


. تو ارباب اور عقولء ایجاد میں مستقل نہیں ہیں: بلکہ ان کی تربیتء اطفال کے تئیں 
معلموں کی تربیت جیسی ہوتی ہے جیسا کہ لوگ پہلے مربئ اطفال کو اآخوند اور ملا 


کہتے تھے۔ 


٢١ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خواجہ طوسی کا کلام اشراقیوں کے طریقہ کو قبول کرنے سے متعلق 
خواجہ (نصیر الدین طوسی ”) نے ایک بات ذکر کی ہے جس سے لگتا ہے کہ اشراقیوں 
کا طریقہ ان کیلئے مورد رضایت تھا۔' 


وہ فرماتے ہیں کہ اگر ہم فرض کریں کہ مبدأ اولی ”الف“ ہو اور اس سے ایک 
واحد صادر ہو کہ جو ''ب“ ہو تو ”'ب“ معلولات ”الف“ کے مراتب میں پہلا مرتبہ ہوگا 
پھر ممکن ہے کہ ”الف“ سے ”'ب“ کے توسط سے ایک چیز صادر ہو جو کہ ”ج“ ہو 
اور تنہا ''ب'“' سے ایک چیز صادر ہو جو کہ 'د“ ہو تو دوسرے مرتبہ میں دو عرضی 
چیزیں ہیں جن میں سے کوئی ایک دوسرے پر تقدم نہیں رکھتا ہے اور اگر ہم جائز 
سمجھیں کہ ”'ب“ سے 'الف“ کی طرف نظر کرتے ہوئے ایک اور چیز صادر ہو تو 
دوسرے مرتبہ میں تین چیزیں ہوجائیں گی۔ 


پھر ممکن ہے کہ 'الف'' سے ”ج' کے توسط سے ایک چیز اور ”د" کے توسط 
6:0 ت* 0پ ا و 'ب ج“ کے توسط 
سے چوتھی چیز اور ”ب د“ کے توسط سے پانچویں چیز اور ”'ب ج د“ کے توسط سے 
چھٹی چیز اور ' 'ب' سے ۳ع کے روط سے مار سن اون“ د“ کے توسط سے 
آٹھویں اور ج “ کے توسط سے نویں اور تنہا ”ج“ سے دسویں اور تنہا ”د“ 
گیارہوں اور ”ج د“ دونوں سے مل کر بارہویں چیز صادر ہو اور یہ سب کی سب تیسرے 
مرتبہ میں ہوں ؛ وہکدا۔۔۔ 


اور اگر ہم جائز قرار دیں کہ سافل سے اس کے مافوق کے مدنظر ایک چیز صادر 
ہو اور ترتیب کو ان متوسطات میں کہ جو ایک سے زیادہ ہیں ملاحظہ کریں تو جو کچھ 
تیسرے مرتبہ میں ہے وہ بہت زیادہ ہوجائے گاء پس عقولء سلسلہ طولیہ وعرضیہ میں 
متکثر اور غیر محدود ہیں ۔ البتہ حقیقی معنی میں وہ غیر محدود نہیں ہیں ۔ 

مثلاً آخری عقل کہ جس سلسلہ عقول وافاضہ نور کی جوتیوں کی صفت میں داخل 
واقع ہے عقل بالاتر سے مشاہدہ کرنے کے ذریعہ ایک چیز کو ایجاد کرتی ہے اور اس 
سے بالاتر عقل سے بلا واسطہ مشاہدہ کرنے کے ذریعہ ایک چیز کو ایجاد کرتی ہے اور 
اس سے بالاتر عقل سے بالواسطہ مشاہدہ کرنے کے ذریعہ ایک چیز کی موجد ہوتی ہے 
اور اسی طرح سلسلہ کے اول تک کہ عقول میں سے ہر ایک عقل بارہا مثلاً مبدأ اول کو 
عقول بالاتر کے توسط سے مشاہدہ کرتی ہے اور خود بلا واسطہ بھی اس کو مشاہدہ 
کرتی ہے۔ 

بالجملہ؛ جیسا کہ محقق (طوسی ”) نے کہا کہ ایک مرتبہ اوپر سے حساب کریں 
گے کہ مبدأ اول نے عقل اول کو خلق کیا اور عقل اول نے عقل ثانی کو اور عقل ثانی نے 


۲۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عقل ثالث کو ایجاد کیا اور مبدأ اول نے عقل اول کے توسط سے ایک چیز کو اور عقل 
ثانی کے توسط سے دوسری چیز کو ایجاد کیا وہکذا۔۔۔ 


اور پھر ایک دفعہ نیچے سے حساب کریں گے جیسا کہ بیان ہوا۔ 


والحاصل؛ مبداً اول جو نور بالذات ہے اس نے عقل اول کو نورانیت وجود عطا کی 
اور اس نے فاعلیت الٰہی سے عقل ثانی کو ایجاد کیا اور مبدأ اول نے عقل اول کے توسط 
سے ایک دوسری چیز کو ایجاد کیا وہکذاء اس لیے کہ جس بات کے اوپر ہم نے برہان 
قائم کیا وہ یہ تھا کہ بسیط من جمیع الجہات سے صرف واحد ہی صادر ہوسکتا ہے لیکن 
اس رت نے ار تاقالم ہیں - اک سط سے یرب کے یھ تی کہ 
صادر نہیں ہوسکتا ہے بلکہ ممکن ہے کہ عقل اول اس آئینہ کی منزل میں ہو جو خود 
سے کوئی نور نہ رکھتا ہو بلکہ ایک صاحب نور نے اسے نور عطا کیا ہو اور اس پر 
صاحب نور کی تابش سے ایک دوسرا نور بھی منعکس ہوجائے۔ 


قاعدۂ الواحد اور تکثٹر وتفویض امر کے درمیان جمع 
بالجملہ؛ مذکورہ بیان سے مطلب صحیح ہوجاتا ہے اگرچہ ہم یہاں امکان تکثر کے علاوہ 
کچھ صحیح نہیں کرنا چاہتے ہیں اس لیے کہ اس وقت ہم عالم میں وقوع کثرت کے بعد 
کی گفتگو کر رہے ہیں اور ہم دیکھ رہے ہیں کہ کثرت واقع ہوئی ہے اور اس طرف سے 
برہان ہم سے کہتا ہے کہ بسیط سے کثیر صادر نہیں ہوسکتا ہے اور ہم صرف حصول 
کثرت کے امکان کو ثابت کر کے وقوع تکثر کیلئے راستہ پیدا کرسکتے ہیں کیونکہ 
بسیط وواحد سے صدور کثیر کے محال ہونے پر برہان محکم ومتقن ہے اگرچہ آپ کہہ 
سکتے ہیں کہ واقعاً کثرت کا وقوع اس راستے سے نہیں ہے لیکن اگر ہم نے وقوع کثرت 
کے امکان کو ثابت کردیا تو یہی ہمارے لیے پیش آمدہ مشکل کے واسطے کافی ہے۔ 

لہذا اشراقیوں نے اپنے اس بیان سے امکان کو ثابت کیا ہے کہ ممکن ہے بے 
شمار عقول طولاً وعرضاً ہوں اور وہ ملائکۃ االلہ ہوں إوَجآءَ رَبُک وَلعَلَکْ صَفَاً صَفا) 
فالْمَبّراتِ أمرآ)' (وما يَعْلَمْ جُلُودَ رَبّک إلأّ بڑ)'' یا پھر ارباب انواع ہوں ۔ 

ہاں ! سابق میں ہم نے جو کہا یہ تھا کہ اجسام فاعل الہی نہیں ہوسکتے ہیں لیکن 


عقول کے بارے میں ہم نے اس طرح کی کوئی بات نہیں کہی اور اس سے تفویض لازم 


١۔‏ سورہ فجرہ ٢۲۔‏ 
۲ سورہ نازعات, ۵۔ 
۳. سورہ مذثرء ٣١۔‏ 


۲۳٢ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے جبکہ تفویض یہ ہے کہ غیر واجب کسی جہت سے احتیاج کے بغیر کچھ کرسکتا ہو 
ہم اگر کہتے ہیں کہ عقل اول خلق ہوئی پھر عقل ثانی خلق ہوئی تو اس کے معنی یہ نہیں 
ہیں کہ کچھ مدت گزری اس کے بعد صدورہء محقق ہوا۔ 

ٰے ‏ ہپ وچہور مہ ہر پر سے سے۔ ‏ و وٹ 


موجود ز تھے اھ نکر کی سط کی سک رلام مات اور سض کر جس کی قشھ رہ 
0( 0 تم“ پھر اور اس کے بعد وغیرہ کہنا تعبیر کی تنگی ہے۔ 


خلاصہ؛ عالَم میں وقوع کثرت کے بعد دو قسم کی کثرت ہے: )١‏ کثرت نوعیہ؛ ) 
کثرت فردیہ؛ کثرت نوعیہ عقول سے استناد وانتساب رکھتی ہے اس لیے کہ ہر عقل؛ 
ربْ النوع ہوتی ہے لیکن کثرت فردیہ اتنی اہمیت نہیں رکھتی ہے اس لیے کہ مادۂ قابلء 
اپنی فاعلیت کے ذریعہ اخذ فیض کرتا ہے اور اگرچہ ممکن ہے کہ فعل وافاضہ واحد ہو 
لیکن مادہ کی قابلیت اور فیض کی نسبت سے اس کا قرب وبعدہ متفاوت ہو اور مادہ کی یہ 
قابلیت ممکن ہے کہ حرکت افلاک کے باعث ہو جیسا کہ اشراقیوں کو اس بات کا قائل 
ہونے سے کوئی انکار نہیں ہے یا ممکن ہے کہ حرکت زمین کے سبب ہو جیسا کہ 

بہرحالء ایک حرکت کا ہونا لازم ہے جو اس مادہ کو آفتاب وکواکب کے مقابل میں 
محفوط رکھے تا کہ ہر کوئی دوسرے کے بعد اس مادہ کے پختہ ہونے کا موجب بنے اور 
اسے اخذ فیض کے قابل بنا دے۔' 


خدا کے فعل اور ہمارے فعل کا ایک ہونا 

لکن کما الوجود منسوب لنا فالفعل فعل اللہ وہو فعلنا 
(لیکن جس طرح وجود ہماری طرف منسوب ہوتا ہے اسی طرح فعل ہمارا فعل ہوتے 
ہوئے االله کا فعل ہےۓ) 

چونکہ گزشتہ کلمات اور قائم شدہ دلیلوں سے ان افراد کیلئے جو دلیلوں کے تدبر 
میں ناقص ہیں جبر کا توہم پیدا ہوسکتا ہے لہٰذا پہلے ہم مسلک جبر کا ذکر کرتے ہیں کہ 
جبری کیا کہتا ہے اور اس کے مسلک کی بنیاد کیا ہے (کیونکہ ہم نے ایک جبری مسلک 
ہے را ہے ےی رہ یہ کے لا 
چونکہ دونوں مذہب کے بطلان پر برہان رکھتے ہیں لہذا اس کے بعد قہراً ”لأ جَبْرَ ولا 
تقْویضَن بَلْ أَمْرٌ بَیْنَ الأمرین“ ثابت ہوجائے گا۔ 


۔۴۰٢ تقریرات فلسفہ(امام خمینیً)ج ۲ص‎ .١ 


۳۲۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


الحاصل؛ ہمارے پاس لا جبر ولا تفویض پر کوئی دلیل نہیں ہے سوائے اس کے 
اگر وہ دو مسلک باطل ہوگئے تو ہم سمجھ جائیں گے لا جبر ولا تفویض کو ثابت ہونا 
چاہیےء خود روایت سے اس سللسلہ میں ہم کچھ نہیں سمجھ سکتے ہیں کیونکہ روایت؛ 
مجملات سے تعلق رکھتی ہے۔۔۔ 

اب ہم جبریوں کا عقیدہ بیان کر رہے ہیں: 

کچھ عقلائے عالَمء افعال میں شرک سے حضرت حق کی تنزیہ وتقدیس کیلئے اور 
بہت سی آیتوں کے ظواہر کی وجہ سے جیسے ([وَما رَمَیْتَ إذ رَمَیْتَ وَلکن الله رَمَیٰ) 'اور 
يضِلُ مَنْ یَشَاء وَیَبْدِي مَنْ یَشاغ)' وغیرہ جیسی دیگر آیتیں جو اس مطلب پر دلالت کرتی 
ہیں اور (لا حول وَلا قَوّة إلاّ باللہ)' جیسی روایتوں کی وجہ سے معتقد ہیں کہ اشیاء کے 
درمیان علیت ومعلولیت وجود نہیں رکھتی ہےاور ہر چیز کا مبدا ایک وجود واجب قادر 
ہے اور یہ لوگ تمام اشیاء سے سلب قدرت کرتے اور کسی فعل کو بھی انسان سے 
(صادر شدہ) نہیں مانتے ہیں ۔" 


جبر وتفویض اور ان سے مراد 

مثال کے طورپر یہ لوگ اس بات کے قائل ہیں کہ خداوند عالم نے جرم آفتاب کو پیدا کیا 
ہے لیکن روشنی؛ سوزش اور حرارت: آفتاب کی نہیں ہے بلکہ خدا ہی نے آفتاب کے 
پیچھے ایک روشنی اور حرارت کو بھی خلق فرمایا ہے اور ان کا آفتاب سے بالکل کوئی 
ربط نہیں ہے۔ 


ہاں ! جاہل اور غافل انسان گمان کرتا ہے کہ حرارت روشنی اور شعاعء آفتاب کی 
ہے یا خدا تے آگ کو پیدا کیا ہے اور اللہ کی عادث قائم ہے اس بات کے اوپر کہ آگ کے 
پیچھے سوزش واحراق کو خلق فرمائے۔ 


مطلب کو زیادہ واضح کرنے کیلئے ہم کہتے ہیں کہ یہ لوگ کہتے ہیں کہ گرمی 
اور آگ کو مثلاً خدا نے عرضاً (درعرض ہم) پیدا کیا ہےء ان کے بیچ کسی علیت 
ومعلولیت کا وجود نہیں ہے۔ ہاں ! آگ خدا کی جانب سے محل ومنزل ہے خلقت حرارت 


۔٥2ءلافنا سورۃ‎ ٠ 

سورہٗ فاطرء۸۔ 

.اصول کافی: ج ۲ص ۳۸؛ توحید صدوق: ص ۲٢۲۲ح‏ ۳۔ 

۔ نقد المحصّل, ص ۰٦؛‏ شرح مواقف: ج ۴ء ص ۱۸۰؛ شرح مقاصد: ج ۴ص ١۰٥۔‏ 


ےہ چہ ہ 


۲۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کیلئے لیکن حرارت آگ سے نہیں ہےە جیسا کہ خدا نے خلیل الرحمن کے واقعہ میں آگ 
کے رین پشکہ پھوت بدا کردیا۔ 


الحاضل: کرتی قبل کسی سے ضائن نیل یرتا ہے ابر :لام آفیاء کر آَكَذاًتے بلا 
واسطہ خلق فرمایا ہے اور اشیاء سے افعال کا صادر ہونا ایسے ہی ہے جیسے ایک 
شخص کوئی بوجھ اٹھائے اور آپ اسے نہ دیکھ پائیں اور کوئی دوسرا جھوٹ موٹ میں 
اپنا ہاتھ بوجھ کے نیچے لگا دے جبکہ بوجھ اس کے ہاتھ پر بالکل نہیں ہےاور آپ چونکہ 
اس کے علاوہ کسی کو دیکھ نہیں رہے ہیں لہذا غفلت کی روسے کہتے ہیں کہ بوجھ یہی 
شض اٹھاتے پوکے ہۓ. 

تو تمام اشیاء اور اسی طرح تمام صفات وافعال سب کے سب بطور استقلال؛ خدا 
کی مخلوق ہیں ۔ البتہ جاہل شخص گمان کرتا ہے کہ انسان افعال کا موجد ہے حالانکہ وہ 
خدا کی طرف سے خلق افعال کا محل اور منزل ہے اور تمام اشیاء میں صورتحال یہی 
ہے؛ یہ صرف بندوں سے مخصوص نہیں ہے اور اگر ہم حدقہ (حلقہ) چشم کو کھول لیں 
تو عالم میں کوئی چیز کسی چیز کا مبدأ نہیں ہے اور اگر حدقہ نگاہ کو چھوٹا اور محدود 
کرلیں تو بحث: افعال بندگان میں واقع ہوگی۔ 


پس اصل مسلک تمام اشیاء میں جاری ہے لیکن چونکہ متکلمین بندوں کے بارے 
میں ہی بحث کرتے ہیں لہذا افعال بندگان میں ہی بحث کو پیش کیا ہے۔' 


اس کے مقابل میں دوسرا گروہ کہتا ہے کہ معاملہ بطور تفویض امر وتسلیم امر 
ہے اور تفویض کے معنی یہ ہیں کہ اشیاء ایجاد میں مستقل ہیں ؛ ''یہ ایسے ہی ہے جیسے 
کہ ایک آدمی گھڑی میں چابی بھر دے اور پھر وہ گھڑی دو دن یا ایک ہفتہ خود سے کام 
گرٹی رہۓ اور جیسے کہ عمارت اور معمار کا معاملہ ہے کہ اگر (نعوڈ بالھ) خذا 
مرجائے تو بھی ان اشیاء سے آثار وافعال جس طرح ظاہر ہو رہے تھے اسی طرح ظاہر 
ہوتے رہیں گے۔ ہاں ! خدا کیلئے جو بات ہے وہ یہ ہے کہ وہ موضوع ہی کو ختم کردے 
ورنہ جب تک موضوع باقی ہے وہ خود تاثیر میں استقلال رکھتا ہے۔ 


-7 - وو 0809۳۰ ۹ ج گے ٍ9 لئ 1 
اب جو ہم عقیدہ رکھتے ہیں وہ وہی ”لا جَبرَ وَلا تفویضن بل ممْرٌ بَيْنَ الامُرین“ کا 
عقیدہ ہے۔ 
روایات میں جب جبر وتفویض کا سوال بیچ میں آتا ہے تو حضرات معصومین (ع) دونوں 
کی نفی کرتے ہوئے فرماتے ہیں کہ ان کے علاوہ ایک چیز ہے جو زمین سے آسمان تک 


۱ ۔ نقد المحصّلء ص ٣٢۳۲؛‏ شرح مواقف: ج ۴ ص ۱۸۰؛ ج۸ ص ۱۴۵؛ شرح مقاصد: ج ۴:ص ١ ۰٥‏ 
۲ . نقد المحصّل, ص ۵٣۳۲ء‏ ۳۲۸؛ شرح مواقف: ج ۰۸ ١۱٢٦‏ ٣٥۱؛‏ شرح مقاصد: ج ۲ ص ۲۲۸۰۱۲۲۳۔ 


اعت 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وسعت رکھتی ہے اور وہ نہایت وسعت رکھنے والی چیز جو تمام اشیاء میں جاری ہے نہ 
وہ ہے جو اہل جبر کہتے ہیں اور نہ ہی وہ ہے جس کے مفوضہ قائل ہیں ۔ 


بعض درویش کہتے ہیں کہ تمام امور علی (ع) کے سپرد کردیئے گئے ہیں اور 
کچھ کا کہنا ہے کہ تمام امور عقل اول کو تفویض کردیئے گئے ہیں ۔' 


اس بات میں ہم دونوں مسلک کے ابطال کے سوال کوئی عقیدہ نہیں رکھتے ہیں کہ 
ان کے بطلان کے بعد امر بین الامرین کا عقیدہ ثابت ہوجاتا ہے۔ 


ابطال جبر کی پہلی دلیل 
مذہب جبر کے بطلان پر پہلی دلیل؛ محکم ترین ومضبوط ترین قاعدہ ”الواجد لأ یر مِلۂ 
ِلإً الواجد“ (واحد سے صرف واحد ہی صادر ہوسکتا ہے)ء ہے۔ فلسفہ میں اتنا مستحکم 
اور متقن قاعدہ بہت کم ہے۔ البتہ یہ قاعدہ جیسا ہے اس طرح اسے سمجھا نہیں گیا ہے لہذا 
خوب تسلیم بھی نہیں کیا گیا ہے اور اس کی وجہ یہ ہے کہ بہت دقیق ہے۔ 

یہ قاعدہ مذہب جبرِ کو باطل کرتا ہے اس لیے کہ اس مبدأ واحد سے جو تمام جہات 
سے بسیط ہے اشیاء متکٹثّر؛ 7و و ا اک کی 


ابطال جبر کی دوسری دلیل 
مسلک جبر کے بطلان پر دوسری دلیل؛ بعض چیزیں ایسی ہیں کہ ان کے وجود کی 
حیثیتء تعلّق ہے اور ان کی پوری ذاتء ربط وتعلّق ہے کہ اگر کسی بھی جہت سے ان کا 
ربط وتعلق ختم ہوجائے تو اصلا ان کا وجود نہیں رہ جائے گا بلکہ وہ ایک دوسرے کا 
وجود ہوجائیں گے کیونکہ ہر جہت سے وہ ربط وتعلّق سے خارج ہوچکے ہیں ۔ 
اہل جبر جو مبداً مطلق اور تمام موجودات کے بیچ بلا واسطہ علیت ومعلولیت کے 
قائل ہیں اور ہر چیز کو اس کی بلا واسطہ مخلوق مانتے ہیں؛ اس بات کے اوپر ان کے 
پاس کوئی برہان نہیں ہے بلکہ آیات وروایات کی روسے یہ بات کہی ہے اور ان کی یہ 
بات عقلی نہیں بلکہ عقلائی ہے جیسے کہ بعض باتیں جو فقہ میں کہی جاسکتی ہیں ۔ 
چنانچہ وہ کہتے ہیں کہ جبر کا قولء شرک سے حق تعالیٰ کی تنزیہ وتقدیس کا 
مستلزم ہے۔یہ قول باطل ہے اس دلیل سے جو ہم نے بیان کی کہ بعض اشیاء کے وجود 
١‏ اصول کافی, ج ۱ص ١۱۲۱ء‏ احادیث ۱۱۰۹؛ توحید صدوق: ص ۰۳٦٣۰‏ ح۳۔ 


۲. مرأآةالعقول: ج ۲ص ٢۰٦۔‏ 


٢٢ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کی حیثیت تعلق ہے اور جس چیز کے وجود کی حیثیت؛ تعلق ومعلولیت ہے اس کا بلا 
واسطہ اور من جمیع الجہاتء ربط وتعلق ہونا لازم ہے اسی لیے بعض اشیاء جو بعض 
دیگر سے متاخر ہیں جیسے وہ تکلم جو کل تم سے صادر ہونے والا ہے وہ زمان کے 
اعتبار سے تم سے متاخر ہے وہ اگر چاہے کہ خدا کی طرف سے ہو تو پھر تمہیں بیچ 
میں نہیں ہونا چاہیے اور تم سے اس کی طرف نسبت نہیں پہنچنا چاہیے۔ 


الحاصل؛ بلا تشبیہ ایک مبدأً کو فرض کرو جسے کسی چیز پر افاضہ نور کرنا 
ہے اور اس چیز کے آگے ایک اور چیز ہے تو اگر یہ مبدأً نور چاہے کہ اپنی جگہ سے 
ہٹ کر نیچے آئے تاکہ اس کی شعاع براہ راست بعد والی چیز تک پہنچ جائے تو فرض 
سے خارج ہوجائے گا کیونکہ فرض یہ ہے کہ بعد والی چیز پہلے والی چیز کے بعد اور 
اس کے پیچھے ہے تو ناچار ضروری ہے کہ افاضہ پہلی والی چیز سے عبور کرے تاکہ 
اس کے پیچھے والی چیز تک پہنچ سکے۔ اس بنا پر شے متاخر کے وجود کی کیفیتء 
مبدا نور کیلئے تمام تعلّق اور معلول بلا واسطہ نہیں ہوسکتی ہے بلکہ ضروری ہے کہ وہ 
شے متقدم سے نسبت,: استناد اور ربط رکھتی ہو۔ 

اگر کوئی کہے کہ یہ اشیاء بھی طولی نہیں بلکہ عرضی ہیں لہذا افاضہ سب پر 
یکساں ہے اور کوئی چیز حائل اور واسطہ نہیں ہے کہ یہ کہا جائے کہ اگر فیض کسی 
چیز کے پیچھے سے پہنچے تو شے متاخرء بلا واسطہ معلول نہیں قرار پاسکتا ہے۔ 

ہم کہتے ہیں کہ یہ جو تم کل تکلّم کروگے تو کیا آج اس کے متکلم ہو یا کل؟ اگر 
کہو کہ آج تو یہ جھوٹ ہے اور اگر کہو کل تو تمہارے اور اس کے بیچ زمان کا فاصلہ 
ہے لہذا تام و تاخر ہے۔ 


ابطال تفویض کی دلیل 
تپ ےر رص وت سے جس ہج پویہ ایی تج 
تی ضروری ہے کہ معازابت سے خارے پرجائے اس لیے کہ تعلق کا روال عین مطرابت 
گاڑوال ہے۔ 

بالجملہ؛ علیت؛ اجنبی شے میں کسی چیز کی تاثیر اور اس کے ایجاد کرنے کا نام 
ہے بلکہ معلول کی ہویتء علت کے ساتھ اس کا تمام استناد وتعلق ہے اور علت کی 
ہویتء معلول کی ہویت کی جامع ہے 


٠. ۱‏ شرح مواقف: ج۸. ص ١٥۔‏ 


۲۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خلاصہ؛ معلول میں استقلال محال ہے اور جو چیز بھی استقلال رکھنا چاہتی ہے 
اسے حقیقت علیت کے تعقٌل کے بموجب واجب الوجود ہونا چاہیے۔ 


پس مبدأ المبادئ وہی چیز ہے جو بالذات استقلال رکھتی ہے اور تبعی وجود (ألَمْ تَرَ 
إلیٰ رَبّکَ گیْفت مَد الظل) 'کے بموجب؛ سب کے سب اس کے ظل ہیں اور اس کے ظل 
کے امتداد میں واقع ہیں کہ جو بحکم حقیقت علیت ومعلولیت؛ ایک عقلی بات ہے۔ 


اور تمام وجوداتء اس کے ساتھ عین ربط ہیں اور حدوث وبقاء کے اعتبار سے 
اسی سے وابستہ ہیں جیسا کہ پہلے گزر چکا اور جو اثر بھی کسی چیز سے صددر ہوتا 
ہے وہ اس جہت خصوصیت کی وجہ سے جو اس چیز میں ہوتی ہے اور وہی خصوصیت 
اس چیز کی حیثیت وجود ہے اور مبدا تاثیر وہی وجود ہے نہ یہ کہ وجود کے علاوہ 
کوئی اور چیز ہو کہ اثر اس کا ہو اور اگر اثر کسی اور چیز کا ہو تو خود اس چیز کے 
وجود کے متعلق ہم نقل کلام کریں گے (اور وہی بات دہرائیں گے)۔ 


دوسرے لفظوں میں؛ وجودات ممکنہ میں وجودات اور ماہیات ہوتی ہیں لیکن 
ماہیات ایسی چیز نہیں ہیں کہ اثر ان سے صادر ہوسکے بلکہ وہ وجود کے طفیل میں 
موجود ہوتی ہیں اور اگر کبھی ان کی طرف کسی اثر کی نسبت دی جاتی ہے (جیسے ان 
کی طرف تحقق اور موجودیت کی نسبت دینا) تو یہ نسبت مجازی ہے۔ 


جس وقت ہم ان اعتباریات کو وجودات ممکنہ سے تجرید کرتے ہیں تو اصل وجود 
اور ہویت نوریہ حقیقیہ کو دیکھتے ہیں اور جو اثر بھی عالم میں ظہور وبروز کرتا ہے 
وہ انہیں وجودات کا ہوتا ہٍ ہے ھک ہے ہہت 
رت اوہ ا مسر امو و رو یت 
وہی وجودء جہت تاثیر کا مبدا ہے اور چونکہ جہت تاثیرء عین وجود ہوتی ہے اور 
موثریت؛ اصل وجود کے علاوہ کوئی چیز نہیں ہوتی ہے اور وجود ممکنات بھی استقلالی 
نہیں بلکہ ربطی وتعلّقی ہوتا ہے لہذا ان کی تاثیر وموثریت بھی استقلالی نہیں ہے اور 
استقلالی ہونا محال ہے اس لیے کہ استقلال تاثیرء استقلال وجود کی فرع ہے اور وجود 
کی استقلالیتء معلولیت وجود کے ساتھ منافات رکھتی ہے پس ممکن کا وجود کبھی 
استقلال کا حامل نہیں ہوتا۔ البتہ واقعاً وجود ہوتا ہے لیکن مستقل نہیں ہوتا ہے۔ 


اور چونکہ ہم نے کہا کہ موثریت ومبدئثیت عین وجود ہے؛ لہذا موثریت ومبدئیت 
بھی غیر مستقل ہے۔ البتہ ایسا نہیں ہے کہ ممکن کا وجود موثر ٹہ ہو اس لیے کہ جو 
وجودء عین جہت تاثیر ہے وہ واقعیت رکھتا ہے؛ کیونکہ ممکن کا وجود حفیقتاً وجود ہوتا 
ہے۔ اس بنا پر اس کی موثریت بھی واقعیت رکھتی ہےە مجاز نہیں ہے۔ 


.١١‏ سورہ فرقانء ۴۵۔ 


۲| 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


درحقیقت وجود فاعل ہے اور چونکہ وجود مستقل نہیں ہٍ ہے اس لے تار بھی 
تق نہیں ہے اور چونکہ وجود بسیط ہوتا ہے لہذا موثریت؛ ".لم کے 
نہیں ہے بلکہ مصداق میں موثر اور وجود ایک حقیقت ہوتے ہیں ۔ 


بالجملہ؛ جس طرح باوجود اس کے کہ وجود ممکن مستقل نہیں ہوتا ہے لیکن حقیقتاً 
متحقق اور واقعیت کا حامل ہوتا ہے اسی طرح اس کا علمء قدرت, تکلم؛ ٠‏ حیاتء ارادہ 
تاثیر اور فاعلیت بھی ہوتے ہیں ۔ 
سے موجود ہو اسی طرح کہہ سکتے ہیں تم عالم ہو لیکن خود سے نہیں بلکہ االلہ سے اور 
اسی طرح حقیقتاً کہہ سکتے ہیں کہ تم قادر ہو لیکن ”لأٰ مِنْ تَقْيِک بَلْ مِنَ االلہ“۔ 

اور یہ جو ہم کہتے ہیں ”ألْتَ مَوجُوڈ“ (تم موجود ہو) تو یہ مجاز نہیں ہے بلکہ 
حقیقت میں تم وجود رکھتے ہو لیکن وجود خود تمہارا نہیں ہے بلکہ خدا کی طرف سے 
ہے سی طرع تم فا یی لا یں شرکا یل نے لد نے مدا ھت ور ہیں کت 
حقیقتاً بلکہ االلہ نے تمہیں سنایاء تم نے نطق کیا حقیفتاً اور نطق نہیں کیا حقیفتاً بلکہ تمہیں 
االله نے ناطق کرایا جیسا کہ االلہ تبارک وتعالیٰ فرماتا ہے: (رنا رمنت إڑ زعنت وَلکن ال 
زمَیٰ) ۔' 

بالجملہ؛ اگر ہم انسان کا تجزیہ وتحلیل کریں تو وہ دو جہت کا مالک ہے: )١‏ جہت 
ماہیت؛ ۲) جہت وجود؛ اور ان میں سے ہر چیز واقعیت رکھتی ہے وہ اس کی جہت وجود 
ہے اور جو چیز واقعیت نہیں رکھتی ہے وہ اس کی جہت ماہیت ہے انسان کی جہت 
وجودی جو مبدا تاثیر ہوتی ہے وہ خود ربط اور غیر مستقل ہوتی ہے کیونکہ معلولی 
وجود ہے اور وجود معلولی کی شانء حقیقت معلولیت کے حکم سے غیر مستقل ہونا ہے 
باوجودیکہ وہ حقیقت رکھتا ہے اور چونکہ مبدا تاثیر ہے لہذا اگر ہم کہیں کہ موثر نہیں 

تو حقیقت میں موثر اور انسان کی ہویت موثریت اس کی تمام ہویت وجودی ہے 


جس طرح کہ اس کی تمام ہویت وجود اس کی تمام ہویت مبدئیت وموثریت ہے اور چونکہ 
اس کا وجود غیر استقلالی ہے لہذا اس کی تاثیر بھی غیر استقلالی ہے۔ 


پس باوجود اس کے کہ انسان حقیقتاً موثر ہے لیکن حقیقی استقلالی موثر نہیں ہے 
اور باوجود اس کے کہ استقلالی موثر نہیں ہے لیکن موثر حقیقی ہے [وَما رَمَیْت إِذ رَمَیْتَ 
وَلْكنٌ الله رَمَیٰ) بنابریںء دونوں مسلک کے ابطال کے بعد ”امر بین الامرین“ ثاہیت ہوگیا 
اور یہ تمام موجودات امکانیہ میں ہے اور اس قدر وسعت رکھتا ہے کہ وجود امکانی کے 


۔٥1 سور انفالء‎ ٦ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تمام مراتب میں اول سے لے کر آخر تک جاری ہے اور آسمانوںء زمینوں اور جو کچھ 
ان کے درمیان ہے ان سب سے زیادہ وسیع ہے۔ 

لیکن طریقہ عرفاء کی بنا پر چونکہ وہ ایک وجود حقیقی کے قائل ہیں اور وجود 
واحد کے مقابل میں کسی اور وجود کے معثقد نہیں ہیں ؛ ' لہذا جبر وتفویض یا امر بین 
الامرین کی بحث کی کوئی جگہ نہیں ہے کہ بحث کی جائے کہ آیا دیگر وجودات؛ بطور 
تفویض یا جبر یا امر بین الامرینء فاعلیت رکھتے ہیں یا نہیں کیونکہ اصلا ان باتوں کی 
نوبت ہی نہیں آتی ہے۔ 


٠‏ جم 


عشق از ہمہ دینہا جداست عاشقان را مذہب وملت خداست ' 


نفی جبر وتفویض کے سلسلہ میں ایک دوسرا بیان 
قضیہ ”لأ جَبْرَ وَلأ تْویضن بل أَمْر بَيْن الاأئرین“ کا دوسرا بیان یہ ہے کہ انسان کیلئے دو 
قسم کے فعل ہیں: ) ارادہ کی روسے؛ ۲) بغیر ارادہ کے۔ 


پہلی قسم کبھی تصورات عقلیہ وصور کلیہ ہیں کہ جو مرتبہ عقلانی میں ہوتے ہیں 
اور کبھی تصورات جزئیہ ہیں جو مرتبہ خیال یا وہم میں ہوتے ہیں اور کبھی رؤیت 
بصری اور استماع سمعی وغیرہ جیسے حرکات وحسیات ہیں جو مرتبہ خارج وشہود میں 
پر کے ون 


اگز کرتی شخسن اتساتی ادراقاتا میں سے صرف امراک پصری کر دیکیے ازر 
غیب انسانی کے سر سے غافل ہو اور انسان کے باطنی وتجردی مرتبہ کو نہ دیکھے تو 
وہ انسان کے بارے میں جو کچھ دیکھ رہا ہے وہ یہی ظاہری نشات ہے اور وہ پس پرده 
اعضاء کے کسی نہان سے آگاہ نہیں ہے صرف سمع وبصرہ گوشت رگ اور خون کو 
دیکھ رہا ہے اور اس قشر کے علاوہ کسی لب اور مغز کو درک نہیں کر رہا ہے۔ ایسا 
لبخضن کبام ادراکات کو نہیں فرائے ظانری کی طرت متموت کرکا اور ککا ہے کہ آنگھ 
اور کان ہیں جو دیکھ اور سن رہے ہیں ۔ 

اگر کسی کی نظر میں یہ تمام کثرتیں کھل جائیں اور اس کی نظر کے سامنے سے 
پردہ ہٹا دیا جائے تو اسے بس سر وغیب اور نفس کا مرتبہ تجردی اور اس کی بساطت 
ووحدت ہی نظر آئے گی اور پورے طورسے ان جلوہ گاہوں اور مظاہر سے غافل ہو کر 


۱ . شرح قیصر ی بر فصوص الحکم: ص ٥ٴ؛‏ الانسان الکامل: ص ؟؟؛ تمہید القواعد: ص ۸٦؛‏ شرح کاشانی بر فصوص الحکم؛ 
ص ۴۔ 
(٦۲٢‏ عشق کا مذہب وملت تمام دینوں سے جدا ہے : عاشقوں کا مذہب وملت خدا سے) مثنوی معنوی: دفتر ٢‏ بیت ١١٤١۔‏ 


۳١ 


۲۲٢٥١٥٥٢٢ :۷ا‎ ۳۶۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


و ھن اق از دای کی ورک تی تھے کا ہذااوہ سے قل کی شن کی طرت فجت 
دے گا اور صرف نفس کو دیکھنےە سننے اور بولنے والا سمجھے گا اور اگر کوئی سمع 
وبصر اور لسان وش کی کثرتوں کو بھی اور عالَم سرّ وخفا اور تجرد نفس کو بھی ان کے 
وکے ڈیکھ رووا ہے و سا کمن کی ویضن موں سے کسی کو ایا میں (ہ کہنے 
والا) نہیں سمجھتا اور نفس وگوش میں سے کسی کو تنہا سننے والا نہیں سمجھتا اور 
کسی کی طرف تنہا سننے کی نسبت نہیں دیتا ہے۔ البتہ ایسا نہیں ہے کہ سننے کی نسبت 
کو مجموع من حیث المجموع کی طرف صحیح جانتا ہو اور ان کے مجموع کو باہم سننے 
والا سمجھتا ہو بلکہ اس کی نظر میں آنکھ حقیقتا دیکھتی ہے اور اس کی طرف دیکھنے 
کی نسبت دینا صحیح ہے اور نفس بھی دیکھتا ہے اور دیکھنے کی نسبت اس کی طرف 
دینا بھی صحیح ہے یہ بھی دیکھتی ہے اور وہ بھی دیکھتا ہے اسی طرح سننے کی 
نسبت دینا کان اور نفس میں سے ہر ایک کی طرف صحیح ہے ایک دیکھنا اور ایک سننا 
ہے جس کی نفسء آنکھ اور کان میں سے ہر ایک کی طرف حقیقت میں نسبت دی جاتی 
ہے۔ 

جو چیز مسلّم ہے وہ آخری قسم ہے اور اس میں کوئی اشکال نہیں ہے۔ چنانچہ 
مسئلہ ابصار میں انشاء االلہ آئے گا کہ جو حدقہ چشم میں ہے وہ شہادت نفس کا مرتبہ ہے 
اگرچہ نفس کیلئے اس مرتبہ کے ہونے کے ساتھ ساتھ ایک دوسرا مرتبہ بھی ہے کہ وہ 
پورے طورپر نفس کے ساتھ تعلق وربط اور اس کا معلول ہے اور تمام ہویت کے ساتھ وہ 
نفس سے متعلق ووابستہ ہے اور وہ مرتبہ غیب ہے؛ اس مرتبہ شہادت میں نفس دیکھتا 
ہے اور جب اس میں رؤیت حاصل ہوجاتی ہے تو نفس رؤیت کے مرتبہ تجرد وغیبت 
وسر میں دیکھتا ہے 

الحاضلة انا تین ہے کے نف اپتے مرلم غیی کے سا آنیا یز اوں آنکھ میں مگ 
لی ہو اور پھر دیکھتا ہو اور ایسا بھی نہیں ہے کہ یہ چربی اور حدقہ چشم (پتلی) دیکھتا 
ہو بلکہ یہ اجزاء شہادت نفس کا ایک مرتبہ ہے اور اس بات کیلئے مناسب منزل ہیں کہ 
نفس کا مرتبہ شہادت بصری؛ ان میں تجلی کرے اور یہ اجزا شہادت نفس کی جلوہ گاہ 
اور اس کا شہادتی مظہر ہیں اس طرح کہ نفس: مرتبہ شہادت میں ان کے ساتھ مخلوط 
ہوگیا ہے اور اگر وہ کنارے چلے جائیں اور نفس مکمل شہودی تجلی کرے کہ جو معلول 
نفس کا مرتبہ ہے تو آنکھ جتنی قوت ہے اس سے کہیں زیادہ ہوجائے گی جیسا کہ 
(فبَصَرُک الْيَومَ حَدِیذ) 'جیسی آیتوں میں نیز روایتوں میں آیا ہے کہ انشاء االلہ معاد (قیامت) 
کی بح میں اس کا ڈگر کیا جاتے گا 


۱ “آج تمہاری نگاہ تیز ہوگی”' سورہ ق۔ ٢۲۔‏ 


۲۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہ لمس جو بدن میں دیکھتے ہو چربی رگ اور پوست وغیرہ سے مخلوط ہے اور 
اگر یہی لمس نفس جو فی الحال بطور ضعیف وبطور اختلا‌ط ہے خالص ہوجائے تو اس 
لسن سے کی واکہ مدکم ا شید سی ہوجانۓ گا 


بالجملہ؛ یہ مرتبہ کہ جو مرتبہ شہادت ہے دیکھتا ہے اور نفس بھی مرتبہ تجرد 
وغیب میں دیکھتا ہے اسی لیے تم کہتے ہو کہ میری آنکھ نے دیکھا اور تم کہتے ہو کہ 
میں نے دیکھا جبکہ ان دونوں میں سے کوئی مجاز نہیں ہے بلکہ دونوں حقیقت ہے۔ 


تم کہتے ہو کہ میرے کان نے سناء میں نے سناء میرے پیر نے لمس کیاء میں نے 
لمس کیا کہ یہ تمام نسبتیں حقیقت ہیں ۔ 


یس رف سی جا ائرنکی ہب کر ھے آہ بای الکو سے دکیتے ہس کر 
صرف آنکھ اور کان کو دیکھتے ہیں اور کچھ اپنی داہنی آنکھ کھلی رکھتے اور بائیں آنکھ 
کو بند کرلیتے ہیں تو صرف باطنء سر اور غیب کو دیکھتے ہیں اور کثرتوں سے 
گزرتے اور انہیں توڑ جاتے ہیں۔ 

ہر پور یو رر جا و س_۔ جج بس 
راتے بلکہ آھ ٣٠ر‏ سنگا) باون ایک کر دی کرای 


چوتھا گروہ وہ ہے جو اپنی دونوں آنکھیں کھلی رکھتا اور حقیقت جیسی ہے اسے 
ویسا ہی دیکھتا ہے۔ اہل جبر نے عالم میں داہنی آنکھ سے دیکھا اور بائیں آنکھ کو بند کر 
لیا وہ تکثرات کو نہیں دیکھتے اور خدا کی تنزیہ کرتے ہوئے تقدس مآبی کی حد میں 
کہتے ہیں کہ فعالیت خدا سے مخصوص ہے وہی افراد کیلئے اطاعت یا فعل معصیت کو 
خلق کرتا ہے اور جاہل یہ سمجھتا ہے کہ عمل اور فعل افراد کا اپنا ہے اگر صادر ہونے 
والا فعل افراد کا اپنا ہو تو فعل میں خدا کا شریک پیدا ہوجائے گا لہذا تمام افعال بلا 
واسطہ اسی سے ہیں اور کسی موجود سے کوئی فعل صادر نہیں ہوتا ہے۔ 


مفؤضہ نے اپنی بائیں آنکھ کھلی رکھی ہے اور داہنی آنکھ بند کر لی ہے یا اندھی 
ہوگئی ہے لہٰذا انہیں صرف کثرت ہی کثرت نظر آتی ہے 


اور جس کی دونوں آنکھیں کھلی اور نگاہیں سلامت ہیں اور ان میں کوئی خرابی 
اور کجی نہیں ہے وہ ”لأٰ جَبْرَ وَلأ تفْویضن بَلْ أَمْر بَیْنَ الأفرین“ کہتا ہے اور جلوه جمالی 
وذات کو بھی دیکھتا ہے اور ذات کے مظاہر اور جلوہ گاہوں کو بھی اور غیب وسر کے 
بلند وبالا مرتبہ میں ایک وجود کو دیکھتا ہے اور عقولء افلاک اور طبیعت کے عوالم 
میں کچھ جلوے دیکھتا ہے جو اسی کے جلوے ہیں اور ان کے پاس جو کچھ ہے وہ اسی 
سے ہے اور وہ جو کچھ رکھتے ہیں وہ رکھتا ہے اور وہ ہرگز اس کے کمال وتجرد کے 
مقام شامخ کو نہیں پہنچ سکتے ہیں ۔ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تو اگر ان مظاہر اور جلوہ گاہوں کی کوئی فعالیت ہے تو وہ اس سے ہے 
باوجودیکہ حفیقتاً فعل کی ان کی طرف بھی نسبت دی جاتی ہے کیونکہ ان کا فعل ہے۔ 
اس بنا پر وہ فعال ہیں لیکن مستقل نہیں بلکہ وہ اس کے طول فعالیت میں فعال ہیں اور وہ 
ان پر مرتبہ غیب نفس کی اس کے مرتبہ شہادت پر قہاریت کی طرح قاہر ہے۔ خلاصہ یہ 
کہ فعل کی حقیفتاً ان کی طرف بھی اور اس کی طرف بھی نسبت دی جاتی ہے۔ 

الحاصل؛ ان مطالب کو لے کر جن کو ہم نے بحث علم میں مکمل کیا اور بیان کیا 
سارا نظام وجود اپنی تمام ہویت کے ساتھ علم خدا عزوجل ہے اور منبسط وجود کی تمام 
ہویتء حضرت حق کا فعلی علم ہے اور علم کی تمام ہویت؛ قدرت کی تمام ہویت ہے اور 
قدرت کی تمام ہویت: فعل کی تمام ہویت ہے اور فعل کی تمام ہویتء ارادہ ومشیت کی تمام 
ہویت ہے ہمیں امید تھی کہ جبر وتفویض سے دوچار نہ ہوتے ہوئے اشارہ میں گزر 
جائیں گے اس لیے کہ جب منبسط وجود اس کا علم ہے اور یہی علم اس کی قدرت ہے 
(کیونکہ علم وقدرت میں افتراق وجدائی نہیں ہے) اور واحد معیار سے سب کا سب ایک 
متجلی بسیط کا جلوہ ہے تو پھر یہ علمء عین فعل بھی قرار پائے گا۔ 

جیسا کہ ان مطالب کی طرف روایات میں اشارہ کیا گیا ہے کہ إخَلَقَ الله الْمَدِیَْۃ 
بنَفْسہا ثُغٌ خَلَق الأٰثٰیاءَ بالْمَشِیْنّۃ) (االلہ نے مشیت کو خود پیدا کیا پھر اشیاء کرد سے 
پیدا کیا) اسی طرح حضرت امیر المومنین (ع) کے ارشاد میں آیا ہے کہ (إلَا گلاشۂ 
سُبِحاتۂ فِظّہ) (االلہ سبحانہ کا کام بس اس کا فعل ہے)۔ 


مہ ہو یت سی سے کے رز کر کت 

خلا(اصہ؛ عفر درد ںآ کر مار سکرو ظا حا 0-2-7 
نور ہے (اللهُ تُور السّلواتِ وَالأزژض) کیا اس سے بہتر انداز میں مطلب کو بیان کیا جاسکتا 
ہۓ؟ 

جو وی سوووچووودم چیہ 
رتس رت وت ا مُنوَر - وَالأزض) تو آپ 
نے اسی مطلب کو پردہ میں بیان کیا ہے اس لیے کہ ذات ہی کو مُنَور نور ہونا چاہیے نہ 
کہ اس چیز کو جس کے اوصاف میں غیر کو نورانی کرنا ہے لیکن وہ خود نورانی نہیں 
ہے؛ لہٰذا وہ نور حقیقی یعنی وجود صرف ہے اور عالم اس کا نور ہے۔ 


۔۳٣ ۔سورہ تورہ‎ ١ 
کے ڈیل میں پیان المعاددءج ۳ض115۔‎ ۴٣ مج البیان: شور نور کی آیت‎ ۷ 


م۳۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


امر بین الامرین کے اثبات میں ایک دوسرا بیان 

دوسرا بیان یہ ہے کہ افعال یا اختیارء علم اور شعور کے اعتبار سے صادر ہوتے ہیں یا 
پھر قوه طبعیہ اور میلان وطبع کے اعتبار سےء بہرحال دونوں صورت میں منشا اثارء 
وجود ہی ہوتا ہے۔ 


الحاصل؛ یہ جو ہم کہتے ہیں کہ تمام افعالء خواص اور آثارء جبر اور تفویض کے 
اعتبار سے صادر نہیں ہوتے ہیں اس لیے کہتے ہیں کہ اگر اس کے علاوہ کچھ کہیں تو یا 
اس بات کے قائل ہوں کہ وجودء بسیط نہیں ہے اور عالم میں حقیقت وجود کے سوا کوئی 
اور چیز مبدا اثار ہے یا یہ کہیں کہ ایک مستقل وجود ہے جو مبدا المبادئ کے ساتھ کوئی 
ربط نہیں رکھتا ہے جبکہ یہ دونوں قول باطل ہیں؛ کیونکہ آثار کا منشأً ومبدأء ذات وجود 
کی تمام ہوبت ہی ہے اور وجود کی تمام ہویتء آثار کیلئے مبداأً ہونے کی ہی ہویت ہے 
اور چونکہ ایسا ہے لہذا جو وجود منشأً آثار ہے وہ ربطی تعلّقی اور غیر مستقل وجود 
ہے۔ بنابریںء ایسا نہیں ہے کہ درمیان میں دو نسبتیں ہوں اور فعل واثر کی ایک نسبت مبداً 
المبادء کی طرف اور ایک نسبت اس غیر مستقل وجود ممکن کی طرف ہو کہ جو اس 
(فعل واثر) کا منشا ہے بلکہ فعل واثر ایک ہی نسبت سے دونوں کی طرف منسوب ہیں 
اور عین جبکہ ممکن فاعل ہے حق بھی فاعل ہے اور حق کی فاعلیت کا ظہور ممکن کے 


جیسا کہ ہم نے علم کے بارے میں کہا کہ یہ نظام عالمء تمام ہویت ذات اور پورے 
نظام کون کے وجود کے ساتھء عین علم فعلئ حق ہے اور مرتبہ ذات کے علم کا ظہور 
وبروزء مرتبہ فعل کے علم سے ہوتا ہے اور جس طرح سے یہ نظام اپنی ہویت کے ساتھ 
علم کا عین ظہور وبروز ہے اسی طرح وہ اس کی عین فعالیت اور اس کے فعل کا عین 
ظہور وبروز ہے۔ 


اور جیسے مرتبہ ذات میں صرف الوجود وحقیقت الوجود؛ ایک ہویت بسیطہ تامہ 
حقہ ہے لیکن اس کے آثار واطوار کے ظہور کی خاطر اور اس سے مشاہدۂ آثار کے 
اعقیار سے یع قدرزث, علم: ارادہ اور: مشیث کا انتزاع کرٹے ہیں حالائک واقع مین سیط 
وجود کے علاوہ کوئی اور چیز نہیں ہے اور واقع بھی قابل تعدد وتفکیک نہیں ہوتا ہے 
اسی طرح وجود غیر مستقل بھی قابل تفکیک نہیں ہوتا اور واقع میں بھی تعدد نہیں رکھتا 
ہے کہ اثار کیلئے مبدئیت اور موثریت کی حیثیت؛ مبدئیت وحیثیت وجود کے علاوہ کوئی 
اور چیز ہو بلکہ ایک ہی ہویت بسیطہ ہے جو اپنی تمام ہویت کے ساتھ منشأً ومبدأ آثار 
ہے اور اپنی تمام ہویت کے ساتھ وجود ہے اور جس طرح اصل وجود اس سے ہے اسی 
طرح موثریت ومبدئیت بھی اسی سے ہے۔ 


الحاصل؛ جہاں بھی کوئی مبداً اثر ہے وہ وجود ہے۔ البتہ موجود میں اثر کیلئے 
ردان سرت ےت بے تا تو رت رت 


۰۵ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اپنے حصہ وجود کے بقدرء منشأ آثار ہے اور یہ خیال نہ ہو کہ اس کی مبدئیت کو 
سماوات وارض کیلئے مبدئیت ہونا چاہیےەء نہیں بلکہ وجود سے اس کا حصہ (جو کہ قوہ 
ہے) ضعیف حصہ ہے اور وہ وجود کے آخری مرتبہ میں واقع ہے اسی لیے اس کی 
مبدئیت بھی منشائیت ومبدئیت کا آخری مرتبہ ہے (جو کہ صرف قبول کرنا ہے)۔ 


مثال کے ذریعہ بیان مطلب 


خابو کر یر مٹال ذکن کر کتے پر کہ اگر ایک کیرہ میں ایک آئیتہ ہو او اس کر مین 
ایک بچہ ماں سے پیدا ہوا جا تر ے رر ارات 
نور آفتاب غروب نہ کرے اور ایک جھروکے سے شعاع آفتابء صفحہ آئینہ پر چمکے 
اون کموہ کی :فضا میں اسے در اق بھی کم ای گرا جوم وم انخی پائے کہ وم ررھتی بے 

سے آکر آئینہ میں چمکی ہے تو یقینا یہ بچہ جب بڑا اور صاحب عقل ہوگا تو یہی گمان 
تو رت ئ ود ایت لال اھر ے2 
اب اگر کوئی حکیم ایسے شخص سے جو آئینہ کو متنور بالذات سمجھتا ہے یہ کہے کہ یہ 
جسم طبیعی ومادی؛ تاریک ہے اور ممکن نہیں ہے کہ اس کی ذات سے نور چمکے تو 
وہ نہیں مانے گا۔ 


اگر کوئی آفتاب کی طرف رخ کر کے کھڑا ہو اور نور آفتاب نے اس کی آنکھ کو 
خیرہ کردیا ہو تو وہ نور آفتاب کے علاوہ کچھ نہیں دیکھ سکتاء وہ اب آئینہ کو نہیں دیکھ 
رہا ہے اپنی داہنی آنکھ سے جو کچھ دیکھ رہا ہے بس آفتاب کو دیکھ رہا ہے اور اس کی 
بائین آتکھ بند ہے اور کوئی افتاب وائیتہ ایک ساتھ دیکھے اون کہۓ کا جو روشتی آئیت 
ےج ےس وو ےہ جح اس نول“ 
(بھینگا) ہے 


اور کوئی اس طرح دیکھے کہ جو نور آئینہ سے روشن ہوا ہے وہ آئینہ کا ہے اور 
جس نسبت سے آئینہ کا ہے اسی نسبت سے آفتاب کا ہے اگر آئینہ نہ ہوتا تو وہ نور نہ 
ہوتا اور اگر آفتاب نہ ہوتا تو وہ نور بھی نہ ہوتا۔ البتہ آئینہ وآفتابء عرض واحد میں 
مجموعاأ علت ومبدا نور نہیں ہیں بلکہ آئینہ مبداً نور ہے اور جس جہت سے نور آئینہ 
سے تعلق رکھتا ہے اسی جہت سے مبداأً المبادی سے بھی تعلَق رکھتا ہے؛ اس نگاہ کی بنا 
پر کہا جاسکتا ہے کہ آئینہ مشمّس ہے یا شمس (آفتاب) آئینہ میں ہے اور دوسرے لفظوں 
میں اگر کہا جائے کہ نورء آفتاب کا ہے تو صحیح ہے اور اگر کہا جائے کہ نورہ آئینہ کا 
ہے تب بھی صحیح ہے کیونکہ نور دونوں میں ہے اور دونوں ہی نور کی نسبت سے 
فاعلیت رکھتے ہیں ۔ البتہ وہ دونوں باہم اور عرض واحد میں موثر نہیں ہیں؛ بلکہ آئینہ 
اثر رکھتا ہے تو اس کا اثر آفتاب سے ہے اور آفتاب فاعل ہے۔ چنانچہ آئینہ بھی اس کی 
فعالیت کا مظہر ہے۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہاں ! وہ نور جو آئینہ سے دیوار پر پڑا ہے اس کے کمالات آفتاب کے ہیں اور اس 
کے نقائص آئینہ کے ہیں وہ شعاع دیوارء ایک حقیقت نوریہ رکھتی ہے کہ جو آفتاب سے 
ہے اور اگر شعاع آفتاب آئینہ پر نہیں چمکتی تو شعاع دیوار بھی نہ ہوتی اور وہ نقائص 
وحدود جیسے ایک میٹر اور دو میٹر ہونا وغیرہ بھی رکھتی ہے کہ جو آئینہ سے ہیں ۔ 


الحاصل؛ وہ نور جو آفتاب سے اس کے مقابل میں رکھے گئے آئینہ پر چمکتا ہے 
وہ آئینہ سے اس کے صفحہ کے بقدر اور بطور اعوجاج (کجی) دیوار پر چمکتا ہے یہ 
نور جو دیوار پر ہے اصل نور کے کمالات بھی رکھتا ہے اور نقائص وحدود جیسے ایک 
میٹر یا ایک بالشت کی حد اور کجی بھی رکھتا ہے جو اصل نور ہے وہ آفتاب سے ہے 
کیونکہ اصل نور اسی سے صفحہ آئینہ پر چمکا ہے اور نقائص خود آئینہ سے ہے جیسے 
کہ شعاعء راست آئی تھی اور صفحہ آئینہ سے کج ومُعوّج دیوار پر چمکی جبکہ اصل 
نور جو آفتاب سے آئینہ پر چمکا ہے اس میں کوئی حد وکدورت نہیں ہے لیکن چونکہ 
آئینہ محدود ہے لہذا دیوار کی شعاع بھی محدود ہے اور چونکہ صفحہ آئینہ کدورت رکھتا 
ہے لہذا وہ بھی کدورت رکھتی ہے کدورت وکثافت آفتاب سے عطا ہو کر صفحہ آئینہ پر 


بالجملہ؛ اگر عالم میں آفتاب نہ ہوتا تو نور نقص:؛ حد:؛ محدودیت؛ کثافت وکدورت 
اور صفا وشفافیت بھی نہ ہوتے اس لیے کہ آئینہ خود سے نور نہیں رکھتا کہ بطور 
محدون یا کن یا کٹورت وکثاقت کے ہیا دیواز پر جمکگے۔ 


ِ جب نور آیا اور آئینہ پر چمکا تو اب نورء صفحہ آئینہ سے چمک رہا ہے تو اصل 
نور آفتاب سے ہے اور نقائص وحدود وکدورات اس سے مربوط نہیں ہیں بلکہ یہ سب 
کے سب آئینہ کی طرف پلٹتے ہیں باوجودیکہ اگر آفتاب نہ ہوتا تو یہ سب بھی نہ ہوتے۔ 


عالم کو بھی اس مثال سے منطبق کرو کہ اگر آفتاب وجود اور حقیقت صرفہ نوریہ 
کچھ بھی نہ ہوتاء کیونکہ عدم من حیث العدم کے بارے میں یہ نہیں کہا جاسکتا کہ عالم 


لیکن چونکہ مبدأ المبادیء صرف الوجود اور وجود فوق التمام کہ تمام وجودات اسی 
سے ہیں ایسا موجود ہے کہ اس میں کوئی نقص نہیں ہے اور جو بھی کمال ہے اسی سے 
ہے اور صرف الحقیقہ جو خارج میں واقعیت رکھتا ہے وہ کمال ہے اور اصل کمال اسی 
سے ہے جو چیز بھی اصل وجود سے مجعول ہے وہ اسی سے ہے اور چونکہ اصل 
وجود اسی سے ہے اور جعل کا تعلق بھی اصل وجود سے ہے لہذا مرتبہ تام جاعل ہے 
اور اس سے کمتر مرتبہ جو کہ غیر تام ہے وہ مجعول ہے۔ البتہ چونکہ مرتبہ کمتر 
مجعول ہے لہذا معلول ہے اور حکم معلولیت یہ ہے کہ محدود ہو لیکن اس کی حد علت 
سے نہیں ہے پلکہ اس کی جد؛ اس کا تضیق اور محاطیت ہے جو کہ عدمی جہت ہے 


۳١ 


۲۲٢۰٥١٥٥٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور یہ عدمی جہت؛ معلولیت کی خاطر ہے؛ علت کی جانب سے نہیں ہے جو چیز علت 
سے سور چدت 


تی اگز ین معلول قسی آٹر کا میدا ہو تر آئز کے قام عہات مال علت العلل اور 
ےت تر نت ےت شش و کت 
وہ عدمی امر ہے اور وہ خود اسی سے مربوط ہے اس کی علت موثر سے اس کا کوئی 
ربط نہیں ہے۔ 


بالجملہ؛ جیسا کہ ہم نے کہا کہ تمام کمالات: وجود سے ہیں اور وجود تمام کمالات 
کا منشا ہے اور کمالاتء عین وجود ہیں اور وجود سے وجود ہے چونکہ وجود صرف 
سے سوائے خیر یعنی وجود کے کچھ صادر نہیں ہوتا لہذا اس کا معلول ومجعول حقیقی 
ذات وجود اور ذات کمال ہے لیکن معلولء معلولیت کی خاطر؛ محدودیت رکھتا ہے یعنی 
عدمی جہت رکھتا ہے کہ جو کمال مرتبہ علت کے فقدان سے عبارت ہے اور اگر اس 
معلول سے دوسرا اثر کہ وہ بھی وجود ہی ہوگا وجود میں آئے تو اصل کمال اور اس کا 
وجودہ اس معلول کی علت ہی سے ہوگا لیکن چونکہ علت جو ایک جہت کمال یعنی وجود 
رکھتی ہے کہ موثریت بھی بعینہ وہی وجود ہے تو وہ وجودء غیر سے ہے لہذا وہ اثر 
بھی غیر سے ہوگا۔ البتہ چونکہ اس اثر کی علت معلولیت کی خاطر ایسی ذاتی محدودیت 
رکھتی ہے جو کہ مجعول نہیں ہے لہذا اس اثر میں جہات نقص وعدم اور کدورت 
ومحدودیت حاصل ہوگئی ہے۔ 

از یپ جات سی اس ا کی علت ہے ہین: آن کا علت الال سے کرتی ربط 
نہیں ہے کیونکہ علت العلل نے اس علت میں محدودیت ونقص کو جعل نہیں کیا ہے اس 
لئے کہ جعل کا تعلّق اصل وجود سے ہے اور اصل وجودہ معلول ہے بلکہ اس علت میں 
سر جح جم اہن کی ڈاتی معاراوت کی خاظر ہے اور جاور علق رط رت 
حقیقت نہیں رکھتے ہیں خواہ اس کا نام عدم رکھ لیں یا ماہیت: 070ھ ۳ک 
الله وَمٰا أصابَک مِنْ سَیَنَۃٍ فمِنْ تَفیک) ۔ 


مثلاً اگر کوئی شخص کسی کے قتل کا ارادہ کرے اور اس قتل کردے تو اصل 
ارادہ بذاتہا خیر ہےء چونکہ وجود ہے اور اگر ارادہ بذاتہا خیر نہ ہوتا تو اس سے اس کی 
ذات کا جدا ہونا ممکن نہیں تھاء اصل علم واختیار بھی بالذات خیر ہیں کیونکہ وجودی 
امر ہیں ۔ 


قوت وقدرت بھی جو فاعل کے بازو میں ہے بذاتہا امور وجودیہ سے ہے اور من 
حیک ہی وہ ہیں ہے اوت اک بھاکہا خرن کہ ہی کی بھاتیا شر ہوتا چاہیے ارز کھی سی فرت 


۱ ۔سورۃتشاء24۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وقدرت کو خیر نہیں ہونا چاہیے اس لیے کہ ذاتی امور قابل تغیّر نہیں ہوتے ہیں ۔ اس تیز 
چھری کی کاٹ بھی جسے فاعل نے ہاتھ میں لے رکھا ہے امر وجودی؛ نیز چھری کے 
نمایاں اوصاف میں ہے لہذا خیر ہے۔ رہا مقتول کا لطیف حلقوم کہ جو تاثیر کو قبول 
کرنے کی صلاحیت رکھتا ہے وہ بھی خیر ہے تو پھر اس فعل میں وہ کیا ہے جو برا 
ہے؟ برا وہ عدمی امر یعنی اختلال نظام اور سر کا بدن سے جدا کرنا ہ ہے اور چونکہ 
عدمی ہے لہذا بالذات قبیح ہے اور ات می ھت سے 
انہیں برض قب کے ہونے نے ری چونکہ وہ شخص اور اس کا ارادہ بالعرض قبیح 
ہوچکے ہیں لہذا فی الحال مبغوض ہیں اور وہ شخص قابل جہنم ہوگیا ہے حتی کہ وہ 
چھری بھی بالعرض مبغوض ہوجاتی ہے اور انسان کو بری لگنے لگتی ہے۔ 


تو یہ جو اس شخص کو فعلا سزا دی جاتی ہے وہ اس لیے ہے کہ وہ اس عدمی 
امر کے باعث قبیح بالعرض کا سبب کیوں بنا ہےہ ایسا نہیں ہے کہ اس کی سزا اس وجہ 
سے ہو کہ کے ران او اک پا اون کلم وفار تا 5ا حر قروں کیا از کرت رکٹ 
اور خون کیوں موجود تھے؟ کیونکہ یہ تمام امور وجودی خدا کی طرف سے ہیں لیکن وہ 
بی ونتسی آفره گرد اس کی طرتا سے سر تنا کا الام اوں تال ححی کا سی 
ہے اس امر عدمی کے باعث کہ جو خود اسی کی طرف سے 


اور ایسے موجود کا قائل ہونا ممکن نہیں ہے جو من حیث الوجود؛ شر ہو اور جس 

نے اس طرح کی بات کہی ہے وہ بے شعوری میں کہی ہے اس لیے کہ یا تو وہ مبداً کے 
ا سے کر ال کے 0 اس سو کے 
الت وخ ردات"' جائے۔ 


اب تک مطلب عقلی تھا اور ہم نے برہان کی میزان کی روسے گفتگو کی مسئلہ 
کے تار وپود میں عقلی دقت برتیء تقاضائے برہان کے مطابق جبر وتفویض کو باطل کیا 
ہر موجود ممکن کو من ذاتہ ”َیٔس“ (نہیں ہے) اور من علتہ ”لین“ (موجود ہے) جانا 
برہان کے ساتھ کہا کہ موجودات ممکنہ کے بیچ اس بات میں کہ ان سب کی پیشانی وجود 
پر بطلان لکھا ہوا ہے کوئی فرق نہیں ہے اور اس بطلان میں کہ جو قلم جبلّت کا اثر 
ونتیجہ ہے موجودات علویہ وسفلیہ ملائکۃ االلہ انبیاء ومرسلینء جمیع بشرہء نیز آسمان 
وزمین اور ان کے بیچ کے موجودات میں کوئی تفاوت نہیں ہے۔ 


اور پھر ثابت کیا کہ تمام موجودات بلا واسطہ ذات حق سے متعلق نہیں ہوسکتے 
ہیں حالانکہ وہ سب کے سب عین تعلَق وربط ہیں ۔ خلاصہ یہ کہ یہاں تک ہم نے مطلب 
کو برہانی بنا کر اس کے حدود وثغور کو حکمت وفلسفہ کی روسے محکم کیا اور کوئی 
شخص برہان کی مخالفت نہیں کرسکتا ہے اور ہم فرزندان برہانء مقدمات برہان کی تکمیل 
کے بعد اگر سارے اہل عالم ایک دوسرے کی پشت پناہی کرتے ہوئے خلاف برہان بات 
کہیں تو بھی ہم برہان سے ہاتھ نہیں کھینچیں گے۔ 


کلت 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور قول جبر وتفویض کے بطلان اور امر بین الامرین کے ثبوت پر تمام مراتب 
وجود میں برہان قائم ہوا۔ 


امر بین الامرین کا بیان عقلائی وکلامی روش پر 
اب اس عقلی روش سے دستبردار ہو کر مطلب کو ہم عقلائی طریقہ سے آگے بڑھاتے 
ہیں: 


یہ بات مسلّم ہے کہ تمام عقلاء کے یہاں نظام دنیا کی صلاحء دوران زندگی کے 
بہتر گزرنے اور امر معاش کے صحیح چلنے کیلئے حاکموں اور محکوموں اور آقاؤں 
اور غلاموں کے بیچ میں کچھ قوانین بنائے جاتے ہیں ۔ 


غلام کے کچھ حدود ہوتے ہیں کہ اگر ان کی رعایت کریں تو ثواب وجزا پاتے ہیں 
اور اگر ان سے تجاوز کریں تو عقاب وسزا کے مستحق ہوتے ہیں اسی طرح مولا وآقا 
حضرات کے بھی کچھ حدود ہوتے ہیں جن کی رعایت کرنا خود ان کی اقائیت کی حد میں 
لازم ہوتا ہے بلا وجہ سزا نہ دیںء غلاموں کو شاق اور ناقابل تحمل اوامر وتکالیف پر 
مجبور نہ کریں کہ اگر مولا اپنی حد سے تجاوز کرے تو اسے ظالم کہیں گے اور اگر 
غلام اپنی حد سے تجاوز کرے تو اسی عاصی کہیں گے اور مستحق سزا سمجھیں گے 
اور اگر مولا اپنی حد سے آگے نہ بڑھے تو عادل ہے اور اگر غلام اپنی حد سے نہ 
ا و تا 


بالجملہ؛ عقلائء غلاموں کے تئیں آقاؤں کیلئے تربیت اولاد کی منزل میں صاحبان 
اولاد کیلئے اور مملکت کی منزل میں حاکموں کیلئے چند چیزوں کو استحقاق ثواب 
وعقاب کا معیار جانتے ہیں کہ ان کے جمع ہوجانے کی صورت میں اآدمی چون وچرا کے 
بغیر ثواب وعقاب میں سے کسی ایک کا مستحق ہوجاتا ہے اور اگر غلام اس کام کے 
سلسلہ میں جس کا اسے حکم دیا گیا ہے یا جس سے اسے روکا گیا ہے مولا کے امر 
ونہی کی طرف متوجہ نہ ہوسکے لیکن خود اس فعل کے حسن وقبح کی تمیز کرلے تو 
موافقت کی صورت میں مستحق ثواب اور مخالفت کی صورت میں مستحق عقاب قرار 
پائے گا 


عقلائء استحقاق ثواب وعقاب کے باب میں اختیار کے علاوہ ایک اور چیز کی 
شرط جانتے ہیں اور صرف اختیار کو کافی نہیں مانتے ہیں اس لیے کہ حیوانوں میں بھی 
اختیار وشعور ہوتا ہے اسی لیے تم دیکھتے ہو کہ گائے؛ گدھا اور گھوڑا پہلے گھاس 
اور بھوسے کو سونگھتا ہے پھر اسے کھانے کیلئے اختیار کرتا ہے۔ البتہ ان کا اختیار 
انہیں چیزوں سے متعلق ہے جو ان کے ادراک کے افق میں ہوتی ہیں اور جو چیز ان کے 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


افق ادراک سے باہر ہوتی ہے تو چونکہ وہ اس کے حسن وقبح کی تشخیص نہیں 
کرسکتے ہیں لہذا اختیار کے بغیر اس کے مرتکب ہوتے ہیں ۔ 


بالجملہ؛ باب استحقاق عقاب وثواب میں علاوہ اس کے کہ فعل از روئے علم ہونا 
چاہیےء ضروری ہے کہ اسی کی شروعات,: ارادہء مشیت,ء اختیار اور مصالح ومفاسد کی 
تمیز کی بنیاد پر ہو یہاں پر فلسفی باتیں کام نہیں آئیں گی اور ممکن نہیں ہے کہ جس 
وقت چور پہ مقدمہ چلایا جا رہا ہو اور اس کی تقصیر ثابت کی جا رہی ہو یہ کہا جائے 
کہ یہ اختیار اگر ایک دوسرے اختیار کی روسے تھا تو تسلسل لازم آتا ہے اور وہ باطل 
ہے ”وکل ما بالعرض لابد ان ینتہي إِلیٰ ما بالذات“ (ہر وہ چیز جو بالعرض ہے ضروری 
ہے کہ اس چیز تک پہنچے جو بالذات ہے) لہذا میرا اختیارء اختیاری نہیں تھا اور میں 
کہاں خود سے وجود رکھتا ہوں کہ کسی چیز کی چوری کر سکوں ۔ یہ ہاتھ اور گوشت 
میرا نہیں ہے بلکہ اس کے پس گردن پر ایک ہاتھ ماریں گے اور کہیں گے کہ بکواس نہ 
کرو یہ کیسی باتیں کر رہے ہو؟ یہ تو دیوانہ ہوگیا ہے اسے پاگل خانے لے جاؤ۔ 


الحاصل؛ یہاں پر اب حکیمانہ وفیلسوفانہ عقل کا کام نہیں ہے؛ بلکہ کلامی عقل ہے 
اور متکلمین کی روش پر ہم بات کر رہے ہیں۔ 


متکلم کہتا ہے کہ یہ جو کہا گیا ہے کہ تمام وجودات؛ تعلّق وربط صرف ہیں بے 
ربط بات ہے اور ہم اس طرح کی باتوں سے کوئی سروکار نہیں رکھتے ہیں جو چیز 
عقلاء کے نزدیک استحقاق ثواب وعقاب کے سللسلہ میں تمام الموضوع ہے یہ ہے کہ 
فعلء علمء شعورہ اختیار اور تمیز کی روسے صادر ہو ہمیں ان کے مبادی سے کوئی 
مطلب نہیں ہے کہ علم واختیار کے مبادی کیا ہیں مبادی جو بھی ہوں؛ عقلاء اس بارے 
میں کہ کہاں ظلم ہے اور کہاں عدل ہے جو کچھ ہم نے کہا اس سے زیادہ کسی چیز کو 
مدنظر نہیں رکھتے ہیں ۔ 


سارا عالم اسی بنیاد پر رواں دواں ہے اگر حکیم جبری بھی ہو تو اپنی بات سے 
ہاتھ کھینچ کر تربیت اولاد کی منزل میں طبیعی طورپر اقدام کرتا ہے اور اپنے اہل وعیال 
اور عبد واولاد سے سروکار رکھنے میں اپنی فطری حالت کے ساتھ علمء شعورہ اختیار 
اور تمیز کے علاوہ کسی اور چیز کو باب ثواب وعقاب میں معیار نہیں جانتا بلکہ اس باب 
میں تمام موضوع اسی کو جانتا ہے اگر اس کے حکم کی علمء شعورء اختیار اور تمیز کی 
روسے تعمیل کریں تو انہیں مدح وثواب کا مستحق جانتا ہے اور اگر علمء شعورء اختیار 
اور تمیز کے ہوتے ہوئے اس کے حکم کو پامال کردیں تو فلسفی مسائل میں غور وخوض 
کئے بغیر انہیں سزا دے گا اور خود کو ظالم نہیں سمجھے گا اور اگر وہ کہیں کا امام 
جماعت ہو تو دوسرے لوگ اس کے پیچھے نماز بھی پڑھیں گے اور جیسا کہ ہم نے کہا 
یہ بات تمام انسانوں کی فطرت ہے اور کوئی بھی اس عقلائی روش سے تجاوز نہیں کرتا 
ہے۔ 


اق 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تو یہ روشء عقلائی اور از روئے عقل فطری ہے اور تمام الہی ومادی ادیان میں 
صورت امر یہی ہے کہ اگر کوئی ملک کے قانون کی مخالفت کرے اور پھر ان باتوں کا 
سہارا لے کہ اگر میرا اختیار ایک دوسرے اختیار کی بنیاد پر ہے تو اس دوسرے اختیار 
میں یہی بات دہرائیں گے اور نقل کلام کریں گے تو تسلسل لازم آئے گا اور انسان بلکہ ہر 
موجود ممکن کا وجود ربط محض وتعلق صرف ہے تو اس کے منہ پر ماریں گے اور 
اگر خاموش نہیں ہوا : تو اسے پاگل خانے ہ بھیج دیں گے اور اس سے کہیں گے کہ یہ کیسی 
بائیں کر رہے ہو یہ ہے تکی بائیں ہیںء وجود تعلفی کس چڑیا کا نام ہے؟ اختیار اس کے 
بث ہو کے سض نے اطراف اور راستے تمہیں دکھا دیئے اور کہہ دیا کہ اگر 
اس طرف سے جاوگے تو ایسا ہوگا اور اگر اس طرف سے گئے تو ویسا ہوگا اور تم بھی 
یہ اختیار وتمیز رکھتے تھے۔ 


دست مرتعش ودست مختار کے ساتھ مطلب کی تطبیق 

بالجملہ؛ عقلائ؛ مرتعش ہاتھ اور با اختیار ہاتھ کی حرکت کے بیچ فرق کو ناقابل انکار 
مانتے ہیں اگر ہاتھ ارتعاش کی روسے کسی کے سر پر لگ جائے تو کچھ نہیں بولیں گے 
بلکہ دلوں میں ہمدردی پیدا ہوگی لیکن اگر ہاتھ از روئے اختیار حرکت کرے اور کسی 
کے سر پر لگ جائے تو اسے مستحق سزا قرار دیں گے اور اس کی باتیں بے نتیجہ ثابت 
سخ 


ز انی کلامی رعللائی بات کی ناد پر خالات قیامئت آؤر یانائن آخرری رخزاتے 
اٰہی قائم ہیں ۔ رسولوں کی بعثت اور رسول باطنی (عقل) کی عطاء حسن وقبح کی تمیز 
کیلئے اور اطاعت گزاروں اور معصیت کاروں کے واسطے پاداش وجزا کی تعیین کیلئے 
اختیارء علم اور شعور کی بنیاد پر ہے؛ اس کے بعد اور باتیں غلط ہیں اور اس چور کی 
بکواس کی طرح ہیں جسے اختیار حاصل تھا اور چوری کی قباحت کا علم بھی تھا اور وہ 
محاکمہ واستفسار کی منزل میں بکواس کر رہا تھا تو اسے جیل میں بند کر کے؛ کوڑے 
ماریں گے اور کوئی ظلم بھی نہیں ہوگا بلکہ عین عدل ہوگا۔ 

کیا قانون الہی کی نوعیت قوانین تقنینی کی نوعیت سے مختلف ہے؟ یقینا قانون 
سازی بطور اتم واکمل یہی ہے تو باب معصیت واطاعت میں جو چیز عقلاء کے درمیان 
ام مرضوع ہے رد وی ہے حو و کے ران گی 


اس بنا پر اگر مولائے حقیقی نے ہمیں حکم دیا اور ہمیں ساری نعمتیں اسی سے 
حاصل ہیں اور علاوہ اس کے کہ وہ تمام مصالح ومفاسد کا بطور اعلیٰ واتم؛ عالم ہےء 
ہمیں بھی دیدۂ بصیرت اور فہم عطا کیا اور ہم نے بھی سمجھا اور مزید برآںء ارسال 
رسل وانزال کتب فرمایاء ہمیں اختیار دیا اور ہم نے عقل ووجدان کی بداہت سے سمجھا کہ 


۴۴۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ارتعاشی حرکت اختیاری حرکت سے الگ ہے تو اگر ہم اس کے حکم کی مخالفت کریں 
تو عاصی اور اگر موافقت کریں تو مطیع قرار پائیں گے۔ 


اینکہ گویی این کنم یا آن کنم این دلیل اختیار است ای صنم ' 


بنابریںء علاوہ اس کے کہ مطلبء برہان عقلی اور اس کے مبادی میں دقت کے 
ساتھ ثابت ہوا ”لأٰ جَبْرَ وَلا تَفُویضن بَلْ أَمْر بَیْنَ الأشرین“ کے معنی روش عقلائی کے ساتھ 
بھی مبرہن ہوا اور کلامی نہج سے بھی ثابت ہوگیا۔ 


اور اس روش کے مطابق جیسا کہ مرحوم مجلسی ‏ نے فرمایا ہے؛ جبر نہیں ہے 
'یعنی ایسا نہیں ہے کہ انسان کو مجبور کیا گیا ہو اور فعل میں اس سے اختیار کو سلب 
کر لیا گیا ہو اور ایسا بھی نہیں ہے کہ انسان جوچاہے انجام دے اور ہر جگہ مطلق العنان 
ہو۔ 


ہاں ! وہ قادر ہے جب تک کہ اسے روک نہ دیا گیا ہو لیکن ایسا بھی نہیں ہے کہ 

کرٹی اتفاق اسے پیجھےۓ نہیں :ہٹھا سکتا ہے بلگۂ کتھی کو خدائۓ متعال اس زَز روک لگا 

دیتا ہے اور کبھی ایسا بھی ہوتا ہے کہ اس سے کوئی سروکار نہیں رکھتا ہے اور تفویض 

کے بطلان پر اس معنی میں ہمارے پاس کوئی دلیل نہیں ہے کہ انسان مثلاً چوری کرسکتا 

ہے اور کبھی ایسا ہوتا ہے کہ اس پر روک لگ جاتی ہے۔ وہ تفویض جس کے بطلان پر 

تس سے ار ہیں تد یٹ 
رکھتا ہو اور خدا کی طرف سے اس کی جانب کوئی دست اختیار دراز نہ ہو۔ 


اور یہ تفویض ایک دوسری چیز ہے تو ان افعال میں کہ جو موجب ٹواب یا عقاب 
ہوتے ہیں تمام موضوع؛ اختیار وارادہ ہے اور ایسا نہیں ہے کہ ارادہ ایک دوسرے ارادہ 
سے اور اختیار ایک دوسرے اختیار سے وابستہ ہو۔۔۔ 


سے ماد کے نات دھا کی کو 

اب جو شخص ان مباحث کو جو ہم نے ذکر کئے مدنظر رکھے اور مبحث علم کو جو 
پہلے گزر چکا اس سے ملحق کر لے اور پھر اس باب میں وارد شدہ اصول کافی کی 
روایات گرامی اور قرآن کی آیات کریمہ کی طرف رجوع کرے تو وہ سمجھ سکتا ہے کہ 
مطلب کیا ہے؟ اس لیے کہ قران کریم نے تمام مطالب ومباحث کو صراحت لہجہ کے ساتھ 
بیان نہیں فرمایا ہے بلکہ وہ مطالب جو عام لوگوں کے فہم کے لائق ہیں انہیں کو 


۔۳۰۲٣ .(یہ جو کہتے ہو کہ یہ کروں یا وہ کروں ؛ اے صنما! یہ اختیار کی دلیل ہے) مثنوی معنوی: دفتر ٥ء بیت‎ ١ 
۔٥٠٢ بحار الانوار: ج ١ص ۸۲؛ مرآةالعقوڈ: ج ۲ص‎ ۲ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وضاحت وصراحت کے ساتھ بیان کیا ہے مثلا نقائص اور پستیوں سے حضرت حق کے 
منزہ ہونے کو کہ جو افہام عموم میں سما سکتا ہے صراحت لہجہ کے ساتھ عوام کیلئے 
بیان کرتے ہوئے فرمایا ہے کہ خدا کے سلسلہ میں خالص نشبیہ ممکن نہیں ہے اور 
خالص تنزیہ بھی بے معنی ہے بلکہ ایک اعتبار سے تشبیہ وتنزیہ کو باہم مخلوط کردیا 
ہے۔ 


لیکن بعض وہ مطالب جو افہام عموم سے میل نہیں کھاتے اور اذہان عوام ان کا 
استقبال نہیں کرسکتے انہیں وضاحت اور صراحت لہجہ کے ساتھ بیان نہیں کیا ہے اور 
کبھی انہیں اہل افراد کیلئے مبہم انداز اور راز ورمز میں بیان کیا ہے لیکن ان کے رخ 
سے پردہ نہیں اٹھایا ہے بلکہ لطیف عبارت میں لطیف معنی کو بیان کردیا ہے۔ 


حمدء غیر خدا کیلئے واقع نہیں ہوتی 

نل رات کرو کی ملی بے میں ایک اظیت می کے سائی کریضن کے ناظل سلف سے 
ممانعت کی ہے اور اس مسلک کے بطلان کے سلسلہ میں فرمایا ہے: (الحَمْذ للہ رب 
العالمِیٰن) یعنی ساری حمد وستائش اس کیلئے ہے کیونکہ کوئی چیز اپنے سے کوئی 
جمال رکھتی ہی نہیں کہ حمد وستائش اس کیلئے ہو تمام جمال وکمال اس سے ہے اور 
کوئی جمال وکمال؛ بطور استقلا‌ل موجودات سے ہے ہی نہیں کہ ان کی حمد کی جاسکے۔ 


اگر ایک انسان زید کی حمد کرتا ہے تو کیا وہ اس کی انسانیت اور تحرک ارادی 
کی حمد کرتا ہے؟ زید کی انسانیت وحیوانیت تو اعتباری چیز ہے بلکہ وہ زید کی حمد 
وستائش اس لیے کرتا ہے کہ وہ عالِم ہے لیکن اگر ہم یہ ملاحظہ کریں کہ علم زید تو 
محدود ہے تو کیا انسانء زید کی اس کے علم کی محدودیت کی خاطر مدح وتعریف کرتا 
ہے؟ محدودیت تو نقص ہے تو کیا نقفص کی تعریف وتمجید کی جاسکتی ہےء نہیں ! بلکہ 
اگر انسانء زید کی تمجید کرتا ہے تو اس لیے کہ وہ عالم ہے اس کے صرف علم کی 
جہت کو نظر میں رکھتے ہوئے وہ صرف العلم کی تعریف کر رہا ہے تو کیا عالم طبیعت 
میں :صرتف العلم کا امکان ہے ۲ صرف العام حضوت می کے عخلاوہ کیی نین ہر سکتا یے 
لہذا حمد وستائش اسی کیلئے ہے اور انسان خیال کرتا ہے کہ اس نے زید کی ستائش کی 
ہے۔ 

اور بداہت عقلی سے کسی کی ستائش کرنا اصلاً محال ہے کیونکہ کوئی اپنے 
سے کوئی کمال رکھتا ہی نہیں کہ اس کمال کے باعث اس کی تعریف وستائش کی 
جاسکے؛ اسی طرح جیسے عبادت اور سجدہ کرنا غیر حق کیلئے محال ہے۔ ہاں ! آدمی 
خیال کرتا ہے کہ بت کیلئے سجدہ کر رہا ہے اور عذاب اسی خیال کی خاطر ہوگا ورنہ 
تمام عبودیتیں حضرت حق اور واجب الوجود ہی کیلئے واقع ہوتی ہیں اور اگر کوئی 
شخص ایسا کمال رکھتا ہو جو اسی سے قائم ہو چاہے خدا نے ہی اسے پیدا کیا ہو مگر 


م۴۴۳۴ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


پھر اسے خدا نے چھوڑ دیا ہو تو اس صورت میں ممکن ہے کہ اس کی حمد وستائش کی 
و سی ار سر سے رر پوت رو رہ لس ہراس و سے 
سم اھ" سے سورد موں سی سو دھے مخکمام ہے (جرا کہ تی یں ہے ا کس 
االلہ' “ لسان ذاکرین ہے اور بس اور لسم ُم الله الرّحْمٰنِ الرّجیٔم) کے بعد کہا جاتا ہے: (الحَمْدُ 
داے ھ جو ٹ۔ جرد بج تج یڈ کے 


بضرورت برہانء کسی کی حقیقت میں حمد نہیں کی جاسکتی ہے جیسا کہ 'زید 
عالم“ کے قضیہ میں ہم نے بیان کیاء آیا کوئی شخص خود سے علم رکھتا ہے؟ جو کچھ 
خود شخص سے ہے وہ نقص ہے اور صرف علمء اس کا ہے اور مدح وستائش صرف 
علم کی خاطر ہے اور جب انسان مقام مدح وستائش میں واقع ہوتا ہے تو وہ ستائش: 
بضرورت عفل؛ نقص اور حد علم کے واسطے نہیں ہوتی ہے یہی وجہ ہے کہ سب جاہل 
اور علم میں ناقص ہیں ۔ 


قرآن میں موسیٰ اور خضر (ع) کی داستان 

حضرت موسیٰ نے رسالت میں اس قدر مقام وعظمت رکھنے کے باوجود جب منبر کے 
5 ۰ ط : : 5 

اوپر خود پہ ایک نظر ڈالی اور کہا کہ کیا روئے زمین پر مجھ سے بڑا کوئی عالم ہے؟ 

تو انہیں اشارہ ہوا کہ ابھی منبر سے نیچے اترو اور اس شخص کے پاس جاؤ اور علم 

حاصل کرو جسے ہم نے خصوصی تعلیم عطا کی ہے۔ منبر سے نیچے آئےء بیٹھے نہیں 

بلکہ کہا کہ میں جب تک کہ اسے ڈھونڈھ نہ لوں بیٹھوں گا نہیں اور پھر اپنے رفیق کے 


ساتھ آئے اور اس شخص تک پہنچے۔' 

دیکھئے کس تعبیر کے ساتھ اس سے التماس کرتے ہیں: إقالَ لۂ ہَْ ايك غلیٰ أنْ 
ثُعلْمَنِ مِما علِّنْتَ رُثنذا) 'شہید ثانی کہتے ہیں کہ اس آیہ کریمہ میں آداب متعلّم میں سے 
گیارہ آدت موجود ہے۔٣‏ 

البتہ شاید انسان یہ کہہ سکتا ہے کہ علم حاصل کرنے کا حکم صرف انہیں چیزوں 


کیلئے نہیں ہے جو ظاہر میں سنی جاتی ہیںء بلکہ شاید ”امر بین الامرین“ کا قضیہ بھی 
اس علم حاصل کرنے کا ایک حصہ ہو جیسا کہ آپ ملاحظہ کرسکتے ہیں کہ ایک جگہ 


قورعمافی اض ۶۷۷ 

۲ '“'(موسیٰ نے اس شخص سے) کہا کہ کیا میں آپ کے ساتھ اس بنیاد پر رہ سکتا ہوں کہ آپ مجھے اس علم میں سے کچھ 
تعلیم کردیں جو رشد وہدایت کا علم آپ کو ملا ہے ”' سور کہف ‏ ٦٦۔‏ 

۔۱۱١ منیةالمرید:ءص‎ ٣ 


۴۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فرماتا ہے: (ِفََرُذْت) 'دوسری جگہ فرماتا ہے: (ِفَأَرَذنا) 'اور تیسری جگہ فرماتا ہے: (فَأَراد 
ےرشھے۔م ۳۴۰ 
ریک) ۔ 


انسان تین مقام رکھتا ہے: مقام اول میں صرف کثرات اور بحر انانیت میں مستغرق 
ہوتاہ ہے اور کہتا ہے کہ میں نے کہاء میں نے کیا اور میں نے چاہا۔ 


جب تھوڑی ترقی کرتا ہے تو دیکھتا ہے کہ صرف وہی نہیں ہے بلکہ ایک اور 
ہاتھ بھی بیچ میں ہے تو کہتا ہے: (فأَذْنا) اور جب اوپر جاتا ہے تو دیکھتا ہے کہ اس 
کے پاس کچھ نہیں ہے وہ ہیچ ہے اور ساری قہاریت اور ارادہ پروردگار کیلئے ہے۔ 


ہاں ! اس مقام پہ آنے کے بعد معرفت کی روسے نگاہ کرتا اور نقص؛ عیبء 
تعییبء تنقیص اور احداث کرنے کو جو کہ عدمی امر ہے خود اپنی طرف نسبت دیتا اور 
کہتا ہے: (فازذٹ) ۔ 

اور جاں ھتہ کا سام ہے ک, جو رجود رغم میں الجھا ہوا معاملہ ہے؛ کیونکہ 
خشیّتء ناسازگار ادراک کو کہتے ہیں اور عقلانی ادراک کمال ہوتا ہے تو پھر اپنے کو 
اور غیر کو بیچ میں لاتا اور کہتا ہے: (فََرَذناإ تاکہ عدم اس کی طرف سے اور کمال غیر 
کی طرف سے قرار پائے۔ 

اور جہاں پر صرف کمال اور خالص کنز ہے وہاں (ِقَأَرادً رَبُک) کہتا ہے؛ کیونکہ 
مقام مقام انانیت نہیں ہے انانیت وہاں ہوتی ہے جہاں کوئی نقص ہو یا نقص کمال کے 
ساتھ الجھا ہوا ہو کہ اسے اس کے مال کے اعتبار سے صرف الکمال کی طرف نسبت 
تی جانیکے جرسا کر ا من جج الظلمات زالالراز زی ئن خَلق اك وانمزور): میں 
جعل کا نور سے (جو کہ بالاصالت مخلوق ہے) اور ظل سے (کہ اگر نور نہ ہو تو وہ 
بھی پیدا نہیں ہوسکتا) تعلق ہوا ہے اور گرچہ ظلء عدمی امر ہے لیکن چونکہ عدم وجود 
کے ساتھ الجھا ہوا ہے لہذا جعل کا ظل سے بھی تعلق ہوا ہے جبکہ ظل؛ مخلوق اور 
بفرکل خسول نہ“ 


کے سا اش کہا لد 

0 ,ری 9۶ 

۔“تمہارے پروردگار نے چاہا””سورہ کہفء۸۲۔ 

مصباح کفعمی ص ٢۲۵؛‏ مفاتیح الجنان: فقرہ ٦٦(دعائے‏ جوش کبیر)۔ 
۔ تقریرات فلسفہ(امام خمینی) ج ۲٠ص‏ ۳۰۸۔ 


ہے ہہ پچہ ۔۔جھ یپ 


لگن 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فاعل ہائے غیر الٰہی کے فعل پر اثر مترتب ہونے سے متعلق 
اگرچہ ”جبر وتفویض“ کی بحث کلام کی کتابوں میں مذکور ہے لیکن یہ مطلب ایک اصل 
عقلی کی فرع ہے اور اس کی بحث عقلی اس سے کہیں زیادہ وسیع ہے بلکہ آسمان 
وزمین کے مابین سے زیادہ وسیع ہے جیسا کہ روشن ہوگا اور یہ جو وارد ہوا ہے کہ 
”جبر وتفویض کے بیچ ایک منزل ہے جو آسمان وزمین کے مابین سے زیادہ کشادہ ہے“ 
تو وہ شاید اسی بات کی طرف اشارہ ہو؛ لہذا خوب غور کرو۔ 


تو اب ہم کہتے ہیں کہ کیا وہ معلول جو اپنی علتوں سے صادر ہوئے ہیں وہ آثار 
وخواص جو اشیاء پر مترتب ہیں وہ مسبّبات جو اپنے اسباب سے مربوط ہیں اور وہ 
افعال جو اپنے فاعلوں سے صادر ہوئے ہیں خواہ عالم ملک میں ہوں یا ملکوت میں عالم 
مجردات میں ہو یا مادیات میں اور خواہ یہ افعالء طبیعی فاعلوں سے صادر ہوئے ہوں 
بب سے رہ ہے جھ ہر رہ ا 
مترتب ہونے والے آثار وخواص سے ہوں جیسے شہد کی شیرینی اور حنظل (ایلوا) کی 
تلخی اور خواہ فاعل مختار ہو یا غیر مختار۔ خلاصہ یہ کہ کیا ہر وہ چیز جو کسی طرح 
کسی دوسری چیز پر مترتب ہوتی ہے وہ بطور مستقل اس طرح خود اس چیز سے صادر 
ہوتی اور اس پر مترتب ہوتی ہے کہ خدائے متعال کی اس میں کوئی تاثیر نہیں ہوتی ہے 
اور خدا کی ان ضترت مبادی افعال کا خلق کرتا تھا اور یس اور عالع کے ساتھ خدا کی 
نسبت عمارت کے ساتھ معمار کی نسبت جیسی ہے کہ عمارت قائم کردینے کے بعد وہ 
اس میں ہر طرح کی تاثیر وتدبیر سے کنارہ کش ہے؟ اور کیا ایسا ہے کہ سورج اپنے 
روشن ہونے میں آگ اپنے جلانے میں انسان اپنے اعمال میں اور فرشتے اپنے متعلقہ 
امور وشئون میں مستقل اور خود پہ واگذار کئے ہوئے ہیں اور (العیاذ بااللہ) باری تعالیٰ کا 
وجود وعدم بندہ کی فاعلیت اور موجودات کے منشا آثار ہونے میں یکساں ہے اور خدا 
نے ممثلا عقل کر ایجاد کر کے سارے کام اس کے وا گراں کردیے ہیں پا مکلف کو وجود 
عطا کر کے اس کے تمام کام خود اس کی تفویض میں دے دیئے ہیں؟ یا ایسا نہیں ہےء 
بلکہ خدا جس طرح مبادئ افعال کا فاعل ہے اسی طرح بلا واسطہ آثار کا بھی فاعل ہے 
اور کوئی شے فاعلیت وتاثیر نہیں رکھتی ہے کوئی موجود اپنے غیر کی نسبت علت 
نہیں سمجھا جاتا ہے اور کوئی مخلوق کوئی خاصیت نہیں رکھتی ہےء بلکہ تمام اشیاء 
علیت وتاثیر اور خواص واثار سے دور اور بے بہرہ ہیں لیکن خدا کی سنت وعادت اس 
بات پر قائم ہے کہ بعض چیزیں بعض دوسری چیزوں کے بعد وجود میں آئیں مثلا چمکناء 
سورج کے وجود کے بعد وجود میں آئے؛ جلاناء آگ کے وجود کے بعدہ ارادہ وقدرت 
انسان میں فعل اور ارادہ کے بعد اور نتائج کا علم قیاسوں کے بعد وجود میں آئے اور 
اشیاء سب کی سب موثٹر نہ ہونے میں مشترک ہیں لیکن حقیقت امر سے غفلت کے باعث 
بس جاہل اس بات کا معتقد ہوگیا کہ آثار موثروں پر مترتب ہوتے ہیں یہاں تک کہ اگر ہم 
کہیں کہ ہر انسان حیوان ہے اور ہر حیوان جسم ہے تو یہ نتیجہ نہیں دے گا کہ ہر انسان 
جسم ہے اور ان مقدمات کی نسبت نتیجہ کی طرفء فعل ماضی ضَربَء فعل مضارع 


٢ے‎ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


يَضنْربُٔ کی نسبت کی مانند ہے نتیجہ کی طرف؛ لیکن خدائے متعال کی عادت قائم ہے 
پہلے کے دو مقدمات کے بعد نتیجہ کے وجود میں لانے پر نہ کہ بعد کے دو فعل کے 
بعد۔ 


تو تفویضی معتقد ہے کہ خدا بطور مطلق تاثیر گزاری سے معزول ہے مگر مبادئ 
میںء ' اور جبری معتقد ہے کہ خلائق تاثیر گزاری سے دور ہیں "اور ہر چیز براہ راست 
اور بلا واسطہ خدا سے استناد رکھتی ہے۔ 


ذات میں احتیاج؛ فعل میں احتیاج 

لیکن عقیدۂ تفویض کے بطلان کی دلیل یہ ہے کہ ایک موجود کا دوسرے موجود کو ایجاد 
کرنے میں مستقل ہونا اس وقت معقول ہے جب علت نے تمام ممکنہ اعدام کا راستہ معلول 
پر بند کردیا ہو ورنہ علت اس چیز کو ایجاد کرنے میں مستقل نہیں ہوگی: لہذا اگر معلول 
کا وجود ہزار شرطوں پر تکیہ کرتا ہو اور فاعل ایک کے علاوہ تمام شرطوں کو ایجاد 
کرنے پر قادر ہو یا اس فاعل کی طرف سے ایک راستے کے علاوہ عدم وجود معلول 
کے تمام راستے بند کردیئے گئے ہوں تو بھی وہ فاعلء علت تامہ مستقلہ اور فاعل 
استبدادی ومستقل نہ ہوگا اور یہ مقدمہ بدیہی ہے اثبات کا محتاج نہیں ہے اور منجملہ ان 
اعدام کے کہ جو معلول پہ عارض ہوسکتے ہیں ایک اس معلول کا عدم اس کے فاعل اور 
مقتضی کے عدم کی وجہ سے بھی ہے کہ اس عدم کا برطرف کرنا ممکنات میں سے 
کسی کی شان نہیں ہے خواہ وہ مجرد ہو یا مادی ورنہ (اگر کوئی ممکن اس عدم کا سد 
راہ کرسکے) تو پھر ممکن بالذات واجب بالذات میں تبدیل ہوجائے گا۔ 


مذہب تفویض کے بطلان کی دوسری دلیل؛ معلول بالذات فاعل الٰہی (یعنی فاعل 
وجود) میں اپنی تمام ہویت اور کنہ حقیقت ذات کے ساتھ علت سے وابستہ اور اس کا 
محتاج ہے اور اس کی ذاتء عین فقر وتعلق وربط اور احتیاج محض ہے اور اگر وہ 
معلول ایسی چیز ہو کہ جو فقر واحتیاج سے متصف ہو تا کہ اس کا فقر زائد بر ذات ہو 
اور علت سے اس کا تعلق ایک ایسا وصف ہو جو اس کی اصل ہویت پر عارض ہوا ہو تو 
اس فرض سے یہ لازم آتا ہے کہ اس کا وجود وجوہر واجب اور اس کی معلولیت عرضی 
ہو کہ اس فرض کا محال ہونا روشن ہے۔ 


اور معلول بالذات سے ہماری مراد وہی وجود ممکن ہے کہ جو جعل جاعل کا اثر 
ہے ورنہ ماہیات نہ تو مجعول ہیں اور نہ وجود رکھتی ہیں مگر بالعرض؛ اس لیے کہ 
مایاتہ مود وحود کے اظارات وائز اعات کا تام ہے اؤر مظولی رجرد کی ذات ہی ظز 


۱.. نقد المحصّل, ص ۳۲۵؛ کشف المراد: ص ۳۰۸؛ شرح المواقف: ج ۸ص ١۱۴۔‏ 
۲ .شرح المقاصدہ: ج ؟ ص ٢۲۲؛‏ شرح المواقف: ج ۸ص ١۱۲۔‏ 


۲۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وتعلق ہے اور اگر وہ اپنی کسی حیثیت میں بے نیاز ہو تو اس صورت میں امکان وفقر 
ذاتی سے وجوب واستغنائے ذاتی کی طرف پلٹ جائے گا اور ایسی بات بداہت وضرورت 
عقل سے محال ہے۔ 


فعل میں ممکنات کا مستقل ہونا محال ہے 
اور یہ بھی ہے کہ جو چیز ایجاد میں مستقل ہے اسے قطعی طورپر وجود میں بھی مستقل 
برتا خاسے این لیے کہ ایجادہ فرع رجرداتۓ اور ابجاذ کا وخزد سے اشرف :یرتا کن 
نہیں ہے لہذا تفویض اس معنی میں کہ ممکن کو فاعلیت میں مستقل قرار دیا جائے محال 
اور مستلزم انقلاب محال ہے یعنی ممکن کے واجب میں تبدیل ہونے کا مستلزم ہے اور 
اس مقام میں موجود مجرد ومادی یکساں ہیں اور فاعل مختار وغیر مختار میں کوئی فرق 
نہیں ہے۔ بنابریں امر خلقتء فعلء اثر اور خواص کی تفویض کسی دوسرے موجود کی 
طرف؛ء عقل کیلئے قابل قبول نہیں ہے: 

(إِن الَذِينَ تَذغونَ مِن دون اللہ لَنْ یَخْلَفُوا باباً لو اجْتَمَوا لَۂ وَإِن یَبُْم الذبابُ شَيْنَاً لا 
َللقِڈوۂ مذۂ ضتغف الطالِبْ وَالَمَطلُوبُ * ما قَدَروا ال حَق قذرہ إِنّ الله لَفُویٗ عَزیْرٌ) ۔' 


ابطال جبر 


اپزارہی سلک خیر کے تطلان کی داژن کز آگرے ای کے ملنکہ مین کیا عق بحٹ 
وتحقیق مسلک تفویض کے ابطال کی طرح ایسے مقدمات کے بیان کرنے پر موقوف ہے 
جن کے اوپر حکمت متعالیہ میں استدلال ہوچکا ہے لیکن ان میں سے بعض کی طرف 
اشارہ کئے بغیر کوئی چارہ نہیں ہے۔ 

پہلا یہ کہ چونکہ عالم تحقق میں وجودہ اصل اور بسیط ہے لہذا جنس وفصل نہیں 
رکیتا نے ارووڈی مرالب بر دا تر تھکنک خاض سے کک تا لان کی ثات مین داخل 
ہے لہذا لا محالہ اس کا ہر مرتبہ ناقصہ اس کے ماقبل کے مرتبہ سے ذاتی وبلا فصل 
تعلق رکھتا ہے اس طرح سے کہ اس مرتبہ کے علاوہ کسی اور مرتبہ سے اس کا متعلق 


۱ ۔ “وہ لوگ جنہیں تم الله کے سوا پکارتے ہو اگر سب کے سب جمع ہوجائیں تو ایک مکھی نہیں پیدا کرسکتے اور اگر 
مکھی ان سے کوئی چیز چھین لے جائے تو وہ اسے چھڑا نہیں سکتے ہیں طالب ومطلوب دونوں ناتواں ہیں؛ لوگوں نے خدا کو 
جیسے پہچاننا چا ہیے نہیں پہچاناء بے شک خدا توانا اور صاحب عزت ہے ”' سورہ حجء ۰۳ ٢۔‏ 


۴ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہونا ذاتی انقلاب کے مساوی اور محال ہے اور اس برہان کے مقدمات کو ان کی جگہوں 
جۓ حاصل کرنا چاہیے۔' 


ذات حق سے متغیرات کے بلا واسطہ صادر نہ ہونے کی علت 

دوسرا یہ کہ چونکہ خدائے متعال غایت بساطت میں بسیط ہے اور اس کے تمام ذاتی 
صفات وشئون؛ وجود صرف بسیط کی طرف پلٹتے ہیں لہذا تجدد زوال اور دگرگونی کا 
لازمہ یہ ہے کہ جو چیز اس سے صادر ہو رہی ہے وہ اس کی حقیقت ذاتء تمام ہویت 
اور صرف حقیقت سے صادر ہو لہذا اگر امور متجدد ومتصرمء خداوند متعال سے براہ 
راست اور بلا واسطہ صادر ہوں تو اس کا لازمہ اس کی ذات اور ان صفات میں زوال 
ودگرگونی ہے کہ جو عین ذات حق تعالیٰ ہیں اور اس سے پہلے ہم بیان کرچکے ہیں کہ 
ارادہ کا صفات فعل سے ہونا نہ کہ صفات ذات سے باطل ہے تو جو چیز خدا سے صادر 
ہوگی ممکن نہیں ہے کہ اس کے ارادہ سے صادر ہو اور اس کی ذات سے صادر نہ ہو یا 
ذات سے صادر ہو اور ارادہ سے صادر نہ ہو اس لیے کہ اس کا ارادہ عین ذات ہے لہذا 
خداوند متعال سے کسی موجود متغیٔر ومتصرّم کا صادر ہونا وجود قدیم کے حادث ہونے 
یا حادٹ بالذات کے قدیم ہوتے اور متغیر بالذات کے ثابت ہوئے کا مستلزم ہے۔ 


واحد سے کثیر کا بلا واسطہ صادر ہونا محال ہے 

اسر ا ین کا گار خدوں مات الہ انی خَے سے صائر بت حر تنھ س ات سے راعد 
اور بسیط ہوء اس شے واحد میں ترکیب وتکٹر کا مستلزم ہے اور یہ وحدت وبساطت کے 
خلاف ہے اور یہ جو کہا گیا ہے کہ ایسی چیز فاعل غیر مختار ہیں محال ہے لیکن خدا 
ٹی ور کام ارئے آاکتیاں سے آتظا دیٹاتے ٢‏ اڑا این سے کی کا پاڈا انظار صائر بزتا 
محال نہیں ہے) تو یہ بات صحیح نہیں ہےء کیونکہ ارادہ واختیار عین ذات بسیط ہے اور 
جو چیز ارادہ واختیار سے صادر ہوگی وہ در واقعء ذات سے صادر ہوگی اور ارادہ میں 
کثرت وتجدد کا وجود عین ذات میں کثرت وتجدد کا وجود ہے؛ خداوند متعال کے ارادہ 
واختیار کو اور اس سے امور ارادی کے صادر ہونے کو انسان سے قیاس کرناء قیاس مع 
الفارق ہے اور زیادہ تر غلطیاں اسی باطل قیاس سے پپیدا ہوتی ہیں ذات وصفات میں 
ناقص,ء متکٹرء متغیّر اور زوال پذیر انسان کہاں اور ذات وصفات میں بسیط ربّ الارباب 
کہان؟ ارو یہ تزید کر و اعد شوط سے کین کایلانر اطم صا کر ہوکا خداتے مال کی 


۱ ۔اسفار اربعہ؛ ج ۱ص ۰۳۸٤۲۲؛‏ شرح منظومہ؛ حکمت: ص ٠‏ ۱ء ٣۳)۔_‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قدرت میں کوتاہی اور اس کی مغلولیت ید کا مستلزم ہے 'فاسد توہم ہے کہ جس کے 
بطلان کا بیان آئے گا۔ 


افعال اختیاری کے صادر ہونے میں تاثیر حق وخلق کی کیفیت 

چوتھا یہ کہ حقیقت وجود بذات خودہ عین منشائیت آثار ہے اور ذات وجود سے آثار کی 
نفی کسی طرح ممکن نہیں ہے کیونکہ یہ امرء وجود سے ذات وجود کو سلب کرنے کے 
مترادفء لہذا ممکن نہیں ہے کہ کوئی موجود اس حالت میں جبکہ اس سے اس کے آثار 
کی نفی کردی گئی ہو وجود رکھتا ہو بلکہ ایک وجود سے اثر کی نفی تمام وجودات حتی 
کہ وجود واجب سے نفی اثر کی مستلزم ہے اور یہ اس لیے کہ حقیقت وجود بسیط ہے 
اور اس کا اشتراک معنوی ہے؛ اس مطلب میں خوب غور کرو۔ 


صحیح نظریہ کے بیان کے سلسلہ میں جو کہ امر بین الامرین اور منزلت بین 
منزلتین سے عبارت ہے کئی راستے ہیں: 


ان میں سے ایک یہ ہے کہ یہ روشن ہوجانے کے بعد کہ تفویض جس کے معنی 
ہیں ممکن کا ایجاد وفاعلیت میں مستقل ہونا اور جبر جس کے معنی میں موجود سے تاثیر 
کا لت کٹا اور غدا کا افغال وآٹاز کو ورادراست اورابلا واسطۂ اتعام دیٹاء درتون مخال 
ہیں اب امر بین الامرین کا راستہ روشن ہوجاتا ہے کہ جو عبارت ہے موجودات امکانی 
کے بلا استقلال موثر ہونے سے کہ ان میں فاعلیتء علیت اور تاثیر پائی جاتی ہے لیکن 
پیں ایقلال ر انقدان کے اوں کاو تی سی کارتة متعال کے علارد کرکی فاعل سئل 
نہیں ہے اور دیگر موجودات جیسا کہ موجود ہیں لیکن بالاستقلال نہیں بلکہ ربط محض 
ہیں اور ان کا وجود عین فقر وتعلق اور صرف ربط واحتیاج ہے صفات وآثار وافعال 
میں بھی اسی طرح ہیں اور باوجودیکہ صفات وآثار وافعال رکھتے ہیں لیکن ان میں سے 
کسی میں مستقل نہیں ہیں جیسا کہ اس کا استدلال گزر چکا ہے۔' اور جو شخص اس 
حقیقت کو کہ ممکن ربط محض ہے سمجھ لے وہ جان لے گا ممکن کا فعل اس کا اپنا 
ہوتے ہوئے خدا کا فعل ہے اور عالم اس اعتبار سے کہ ربط صرف اور تعلق محض ہے 
قدرت خدا اور اس کے ارادہ وعلم وفعل کا ظہور ہے اور یہ عین منزلت بین منزلتین وامر 
سی اامریق ہے اون شاره هد ہے آپکے اس فرم مین جر کہ فی حق ہے اسی کی طرف 
اشارہ کیا ہو کہ (وَمٰا رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلكِنٌ الله رَمَیٰ) ؛ "'کیونکہ کنکر مارنے کو جس جہت 
سے ثابت کیا ہے اسی جہت سے نفی بھی کی ہے اور کہا ہے کہ ”آپ نے کنکر پھینکے 


۲ طلب وارادہص ۲٣۳۲۔‏ 


٣جس‏ وقت آپ نے کنکر پھینکے آپ نے نہیں پھینکے بلکہ الله نے پھینکے ”' سورہ انفالہ٤٥۔‏ 


۱ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور کنکر نہیں پھینکے“ اس لیے کہ ”'رَمٰی' کا ان سے ہونا خود ان کی قوت اور استقلال 
سے کس سےہ نکر ا2 کی ک:رشرت سے کے ار کنا کے :ا ررقت یس کہ انتا 
شآؤونَ إِلأً أنْ یَشَآءَ أ] 'مشیت کو خدا کیلئے ثابت کیا ہے مشیت کے ان کیلئے ہونے کی 
جہت سے نہ یہ کہ موثر بطور مشترک دو مشیت یا دو فعل ہو بلکہ اس طرح سے کہ 
ممکن کی مشیت؛ خدا کی مشیت اور اس کی مشیت کے ساتھ عین ربط وتعلق ہے۔ 


شرک تفویضی اور کفر جبری 


مھ 


ممندذہ 


قریسضی کے سای کی ان کی بج سے قکل کے حرت رحب مات لاک پکما دا 
ہے لہذا مشرک ہے اور جبری نے خدائے متعال کو اس کے علو مقام سے بقعہ امکان 
کے حدود میں اتار دیا ہے لہٰذا کافر ہے۔ ہمارے مولیٰ علی بن موسیٰ الرضا (ع) جبر کے 
قائل کو کافر اور تفویض کے قائل کو مشرک کہا ہے۔ صدوق الطائفہ (شیخ صدوق) کی 
عیون الاخبار میں "'روایت کے مطابق اور امر بین الامرین کو راہ وسط واعتدال قرار دیا 


ہے کہ جو امت محمد لِِل کیلئے پسندیدہ ہے اور یہ راہ مقام ربوبیت اور حدود امکانی 
کے تففْظ کی رآ نے 


جبری نے واجب کے حق میں بلکہ ممکنات کے حق میں ظلم کیا ہے اور تفویضی 
نے بھی یہی کیا ہے اورامر بین الامرین کے قائل نے ہر صاحب حق کو اس کا اپنا حق 
دیدیا ہے۔ جبری کی داہنی آنکھ اندھی ہے اور اس کا اندھاپن اس کی بائیں آنکھ تک 
سرایت کرگیا ہے اور تفویضی کی بائیں آنکھ اندھی ہے اور اس کا اندھاپن اس کی داہنی 
آنکھ تک سرایت کرگیا ہے اور امر بین الامرین کا جو قائل ہے اس کی دونوں آنکھیں 
سلامت اور بینا ہیں ۔ 


جبری اس امت کے ”مجوسی' ہیں کہ جنہوں نے پست امور اور نقائص کی خدا 
کی طرف نسبت دی ہے اور تفویضی اس امت کے ''یہودی“ ہیں کہ جنہوں نے خدا کے 


۱ .“تم لوگ نہیں چاہتے ہو مگر یہ کہ خدا چاہے”' سورہٗ انسانء۳۰؛ سورہٗ تکویر۲۹۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہاتھ کو بندھا ہوا قرار دیا ہے خلت أَيِْيہم وَلعِنوا با قالوا بَلْ يَداه مَبسثوطتان) 'اور امر بین 
الامرین کے قائلء حنیف اسلامی کی راہ وروش پر ہیں ۔' 


تفویض کا اثبات یا نفی 
جان لو کہ تفویض کے ایک معنی ہیں جو بحث جبر وتفویض میں مذکور ہے اور وہ 
عبارت ہے اس سے کہ حق تعالیٰ کسی امر میں خلقت عوالم غیبیہ ومجردہ کی غایت 
قصویٰ سے لے کر عالم خلق وتکوین کے منتہیٰ النہایات تک خود کو (نعوذ بااللہ) تصرف 
قیومی سے منعزل کر لے اور اس امر کو کسی موجود کامل وتام وروحانی وصاحب 
اختیار یا کسی موجود طبیعی ومسلوب الشعور والارادہ کو وا گزار کردے کہ وہ موجود 
اس امر میں تصرف تام ومستقل رکھتا ہو اور ”'تفویض“' اس معنی میں نہ امر تکوین میں 
نہ امر تشریع میں اور نہ سیاست وتأدیب عباد میں کسی کیلئے ممکن نہیں ہوسکتی؛ 
کیونکہ اس سے واجب میں اثبات نقص وامکان اور ممکن میں نفی امکان واحتیاج لازم 
آتئی ہے۔ 

اور اس کے مقابل میں ”جبر“ ہے اور وہ عبارت ہے مراتب وجود سے آثار خاصہ 
کے سلب کرنے۔ بالکل سے اسباب ومسبّبات کی نفی کرنے اور بطور مطلق واسطوں کو 
نظر انداز کرنے سے اور یہ بھی مطلقا باطل اور برہان قوی کے خلاف ہے اور یہ بھی 
افعال مکلفین سے مخصوص نہیں ہے جیسا کہ مشہور ہے بلکہ اس معنی میں جبر 
وتفویض کی نفی؛ الله کی سنت جاریہ ہے تمام مراتب وجود اور مشاہد غیب وشہود میں 
اور اس کی تحقیق ان اوراق کے حوصلے سے باہر ہے اور جو روایات جبر وتفویض کی 
نفی کرتی ہیں وہ تفویض کے اسی معنی پر حمل کی گئی ہیں اور جو روایات تفویض کو 
ثابت کرتی ہیں خواہ بعض احکام کی تشریع میں جیسے ایک روایت کریمہ کہ جس کی 
ستع کائی مین آحضرت آما یافر 27) کک ہٹکی ہے کر آۓ کۓ رانا کر“ سرل: کدا 
لم نے آنکھ او یں کی اوت :مرن کی اون یٹ (کھجور کی اتراب) اوز یں مسکر 
(نشہ آور) کو حرام قرار دیا۔ ایک شخص نے آنحضرت ‏ سے پوچھا کہ ”خی کے آتے 
بغیر“ تو آپ”ّ نے فرمایا: ہاں ! تاکہ معلوم ہوجائے کہ کون رسول خداٴّ کی اطاعت کرتا 
ہے اور کون ان کی معصیت کرتا ہے''۔''اور جیسے نمازوں میں چند رکعت کا اضافہ 


.١‏ خود انہیں کے ہاتھ بندھے ہوئے ہیں اور جو بات انہوں نے کہی اس کے سبب وہ ملعون واقع ہوئے ہیں”” سورہ مائدہء 
۴ 


۲. طلب وارادہ: ص ۲۹۔ 
۳ ۔اصول کافی؛ ۰جء ٠ص‏ ٢٢٦۲ء‏ کتاب الحجہ باب التفویض الی رسول الٹہ یکین 2 والی الأئمة(ع) في أمر الدین:ح ج۔ 


ھا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کرناء ' اور ماہ شعبان کا اور ہر مہینہ کے تین دن کا روز مستحب قرار دینا ' یا (تفویض 
کو ثابت کرتی ہیں) مطلق امور خلائق میں جیسا کہ دیگر روایات کریمہ میں ہے جیسے 
کافی کی روایت میں: 


بلسنادہ عَنْ زُرَارَة قالَ سمغث أبا جَغفَر (ع) وَأبا عَبْد اللہ (ع) یَقُولٰن: 


۶ 7 -- 


إِن الله عَزّوَجَلَ فَوضن إلیٰ تبیّہ أُْر خَلْقہ لِيلظر گیٔت طاعَثہم۔ تم تلا ہذِہ الآیۃ: (مٰا آتاکُم 
الرْسُول فَخُذُوه وَما ہاگ علۂ فَانْدَلوام ' 


اور دیگر روایات جو اسی مضمون یا اس سے قریب کے مضمون کے ساتھ بھی 
وارد ہوئی ہیں وہ تفویض کے اس معنی کے علاوہ دوسرے معنی پر حمل کی گئی ہیں ۔ 


اور علمائے اعلام نے کچھ وجہیں اور تاویلیں ذکر فرمائی ہیں ایک یہ ہے کہ 
جناب محدث خبیر علامہ مجلسی ” نے ثقۃ الاسلام کلینی اور اکثر محدثین سے نقل فرمایا 
ہے اور خود انہوں نے بھی اسی کو اختیار فرمایا ہے اس کا ماحصل یہ ہے کہ خداوند 
متعال نے پیغمبر ‏ کو اس طرح کامل کرنے کے بعد کہ وہ کسی امر کو اختیار نہ فرمائیں 
مگر یہ کہ وہ حق وصواب کے مطابق ہو اور آنحضور کے خاطر مبارک میں کوئی 
ایسی چیز خطور نہ کرنے جو خواست خدا کے خلاف ہو؛ بعض امور کی تعیین کو آپ 
کی طرف تفویض فرما دیا۔ مثلا واجب نمازوں کی رکعتوں میں اضافہ کرنا اور روزہ 
ونماز میں نوافل کی تعیین کرنا وغیرہ اور یہ تفویض:؛ آنحضور " کے شرف وکرامت کے 
اظہار کیلئے ہے بارگاہ قدس الٰہی جل جلالہ میں اور آنحضور کی اصل تعیین اور اختیار 
وحی والہام کے راستے سے ہٹ کر نہیں ہے اور آنحضور کے اختیار کے بعد وحی کے 
ذریعہ اس امر کی تاکید کردی جاتی ہے۔' 


اور اسی وجہ سے ملتی جلتی دوسری وجہیں مرحوم مجلسی ٭ نے بیان کی ہیں 
جیسے یہ کہ امر سیاست اور تعلیم وتادیب خلق انحضور کو تفویض کردیا گیا ہے یا بیان 


۔٦۴۰۱۴ :وسائل الشیعت ج ۳ء کتاب الصلاة: یاب ۱۳ ابواپ اداد الثرائض: احادیث‎ ١ 

٢۲٢‏ 'رسول خدٴنے ماہ شعبان کا اور ہر مہینے کا تین روزہ سنت قرار دیا تاکہ مستحبی روزے واجب روزوں کے دو برابر 
ہوجائیں تو خدا نے پیغمبرٌ کیلئے اس بات کی اجازت دیدی”' وسائل الشیعہ؛ ج ا ص ۳٦٣‏ باب ۲۸ء ابواب صوم مندوب؛ ح 
۵ 


۳ :کلونی اہی سند گے ساتھ زرارہ سے روایت کرتے ہیں کہ میں نے امام باقر وامام صادق(ع) کو فرماتے ہوئے سنا کہ خدا 
نے خلائق کے امور اپنے پیغمبرٌ کے سپرد کردیئے تاکہ یہ دیکھے کہ وہ کس طرح سے اطاعت کرتے ہیں پھر اس آیت کی 
تلاوت فرمائی کہ “جو کچھ تمہارے لیے پیغمبرٌ لائے ہیں اسے لے لو اور جن چیزوں سے روکا ہے ؛ ان سے باز رہو**اصول 
کافی: ج ۱ص ٦٢٦۲ء‏ کتاب الحجہ باب التفویض الی رسول الله “والی الأئمةٗ في أمر الدین: ح ۳۔ 

۔١ح٠ مرآةالعقول: ج ۳ص ۱۴۳۲ء کتاب الحجہ: باب التفویض الی رسول الله‎ .٢ 


اط 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


زاظبان اعقام یا وت کی مضاعت کے مطابق جسے اللیہۃ کے وت احکام کا اطبان کہ 
کرناء آنحضور اور دیگر معصومین کو تفویض کردیا گیا ہے۔' 


لیکن ان وجوہ میں سے جنہیں ان بزرگواروں نے ذکر کیا ہے کسی ایک وجہ میں 
لین ظرع او پروانی ضالطہ کے طوروں قریطن اس کی ممیت بین نہیں کی کش ہے کہ 
جو اصول حقہ سے مثافات نہ رکھتی ہو نیز اس تفویض اور ثفویض محال کے بیچ فرق 
کو واضح نہیں کیا گیا ہےە بلکہ ان کیلئے مخصوصاً مرحوم مجلسیٴ کے کلبات: سے 
معلوم ہوتا ہے کہ اگر ایجادء اماتہء رزق اور احیاء کا معاملہ بطور مطلق؛ ؛ حق تعالیٰ کے 
علاوہ کسی اور کے ہاتھ میں ہو تو یہ تفویض ہے اور اس کا قائل کافر ہے اور کسی عاقل 
کو ایسے شخص کے کافر ہونے میں شک نہیں ہے۔ 
ازر کرات رد ات کا مال نا اسعحازت فحرات فی مائذ فرار دیا سے اور 
حق کو ان امور کا فاعل مانتے ہیں لیکن خلق کی تعلیم وتربیت؛ انفال وخمس میں منع 
واعطاء اور بعض احکام کے جعل کو درست اور صحیح جانتے ہیں ۔ 


اور یہ بحث ان بحٹوں میں سے ہے جن کے مورد کی تنقیح وتوضیح کم ہوئی ہے 
چہ جائیکہ ایک صحیح میزان کے تحت آئی ہو اور غالباً مطلب کے ایک گوشے کو لیا گیا 
اور اسی کے بارے میں بحث ہوئی ہے۔ راقم الحروف بھی اپنے قصور باع (کم بضاعتی)؛ 
نف استعداد واطلاع کا یارہ اور فلم شکست کے ساتھ اس خیرت انگیز وآادی مین 
مقدمات کی روسے نہیں وارد ہوسکتا ہے لیکن نتیجۂ برہان کے طورپر اجمالی اشارہ کئے 
بغیر چارہ نہیں اور حق کا اظہار کئے بغیر چھٹکارا نہیں ہے۔ 


تفویض محال 

جان لیتا چاہیے کۂ قریض محال میں کم بجی منظو لیک ید ال اون بطور مستقلء قدرت 
وارادۂ عبد کی موثریت وتاثیر سے عبارت ہے بڑے اور چھوٹے در کے می 
طرع گا کرٹی فرق نہیں ہے جس طرے سے احیائہ اماترہ انجادہ اعدام اور ایک عتصیر کا 
دوسرے عنصر میں بدلنا کسی موجود کو تفویض نہیں کیا جا سکتا اسی طرح ایک تنکے 
کو حرکت دینا بھی کسی کو تفویض نہیں کیا جاسکتا ہے چاہے وہ ملک مقرب یا نبی 
مرسل ہی کیوں نہ ہو عقول مجردہ اور ساکنان جبروت اعلیٰ سے لے کر ہیولائے اولیٰ 
تک اون مام ذرات کالقات مخ رشح کے ازاانۃ کاطلم کے گت سکر ہس اور کسی 
عنوان سے اور کسی بھی کام میں مستقل نہیں ہیں اور سب کے سب وجود اور کمال وجود 
میںء حرکات وسکنات: ارادہ وقدرت اور دیگر امور وشئون میں محتاج وفقیر بلکہ فقر 
محض ومحض فقر ہیںء اسی طرح قیومیت حق؛ نفی استقلال عباد کی نفی اور ارادۂ الٰہی 


۱ مرآةالعقول: ج۳ ص ۱۴۱ء کتاب الحجہ: باب التفویض الی رسول الله ح١۔‏ 


ا 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے ظہورہء نفوذ اور سرایت میں بھی بڑے اور چھوٹے امور کے بیچ کوئی فرق نہیں 
ہےء جس طرح سے ہم ضعیف وناتواں بندے حرکت وسکون ودیگر افعال جیسے ضعیف 
وکمزور اعمال پر قادر ہیں اسی طرح خدا کے خاص بندے اور ملائکہ مجردہ احیائ 
اماتہء رزق؛ ایجاد اور اعدام جیسے عظیم افعال پر قادر ہیں اور جس طرح جناب ملک 
الموت آمائر پر موکل ہیں اوز آمائرۃ انتجانت: دعا کے قیل سے کہین ہے اور ختاب 
اسرافیل احیاء پر موکل ہیں اور احیائء استجابت دعا کے قبیل سے نہیں ہے اور تفویض 
باطل کے قبیل سے بھی نہیں ہے اسی طرح اگر کوئی ولی کامل اور نفس زکیہ قویہ: 
جیسے نفوسن آقتاء و اولباۓ (۶) اعدام و ايخَاك او آماقہ واعیاء یز حق تعالیٰ کۓ قادر پتانے 
سے قادر ہو تو یہ تفویض محال نہیں ہے اور اسے باطل نہیں سمجھنا چاہیے اور امور 
بندگان کو ایک ایسی روحانیت کاملہ کو تفویض کرنے میں کوئی حرج نہیں بلکہ حق ہے 
کہ جس کی مشیتء حضرت حق کی مشیت میں فانی اور جس کا ارادہء ارادۂ حضرت حق 
کا ظل ہو اور جو ارادہ نہ کرے مگر اسی چیز کا جس کا حضرت حق ارادہ کرے اور 
حرکت نہ کرے مگر وہی جو نظام اصلح کے مطابق ہو خواہ وہ خلق وایجاد سے متعلق ہو 
یا تشریع وتربیت سے اور یہ حقیقتا تفویض نہیں ہے جیسا کہ اس مطلب کی جانب ابن 
سنان کی روایت میں اشارہ کیا ہے کہ جو آئندہ فصل میں ذکر کی جائے گی۔ 


ارادۂ حق کے سائے میں ارادهۂ ولی کی طرف امور کی تفویض 
بالجملہ؛ اس پہلے معنی میں تفویض کسی امر میں جائز نہیں اور محکم براہین کے خلاف 
ہے اور دوسرے معنی میں تمام امور میں ممکن اور جائز ہےء بلکہ نظام عالم درست نہ 
ہو مگر اسباب ومسبّبات کی ترتیب سے إَبَیٰ الله أَنْ يُجْري الاَمُوز إلأّ بأبابہا) ۔ 

اور جان لو کہ یہ تمام معانی جو بطور اجمال ذکر کئے گئے برہانی ہیں اور میزان 
برہانی صحیح؛ ذوق ومشرب عرفانی وشواہد سمعیہ کے مطابق ہیں ؛ وااللہ الہادي۔ 


معصومین ‏ کو امور خلقت تفویض کرنے سے متعلق ایک حدیث 

جان لو کہ اہل بیت عصمت وطہارت (ع) کیلئے اللہ کی جانب سیر معنوی میں وہ بلند 
روحانی مقامات ومدارج ہیں جن کا علماً ادراک کرنا بھی طاقت بشر سے خارج اور ارباب 
عقول کے عقول اور اصحاب عرفان کے شہود سے بالاتر ہے۔ چنانچہ احادیث کریمہ سے 
ظاہر ہوتا ہے کہ یہ حضرات,: مقام روحانیت میں رسول اکرم لم کے ساتھ شریک ہیں 


١‏ اصول کافی؛ ج ۱ص ۱۸۳ء کتاب الحجہ: باب معرفة الامام والرد الیہ؛ امام صادق(ع) سے روایت کی ہے:(أبی لَهُ ان 
يَجُري الأشلیاءإلاً بالأسْباب۔) اور اسی طرح بصائر الدرجات: ص ٦۲ء‏ جزءاول: باب ٢؛‏ ح٤۔‏ 


٦ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ریو سس ےب ٹوو رہ جو وج 
کی تسبی وت میں جم ل لس 

کافيء بِسادِہِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ ہنانِ قال: گلث عِلد أپی جَغفَرِ الٹانيی (ع)( فَْجْرَیْتٌ 
اخُتلاف الشَیْعَۃ؛ فْقالَ: 


ا مُحَمًَذا ِنٌ اللَ بارک وتعالیٰ لع يَزنْ مُتقَرَداً بوخدائیِّہ؛ تم خَلَقَ مُحَمًداً وَعلِیاً َفاطِمۂ 
فُمَکُتُوا لت دَبْر؛ ػ خَلَقَ جَمِیٔع الأثیائ فَأثہَدَہْمْ خَلْقَہا وَآَجْرّی طاعَػِہُم عَلَیْہا وَفْؤضنَ أُمُورَہا 
لیم ہم يُجلُونَ ما يَشآؤُونَ وَیْحَرمُونَ ما یَشاؤُونَء وَآَنْ بُشاؤرا الا ان یَشاء ال تعالیٰ؛ تم قال: 
ا مُحَمَذً! ہِذِہ الژِبانَۂ الََي مَن تَقَمَہا مَرق وَمَنْ تَخَلَفَ علہا مہ مُحق وَمَنْ لَزمَہا لَحق۔ خُذُا إِلَيْکَ یا 


حَكْدا ' 

کافی میں اپنے اسناد کے ساتھ محمد بن سنان سے روایت کی ہے وہ کہتے ہیں کہ 

میں کے او حعلل گی (انارمعمد گی ) کی خدمت میں شیعوں کے اختلاف کی بات کہی 
تو آنحضرت "تے فرمایاء 


اے محمدإ خدا تبارک وتعالیٰ ہمیشہ سے اپنی وحدانیت میں بے ہمتا ہے پھر سب 
سے پہلے اس نے محمد ء علی ٴ اور فاطمہٴ کو پیدا کیا۔ یہ حضرات ہزار دہر تک رہے 
پھر دوسری تمام چیزوں کو پیدا کیا اور ان حضرات کو خلق پر گواہ بنایاء ان کی اطاعت 
کو ان پر فرض کیا اور ان کے امور کو ان کے سپرد کردیا لہذا یہ حضرات جس چیز کو 
چاہیں حلال اور جس چیز کو چاہیں حرام قرار دیں اور ہرگز کچھ کہ چایں سو اتے ان 
کے کہ جو خدا چاہے۔ پھر فرمایا: اے محمدا یہ ہے وہ دین وآئین کہ جو اس سے آگے 
بڑھ جائے وہ دین سے خارج ہوجائے اور جو اس سے پیچھے رہ جائے وہ ہلاک ہوجائے 
اور جو اس کے ہمراہ رہے وہ حق تک پہنچے۔ اے محمدإا جو کچھ میں نے کہا اسے 
غنیمت جان کر لے لو۔' 


خدا کی فاعلیت مطلق اور وسائط کی بلا واسطہ مزاولت 

تمام عوالم میں سے ہر عالم میں جو کوئی فعل بھی ہے وہ فعل خدا ہے جو بلا واسطہ یا 
ارقتژن کے لے سے انام یاناہے بااق کے سگارون اور شی والرن کے ترسط 
سے۔ 


اجاسا قرع ج ۱ء ص ۲۱ء کتاب الحجہ, باب مولد النبیٗ ووفاتہ ح ۵_ 


ے۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


صدر الحکماء والمتألہین وشیخ العرفاء والسالکین + نے اسفار اربعہ میں یہ عبارت 
بیان کی ہے: 


جو شخص علم الہی اور اس حکمت کی راہ میں جو تمام علوم طبیعی سے بالاتر 
ہے قام رات رکیتا ہے سے اس بکامین کرئی شک سی فی کہ ام موجردات) کل کدا 
ہیں قید زمان ومکان کے بغیر لیکن قویٰء نفوس اور طبائع کی تسخیر سے اور وہی زندہ 
کرنے والاء مارنے والاء روزی دینے والاء ہدایت کرنے والا اور گمراہ کرنے والا ہے 
لیکن جو براہ راست زندہ کرنے کا کام کرتا ہے وہ بنام ”اسرافیل“ ایک فرشتہ ہے اور 
مارنے کا براہ راست کام کرنے والا بنام ”عزرائیل“ ایک فرشتہ ہے جو ارواح کو ابدان 
سے ابدان کو اغذیہ سے اور اغذیہ کو تراب سے قبض کرتا ہے روزی دینے کا براہ 
راست کام کرنے والا بنام ”'میکائیل“ ایک فرشتہ ہے جو غذاؤں کے اوزان ومقدار اور 
پیمانوں کو جانتا ہے اور ہدایت کا براہ راست کام کرنے والا بنام ”'جبرئیل“ ایک فرشتہ 
ہے اور گمراہی کا براہ راست کام کرنے والا فرشتوں سے ہٹ کر بنام ”عزازیل“ ایک 
شیطانی جوہر ہے اور ان فرشتوں میں سے ہر ایک کے کچھ مددگار اور سپاہی ان 
طاقتوں میں سے ہوتے ہیں جو اوامر خدا کے مسخر ہیں اور خدائے سبحان کے دیگر 
افعال کے سلسلہ میں بھی صورتحال کچھ ایسی ہی ہے اور اگر خدا خود ہر عمل حقیر کو 
براہ راست انجام دینے لگے تو پھر ان واسطوں اور ذریعوں کا وجود میں لانا جو اس کے 
امر کو اس کی مخلوقات تک لے کر نازل ہوتے ہیں عبث اور بے کار ہوجائے گا اور خدا 
اس سے برتر ہے کہ اپنی مملکت میں کوئی عبث اور بے کار موجود خلق کرے اور یہ 
خیال تو کافروں کا خیال ہے۔ 


ملا صدرا کا کلام تمام ہوا۔ االلہ ان کے مقام کو بلند کرے۔ء ' 


تمام تصرفات وتدبیرات کا تصرف حق میں مستہلک ہونا 

دوسری آیت کریمہ میں ' ملکوت سماوات وارض کے تئیں حضرت حق جل جلالہ کی 
مالکیت کی طرف اشارہ ہے کہ اس مالکیت؛ احاطہ سلطنت اور نفوذ قدرت وتصرف کے 
ذیل میں احیاء واماتہء ظہور ورجوع اور بسط وقبض واقع ہوتے ہیں اور یہ تمام تصرفات 
وتدبیرات کے حضرت حق کے تصرف وتدبیر میں مستہلک ومضمحل ہوجانے کا نظریہ 
ہے جو کہ توحید فعلی کا منتہیٰ ہے اور اسی وجہ سے احیاء واماتہ کی (کہ جو یا تو 


۱ .اسفار اربعہ؛ ج ۸:ص ۱۱۸ سفر چہارم؛ باب سوم: فصل ا۔ 
۳ لہ مَلکَ السُمٰوات وَالأرَضِ یحیی ویمیت وَہُو عَلیٰ کل شَي ی قَدِیرٌ) سورہْ حدید٢۔‏ 


۵۸) 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تضررفات ملکرٹی کا ایک ڈا طس ہے یا ور فا قغصض رسط ہے) خرد ثات اس کی 
مالکیت کی طرف نسبت دی ہے۔' 


افعال حق کا انتساب خلق کی طرف 

اس آیت کریمہ میں اور بہت سی آیات کریمہ میں تنزیل قرآن کی اپنی ذات مقدس کی 
طرف نسبت دی ہے۔ چنانچہ فرماتا ہے: نا اَْزَلَناۂ في لَيْلَتٍ ممبازکۃۂ) ' (إنا تَحْنْ تُرّلَنا البِْكُرُ 
وَإِا لہ لَحافِظونَ) ۔'' اور اس کے علاوہ دیگر آیات کریمہ اور بعض آیات میں تنزیل قرآن 
کی نسبت جبرئیل روح الامین ٴ کی طرف دی ہے۔ چنانچہ فرماتا ہے: (ِنَرَلَ بہِ الروحٔ 
الأأمیْن) ۔" 


علمائے ظاہر ان موارد میں کہتے ہیں کہ یہ لیا ہامانْ ابْنِ لُي صَرْحَا)٭ٴ کے قبیل 
سے مجاز ہے نسبت تنزیل مثلاً حق تعالیٰ کی طرف اس باب سے ہے کہ ذات مقدس؛ 
تنزیل کا سبب اور اس کا امر کرنے والی ہے یا یہ کہ تنزیلء حضرت حق کی نسبت سے 
حقیقت ہے اور چونکہ روح الامین واسطہ ہیں لہذا ان کی طرف بھی مجازاً نسبت دیتے 
ہیں اور یہ اس لیے ہے کہ فعل حق کی خلق کی طرف نسبت کو فعل خلق کی خلق کی 
طرف نسبت جیسا سمجھ لیا ہے لہذا حق تعالیٰ کی طرف سے عزرائیل وجبرائیل (ع) کی 
ماموریت کو فرعون کی طرف سے ہامان کی اور ہامان کی طرف سے معماروں اور 
کاریگروں کی ماموریت جیسا مانتے ہیں جبکہ یہ قیاس بے انتہا باطل اور مع الفارق ہے 
اور حق کی طرف خلق کی نسبت اور فعل خلق وخالق کا فہم وادراک: معارف الہیہ میں 
اہم ترین اور مسائل فلسفیہ میں بنیادی ترین حیثیت رکھتا ہے کہ اس سے بہت سے اہم 
امور حل ہوجاتے ہیں منجملہ جبر وتفویض کا مسئلہ ہے کہ ہمارا یہ مطلب؛ اسی کی ایک 


.شرح چہل حدیث: ص١٦٦۱۔‏ 

سورہ دخان۳۔ 

سور حجرہ۹۔ 

سورہ شعراءء۱۹۳۔ 

اے ہامان! میرے لیے ایک محل بناؤ” سورہ غافرء ٣٢١۔‏ 


ہے ہہ ےہ وج یپ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


امر بین الامرین کے بیان میں ایک لطیف نکتہ 

جان لینا چاہیے کہ علوم عالیہ میں مقرر اور ثابت ہے کہ تمام دار تحقق اور مراتب وجود 
اس ''فیض مقدس“ کی صورت ہے کہ جو حضرت حق کی اشراقی تجلی ہے اور جس 
طرح ”اضافہ اشراقیہ“ محض ربط وصرف فقر ہے؛ اس کے تعینات وصور بھی محض 
ربط ہیں اور خود سے کوئی حیثیت واستقلال نہیں رکھتے ہیں ۔ 


دوسرے لفظوں میں ؛ تمام دار وجودہ ذاتأء صفتاً اور فعلافانی در حق ہیں اس لیے 
کہ اگر کوئی موجود کسی ایک ذاتی شان میں استقلال رکھتا ہو خواہ ہویت وجودیہ میں 
ار کرہ لی کے شترق میں تو وہ نوم امہاق کے کارہ سے خارئ او وجرب ذائی مین 
ول نر جائے کا اون یہر اکم انظااق سے ار سای نم یقت میں سے راک 
اور دل کما حقہ اس کا ذائقہ چکھ لے تو اس پر اسرار قدر کا ایک سر آشکار ہوجائے اور 
”مر بین الامرین“' کی حقیقت کا ایک لطیف نکتہ منکشف ہوجائے۔ 


پس آثار وافعال کمالیہ کی جس طرح خلق کی طرف نسبت دی جاتی ہے اسی طرح 
جو کی ظرت ہیں سیت دی مکی ہے عو اسں کے کا کی طرک ہا کامھا یت 
اور یہ بات وحدت وکثرت اور جمع بین الامرین کے نظریہ میں حاصل ہوتی ہے۔ ہاں ! 
جو شخص کثرت محض میں واقع ہے اور وحدت سے محجوب ہے وہ فعل کی خلق کی 
طرف نسبت دیتا ہے اور حضرت حق کی طرف سے غافل رہتا ہے ہم محجوبوں کی 
طرح اور جو ایسا ہے کہ اس کے دل میں وحدت کا جلوہ ہے وہ خلق سے محجوب ربتا 
کو جمع کرتا ہے اور عین جبکہ فعل کی حضرت حق کی طرف بلا شائبہ مجاز نسبت 
دیتا ہے خلق کی طرف بھی بلا شائبہ مجازء نسبت دیتا ہے اور آیہ کریمہ (وَمٰا رَمَیْتَ إد 
رَمَیْتَ وَلكِنٌ ال رھیٰ) 'کہ عینء اثبات رَمی میں نفی رَمٔی کی ہے اور عینء نفی میںء 
اثبات فرمایا ہےء اسی شیریں ترین عرفانی مشربء دقیق ایمانی مسلک کی طرف اشارہ 
ہے۔ 


اور یہ جو ہم نے کہا کہ افعال وآثار کمالیہ اور نقائص کو ہم نے خارج کردیا وہ 
اس لیے کہ نقائص: اعدام کی طرف پلٹتے ہیں اور وہ تعینات وجود سے ہیں اور حضرت 
حق کی طرف منسوب نہیں ہوتے ہیں مگر بالعرض اور اس بحث کی تشریح؛ ان اوراق 
میں نہیں کی جاسکتی ہے۔ 

اور جب یہ مقدمہ معلوم ہوگیا تو ''تنزیل“ کی نسبت حق وجبرئیل کی طرف؛ 
"راب کی سیت انسرافبل وحن کی طرقۃ ار "مال کی قبیت عزرائیل: نٹوس پر 
موکل ملائکہ اور حضرت حق کی طرف معلوم ہوجائے گی اور قرآن مجید میں اس مطلب 


۔٥2 سور انفالء‎ ٦ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کی طرف اشارہ بہت ہے اور یہ معارف قرآن میں سے ایک ہے کہ اس کتاب مجید سے 
پہلے حکمام وفلاسفہ کے آٹثار میں ان کا کوتی نام ونشان نہیں ہے اور اس لطیف نکتہ 
کے مع لوت کاروان بشریت اس صحیفہ الہیہ کا مرہون عطیہ ہے دوسرے قرانی 
معارف الٰہیہ کی طرح۔ 


ارادۂ انسان کا نفوذ اور تفویض محال 

ایک حدیث میں منقول ہے کہ جب اہل بہشت؛ مستقر ہوجائیں گے تو حق تعالیٰ کی جانب 
سے ان کیلئے ایک نامہ آئے گا جس کا مضمون یہ ہے کہ ”اس زندہ پائندہ کی طرف سے 
جسے موت نہیں آئے گی اس زندہ پائندہ کی طرف جسے موت نہیں آئے گی میں جس 
چیز کو چاہتا ہوں کہ موجود ہوجائے تو اس سے کہتا ہوں ہوجاؤ تو وہ موجود ہوجاتی 
ہے؛ آج میں نے تمہیں بھی ایسا بنا دیا کہ جس چیز کو چاہو کہ موجود ہوجائے اسے حکم 
دو تو موجود ہوجائے گی“'۔' 


تم اس قدر خود خواہی نہ کروہ اپنے ارادہ کو خدا کے حوالے کر دو تو ذات مقدس 
بھی تم کو اپنے ارادہ کا مظہر بنا دے گی تمہیں وہ اپنے امور میں متصرف قرار دے 
گی آخرت میں مملکت ایجاد کو تمہارے زیر قدرت لا دے گی اور یہ سب وہ تفویض 
نہیں ہے جو کہ محال اور باطل ہے جیسا کہ اپنی جگہ پہ یہ بات معلوم وروشن ہے۔' 


فعل میں خدا کی طرف تردد کی نسبت دیٹا 

الد ال إلیٰ تِقّۃِ الإملامء مُحَمّدِ بن يَعقوب الکلَیْتِي (ِفدِسَ سرہ)ء کے 
عَنْ أَخْمَد بن مُحَمّدِ بن خالدِء عَن اِسْاعِیْلَ بْنِ مِہرانَ عَنْ أبی سسَعِیْدٍ الْقطاطِ عَنْ أبانِ بْنِ 
َفْلِبَء عنْ أبي جَعْْر ) ع) قالَ لا أُْري باللَبِيِ لؤ قال: ِا ربا ما حان الٹزین جئنک؟ قالہ 
ا مُحمَّذًا مَنْ أَبانَ لِي ولیا قد بارژني بِالْفحارَبَۃِ وأنا أسْرغ شیئ إلیٰ نُصزۃ آؤلیائی؛ وَھٰا 
َرَّذث فِي شنیئ انا فاعِلّۂ کَتَردُدِي فِي وفاۃ الّمُؤمِنِ يَکرَۂ المَوت وَأَكْرَه مَساءَ کَۂ۔۔۔" 


١٦‏ اب الصلاۃ ص ۳۱۸۔ 

۲ ۔(من الحَيالْقیُوم الّذي لا یمُوتٗ إلی الَحيٴ القیٔومِ الّذي لا یموت؛ أمٰا بعد: قَإنّي افو للشیی کن فیگونَ وَقَدَ جَعَلَنْکَ تَقُول 
لی کی ٹیکوں اعلم الیئین؛ ۰ج .ص١۱۰۹۔‏ 

۳ شرح چہل حدیث: ص ٣۔‏ 

۴ . اصول کافی؛ ج ۲ص ۳۵۲ء کتاب ایمان وکفر؛ باب من اذی المسلمین واحتقرہم: ح ۸۔ 


لن 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جناب باقر العلوم (ع) نے فرمایا کہ جب رسول خدا ٴ کو شب معراج بارگاہ قدس میں 
لے جایا گیا تو عرض کیا: اے پروردگار تیرے نزدیک مومن کی حالت کیا ہے؟ فرمایا: 
اے محمدا! جس نے میرے کسی ولی کی اہانت کی وہ میرے ساتھ جنگ کیلئے اٹھ کھڑا ہوا 
اور میں ہر چیز سے جلد اپنے اولیاء اور دوستوں کی مدد کرتا ہوں اور میں جو کام بھی 
انحام دیتے والا ہو تا تین اس مین. ھا تردد دیں کا ہے گنا موم کی ونات کے ماسلم 
میں مجھے تردد ہوتا ہے وہ موت کو ناپسند کرتا ہے اور میں اس کی بدی کو ناپسند کرتا 
ہوں ۔۔۔ 


جان لو کہ اس حدیث شریف میں جو حق تعالیٰ کی طرف تردد کی نسبت وارد ہوئی 
ہےء اسی طریقے سے بعض دوسرے امور جو کہ احادیث صحیحہ بلکہ کتاب حکیم الٰہی 
میں مذکور ہیں اور جن کی نسبت حق تعالیٰ کی طرف دی گئی ہے جیسے ”'بدائ“ اور 
”امتحان“ کی نسبت تو یہ مورد انظار علماء واقع ہوئی ہے اور ہر ایک نے اپنے مسلک 
ومشرب کے اعتبار سے اس کی تاویل وتوجیہہ کی ہے۔ چنانچہ شیخ اجل بہائی (رہ)' نے 
کتاب اربعین میں تین توجیہہ کی ہے کہ ہم یہاں مختصراً اس کی طرف اشارہ کرتے ہیں: 
مومنین کو موت دینے میں تردد حضرت حق کے معنی 
پہلی توجیہہ یہ ہے کہ کلام میں اضمار ہے یعنی کہ اگر میرے لیے تردد جائز ہو۔ 


دوسری توجیہہ یہ ہے کہ چونکہ لوگ ان افراد کی بدی کے سلسلہ میں جنہیں وہ 
قابل احترام سمجھتے ہیں تردد ہوتے ہیں اور دوسرے لوگوں کی بدی کے سلسلہ میں تردد 
نہیں ہوتے ہیں لہذا جائز ہے کہ احترام کے بدلے استعارہ کے طورپر تردد کا ذکر کیا 
جائے اور مراد یہ ہے کہ مخلوقات میں سے کوئی مخلوق میرے نزدیک مومن کی سی 
قدر وحرمت نہیں رکھتا ہے۔ 


تیسری توجیہہ یہ ہے کہ حق تعالیٰ (جیسا کہ حدیث میں ہے) بندهۂ مومن کیلئے 
حالت احتضار میں نعمتوں اور بشارتوں کا اظہار کرتا ہے تاکہ موت کی کراہت کو زائل 
اور دار قرار کی طرف مائل کرسکےء لہذا اس حال کی تشبیہ دی ہے اس شخص کے 
حال سے جو چاہتا ہے کہ اپنے دوست کو ایک ایسی تکلیف پہنچائے کہ جس کے پیچھے 
ایک بڑا فائدہ ہے تو وہ شخص مردد ہوجاتا ہے کہ یہ تکلیف اس پر کس طرح وارد کرے 


۱ . شیخ بہاءالدین محمد بن حسین بن عبد الصمد عاملی؛ معروف بہ “'شیخ بہائی”: (۳٥۹۔‏ ٠ھ‏ ق) متعدد علوم وفنون 
میں استاد اور یگانہ دوراں تھے۔ انہیں اپنے عہد میں اصفہان کے شیخ الاسلام کا لقب ملا۔ صدر المتألہین؛ ملا محمد تقی 
مجلسی, محقق سبزواری اور فاضل جواد: ان کے شاگردوں میں تھے ؛ ان کے علمی آثار میں: جامع عباسی, حواشی بر قواعد 
شہید (در فقہ)ء اسطرلاب وتشریح الافلاک (در ہیئت): مشرق الشمسین: حبل المتین: شرح دعائے صباح؛ شرح اربعین حدیثاً 
(در حدیث ودعا) اور درایة الحدیث جیسی کتا بیں ہیں۔ 


رھ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کہ اسے اذیت کم ہو لہذا برابر رغبت آور چیزوں کا اظہار کرتا ہے تاکہ وہ مورد قبول 
واقع ہوجائے؛ انقہیٰ۔' 


لیکن حکماء وعرفاء کا طریقہ اس باب میں اور اس کے امثال واشباہ میںء مذکورہ 
توجیہات سے الگ ہے اور ہم اذہان سے اس کے بعید ہونے کی وجہ سے اس کے اطراف 
میں تفصیل نہیں دیں گے اور اس کے مقدمات کو بیان نہیں کریں گے بلکہ جو بات کسی 
حد تک اعتبار کے قریب اور ذوق کے موافق ہے اسے ذکر کریں گے۔ 


مخلوقات کی فاعلیت مستقل کی نفی اور ان کی فاعلیت ظلی کا اثبات 

جان لینا چاہیے کہ تمام مراتب وجود؛ اوج ملکوت کی غایت اور جبروت کی چوٹی کی 
آخری حد سے لے کر عالم ظلمات وہیولیٰ کے منتہی النہایات تک جمال وجلال حق کے 
مظہر اور تجلیات ربوبیت کے مراتب ہیں اور کسی موجود کیلئے خود سے کوئی استقلال 
نہیں ہے بلکہ ہر موجود؛ بطور اطلاقء ذات اقدس حضرت حق کے ساتھ صرف تعلق 
وربط اور عین فقر وتدلّی ہے اور سب کے سب علی الاطلاق امر حق سے مسخر اور 
ارام الیم کے اطاعت گزار ہیں جیسا کہ اس مخی کی طرف آبات قرانی میں ہے شمار 
اشارہ ہے۔ االلہ تعالیٰ فرماتا ہے: (وَمٰا رَمَیْت إِذْ رَمَیْت وَلْکِنٌ الله رمَیٰ) 'یہ اثبات ونفیء مقام 
”مر بین الامرین“ کی طرف اشارہ ہے یعنی آپ نے رَمٰی کی جبکہ آپ نے رَمٰی نہیں 
كی+-اہنی۔آنالیت ارن استقلال سے بلکہ آپ کے انید مین قثرت خق کے ظہوز اور آپ 
کے ملک وملکوت میں قدرت حق کے نفوذ سے ری واقع ہوئی؛ لہذا آپ رامی ہیں اور 
عین اسی وقت حق جل وعلا رامی ہے اور اسی کے مثل ہیں وہ آیات کریمہ جو سورۂ 
مبارکہ ”کہف“ میں حضرت خضر وموسی (ع) کی داستان سے متعلق ہیں کہ حضرت 
خطبیر' کے اپتے افعال کے اننزار کو نات گیا ایک علام یہ خر تن رعبت کا فثام تھا 
اپنی طرف نسبت دی اور ایک مقام پہ جو مقام کمال تھا حضرت حق کی طرف نسبت دی 
اور ایک اور جگہ دونوں نسبتوں کو ثابت کیاء ایک جگہ کہا: (أَرَذْٹ) (میں نے چاہا) 
دوسری جگہ کہا: (آراد رٹک) (تمہار زث نے چایا) ارز ایک جگہ کہا: (ارّڈتا) (ہم نے 
چاہا) اور سب کا سب صحیح تھا۔' 


۱ اربعین؛ ص٠‏ ۰ ٣۔‏ 
۲ سور انفال 2٥۔‏ 


سور کت28 الی ۸۴ 


سن 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور انہیں آیات میں سے خدا کا یہ ارشاد ہے کہ فرماتا ہے: (اللہُ یَتوَفٔی الأَنشُنَ جِیْنَ 
مَوِْہا) ' جبکہ ملک الموت: توفئ نفوس پر موکل ومامور ہے۔ االلہ تعالیٰ ہی ہدایت کرنے 
والا اور گمراہ کرنے والا ہے: (ِیْضِلُ مَنْ یَشاآء وَیَہُدِي مَنْ یَشآء]' جبکہ جبرئیل ‏ ہادی ہیں 
اور رسول اکرم لْل ہادی ہیں: (إَسٰا أَنْتَ مُذْذِژ وَلِکُلِ قوم ہا" اور شیطان گمراہ کرنے 


تی ہو ج جح جج ہے ھک ای عین نفخہ اسرافیلیہ سے 


ایک نظر سے اسرافیل وعزرائیل؛ جبرئیل (ع) ومحمد لق تمام انبیاء (ع) اور 
پورا دار وجود یہ سب ہیں کیا جو کلک علی الاطلاق کے ملک اور حضرت حق کے اراده 
نافذہ کے مقابلے میں ان کی طرف کسی چیز کی نسبت دی جاسکے؟ سب کے سب قدرت 
وآ التاحق کے نکر ہو:207 ال کی الشاء الھونی الانض 10 


اور ایک نظر سے اور وہ کثرت اور اسباب ومسبّبات کی طرف توجہ کی نظر ہے 
تمام اسباب اپنی جگہ پہ درست ہیں اور نظام اکمل اسباب پر مسبّبات کے مترتب ہونے 
کے نظم وترتیب کے ساتھ چل رہا ہے کہ اگر تھوڑا سا کسی سبب اور واسطہ کو کام سے 
روک دیں تو چرخ دائرۂ وجود رک جائے اور اگر مقرر شدہ وسائط کے ذریعہ حادث کا 
ثابت کے ساتھ ربط نہ ہو تو فیض بند اور رحمت ٹھہر جائے اور اگر کوئی مقرر شدہ 
مقدمات ومبانی کے ساتھ اپنے محل ومقام پہ خصوصاًً شامخین کی عرفانی کتب اور 
فلاسفہ میں صدر الحکماء والفلاسفہ وافضل الحکماء الاسلامیہ (ملا ضترا) کی خرن میں 
اس شیریں ترین شرب ایمانی کا ادراک کرے اور اسے مقام قلب تک پہنچا دے تو اس کے 
دروازے اس کے اوپر کھل جائیں گے اور وہ محسوس کرے گا کہ تحقیق عرفانی کے 
مرحلہ میں یہ تمام نسبتیں صحیح اور اس میں قطعی شائبہ مجاز نہیں ہے چونکہ بعض 
ملائکہ جو نفوس مومنین پر موکل اور ان کی ارواح مقدسہ کے قبض کرنے پر مامور ہیں 
جب مومنین کے مقامات ومنازل کو بارگاہ مقدس حق تعالیٰ میں دیکھتے ہیں اور دوسری 
طرف سے مومنین کی کراہت وناپسندیدگی کو دیکھتے ہیں تو ان کے اندر تردد وتزلزل 
کی کیفیت پیدا ہوتی ہے اور اسی کیفیت کی حق تعالیٰ نے اپنی طرف نسبت دی ہے جس 
طرح اصل توفیء ہدایت اور ضلالت کی اپنی طرف نسبت دی ہے اور جیسے وہ سب 
نسبتیں عرفانی مسلک کے مطابق صحیح ہیں اسی طرح یہ نسبت بھی صحیح ہے لیکن 


۱ :فور زمر: ٢ا‏ 

٢‏ خدا جسے چاہتا ہے گمراہ اور جسے چاہتا ہے ہدایت کرتا ہے ” سورہٗ نحل۹۳۰۔ 
٣‏ . “تم صرف ڈرانے والے ہو اور ہر قوم کیلئے ایک ہادی ورہنما ہے ” سورہ رعدہ ژ۔ 
0 ۔ “وہی ہے جو آسمان میں خدا ہے اور زمین میں خدا ہے ” سورہ زخرف۸۲۴۔ 


لات 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


والہادي۔ 


خدا کی طرف افعال ابداعی کے انتساب اور افعال ملکی کی عدم انتساب کا سبب 
اور یہ نکتہ ناگفتہ نہ رہے کہ چونکہ حقیقت وجودء عین حقیقت کمال وعین تمام ہے اور 
نقائص وقبائح کی حق تعالیٰ کی طرف نسبت نہیں دی جاسکتی اور یہ مجعول نہیں ہیں 
(جیسا کہ اپنے مقام پر ثابت اور مبرہن ہے) اسی وجہ سے فیض جتنا افق کمال سے زیادہ 
قریب اور ضعف وفتور سے جتنا زیادہ مبرا ہوگا تو اس کا ربط حضرت حق سے اتنا ہی 
زیادہ تام وتمام ہوگا اور اس کی نسبت ذات اقدس سے اتنی ہی زیادہ احق وآولیٰ ہوگی اور 
اس کے برعکس: تعین ونیستی کی ظلمت جس قدر غالب ہوگی اور حدود ونقائص جس 
قدر زیادہ ہوں گے ربط اتنا ہی ناقص اور نسبت اتنی ہی بعید ہوگی اور اسی لیے لسان 
شریعت میں افعال ابداعی کی حق کی طرف زیادہ نسبت دی گئی ہے اور افعال تجددی 
ملکی کی بہت کم نسبت دی گئی ہے اور اگر کھلی آنکھ اور بیدار دلء کمال ونقص میں 
اچھے اور برے اور قبیح اور خوش نما میں تمیز پیدا کر لے تو اس وقت سمجھ سکتا ہے 
کہ تمام دار تحققء حضرت حق کی فعلی تجلی اور اس کی طرف منتسب ہے اور اس کے 
تمام افعال جمیل اور کامل ہیں اور کسی طرح کے نقائص وقبائح اس ذات اقدس کی طرف 
نسبت نہیں رکھتے ہیں اور نسبت بالعرض جو لسان حکماء × میں شہرت رکھتی ہے وہ 
اوائل تعلیم اور مروجہ حکمت میں شہرت رکھتی ہے اور اس مقام پہ کچھ اشتباہات ہیں کہ 
ان سے صرف نظر کرنا ہی بہتر ہے۔ 

اور اس نکتہ کے بیان کرنے سے مقصود پہلے بعض فاسد توہمات کا ازالہ ہے جو 
ممکن ہے اس مقام پر معارف سے عاری جاہل کے وہم میں آجائیں ۔ 

دوسرے اس بات کو واضح کرنا کہ یہ تردد اور دواعی کا ترجح چونکہ بعض 
ملکوتی افراد سے واقع ہوتا ہے لہذا اس کی نسبت حضرت حق کی طرف اتم ہے ان امور 
کے مقابلہ میں جو اس عالم میں واقع ہوتے ہیں ۔ 

تیسرے یہ کہ حقائق سے آگاہ انسان اس تردد اور ترجح دواعی میں نقص اور کمال 
کی جہت کو تمیز دے اور جہت کمال کو حق کی طرف منسوب اور جہت نقص کی نفی 
کرے۔ 


اللہ کا تردد کے بارے میں امام کی نظر 
یہاں پہ حدیث شریف کی توجیہہ کیلئے ایک اور وجہ ہے جو بہت پہلے ضعیف اور 
قاصر کی نظر سے گزری ہے اور وہ یہ ہے کہ خدا کے بندے یا عرفاء واولیاء ہیں جو 


لک 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سیر الی االلہ کی راہ میں سلک ارباب قلوب میں منسلک ہیں بندوں کا یہ گروہ حضرت 
حق کا مجذوب اور اس کے جمال بے مثال کا شیفتہ ہے ان کی توجہ اور آرزوؤں کا قبلہ 
حضرت حق کی ذات مقدس ہے۔ یہ اس کے علاوہ عوالم میں سے کسی پر یہاں تک کہ 
اپنے اور اپنے کمال پر نظر نہیں کرتے ہیں ۔ 


یا دنیا کی آرائشوں اور رنگینیوں میں ڈوبے ہوئے اور حبّ جاہ ومال کی ظلمتوں 
میں غرق بندے ہیں جن کے قلوب کا نقطہ نظرہ اپنی انانیت وانیت ہےە نہ تو عالم قدس 
کی جانب ان کی کچھ توجہ ہوتی ہے اور نہ محفل انس کی طرف کوئی نظرء یہی وہ لوگ 
ہیں جو اسماء الٰہی میں الحاد کرتے ہیں ۔ 


اور بندوں کا تیسرا گروہ وہ مومنین ہیں جو اپنے نور ایمان کے بموجب؛ عالم قدس 
کی جانب نظر رکھتے ہیں اور اس عالم کی طرف توجہ رکھنے کے بموجب موت سے 
کراہت رکھتے ہیں اور خدا نے اسی ملکی وملکوتی؛ الہی وخلقی اور آخرتی ودنیائی 
تجاذب (کشش) کو ”'تردد“ سے تعبیر فرمایا ہے۔ چنانچہ تردد میں قضیہ کے دونوں رخ کا 
تجاذب موجود ہے گویا کہ اس نے فرمایا ہے کہ موجودات میں سے کسی موجود میں یہ 
ملکی وملکوتی تجاذبء بندۂ مومن جیسا نہیں ہے کہ ایک طرف سے موت سے کراہت 
رکھتا ہے؛ عالم ملک کی طرف توجہ رکھنے کے باعث اور دوسری طرف سے جاذبہ 
الہی اسے اپنی طرف جذب کر رہا ہے اس کے کمال تک پہنچانے کیلئےء پس حق تعالیٰ 
اس کے رنج وملال اور بدی کو ناپسند کرتا ہے کہ جو ملک میں اس کی بقاء کے مترادف 
ہے اور وہ خود موت کو ناپسند کرتا ہے لیکن دوسرے لوگ ایسے نہیں ہیں اس لیے کہ 
اولیاء کے یہاں جاذبہ ملکی نہیں ہوتا ہے اور دنیا میں ڈوبے ہوئے لوگوں کے یہاں جاذبہ 
ملکوتی مفقود ہوتا ہے۔ 


اور اس تجاذب کی نسبتء حضرت حق کی طرف اسی نکتہ کے سبب ہے جو وجہ 
سابق میں مذکور ہوا اور اس مقام پہ محقق کبیر سید جلیل داماد ' اور ان کے تلمیذ 
بزرگوار "کی اپنی تحقیقات "ہیں کہ جن کا بیان تطویل کا باعث ہے۔” 


۱ . میر محمد باقر بن شمس الدین محمد؛ معروف بہ “'میر داماد:(۔ کرک ھ ق) امامیہ کے کم نظیر علماء میں عظیم 
فیلسوف اور جامع علوم عقلی ونقلی اور بعض فقہی وحدیثی مشکلات کے حل کرنے کے سلسلے میں بے مثل تھے۔ گیارہویں 
صدی ہجری میں بوعلی واشراق کے فلسفہ کا رواج ورونق پانا اور ملا صدرا کی حکمت متعالیہ کیلئے زمین ہموار ہونا اسی 
عظیم فلسفی کا مرہون زحمات ہے ان کی تالیفات میں ہے: قبسات: تقدیسات: سدرة المنتہیٰ اور حاشیہ بر من لا یحضرہ الفقیہ 
وغیرہ۔ 

۲ ۔حکیم اہی میر داماد اوران کے شاگرد ملا صدرا۔ 

۳ قبسات: ص ۹٦۲؛‏ اسفار اربعہ؛ ج ٦ء‏ ص ۳۹۵ء سفر سوم؛ موقف چہارم: فصل ۳٣۱۔‏ 

۲ شرح چہل حدیث: ص ۵۸۱۔ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٥٢٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۸ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خیر وشر کی نسبت سے خدا کی فاعلیت 

کمالات کا انتساب اور حق تعالیٰ سے نقائص کی نفی 

کمالات تمام کے تمام اسی سے اور خلق میں اسی کے ظہور سے پیدا ہوئے لیکن نواقص؛ 
خود ماہیات سے پیدا ہوتے ہیں تو ''خدا تعالیٰ آسمانوں اور زمین کا نور ہے“'' اور رہیں 
ظلمتیں جو کہ تعینات کا لازمہ ہیں تو وہ کلمہ خبیثہ سے پیدا ہوتی ہیں اور اگر ہم کہتے 
ہیں کہ ہر چیز خدا کی جانب سے ہے تو جیسا کہ واضح ہے کہ وہ عرضیت ولازمیت 
کے طورپر ہونا ہماری مراد ہے۔' 


انتساب کمال اور حق تعالیٰ سے سلب نقانئص 

ظاہر کی طرف کمال کی نسبتء ذاتی وحقیقی ہے اور تعین ونقص کی نسبت اس کی 
طرف عرضی ومجازی ہے اگرچہ سب اسی سے اور اسی کی طرف منتہی ہے (مٰا 
اصابِکت مِنْ حَسَنَۃٍ فَمِنَ اللہ وَمٰا اأصابَک مِنْ سَيْنَۃٍ فَمِنْ تَفْسِک) ۔'' اگرچہ سب اللہ کی طرف 


سے ہے۔" 


خیر وشر کی ما ہیت کے بیان میں 
الد المُتُصِلِ إلیٰ رُكُنِ الاإمئلامء مُحَمّد بْنِ يَعْقُوبَ الَکلیِْيٍ (رضوان اللہ علیہ)ء عَنْ عِدَۃ مِنْ 
أمتحاہناء عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَّدِ بُنِ خالِء عَنْ ابْنِ مَخبُوب وَعَلِي بن الْحَکم, ٤‏ عَنْ مُعاویّۃ بن وَہّب؛ 
قال: سمِغث أبا عبِْ الله (ع) يَقُولُ: 


ِنَّ ما أوُحَی ال إِلَىٰ مُوسی ) ع) وَأَْزلَ عَلَیْہ في التوراۃة: أني آتا الله لأ إلٰہ إلأٔ أُنا؛ 

ےہ وَخَلَفْٹ الْخَیْرَء وَأَجْزَینۂ عَلیٰ یَدَي مَنْ اجب فطوتیٰ لِمَن أَجْرَیلّۂ علیٰ يَذیْہ۔ وَآتا 

له لا لہ إلأ آلا؛ خلفْث الخَلْقَ رَخَلَقْث الثثْر؛ رَأَجِریئۂ علیٰ یَدّی من أریْد فََوَیْل لِمن أجُزیٹۂ 
و 


.١‏ سورہ نورہ ۳۵ کی طرف اشارہ ہے۔ 

۔۲٦۸ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص‎ ٢ 

٣‏ کوئی اچھائی آپ تک نہیں پہنچتی مگر اللہ کی طرف سے اور کوئی بدی آپ تک نہیں پہنچتی مگر خود تمہارے نفس 
کی جانب سے ”سور نساءء6۹۔ 

۔۲٢ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص‎ . ٣ 

۵ اصول کافی, ج ۱ص ۴١٥۱ء‏ کتاب التوحیدہ باب الخیر والشرٗٔ ح ١۔‏ 


٦ے‎ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


معاویہ بن وہب کہتے ہیں کہ میں نے حضرت امام صادق (ع) کو یہ فرماتے ہوئے 
سنا کہ یقینا وہ چیز کہ جس کی خدا نے موسی (ع) کو وحی کی اور جسے ان کے اوپر 
توریت میں نازل کیا یہ تھی کہ ”بے شک میں ہوں وہ خدا کے میرے علاوہ کوئی خدا 
نہیں ہے؛ میں نے خلق کو پیدا کیا اور خیر وخوبی کو پیدا کیا اور اسے جاری کیا ایسے 
شخص کے ہاتھوں پہ کہ جسے میں دوست رکھتا ہوں پس کیا کہنا اس شخص کا جس کے 
ہاتھوں پر میں نے خیر کو جاری کیا اور میں ہوں وہ خدا کہ میرے سوا کوئی خدا نہیں 
ہے میں نے خلق کو پیدا کیا اور شر وبدی کو پیدا کیا اور اسے جاری کیا ایسے شخص 
کے ہاتھوں پر کہ جس کا میں ارادہ کرتا ہوں پس وائے ہو اس شخص پر کہ جس کے 
ہاتھوں پر میں نے اسے جاری کیا“'۔ 


حدیث میں جو '”'الخیر“ آیا ہے تو محقق محدثین مجلسی + اس حدیث شریف کے 
ذیل میں فرماتے ہیں کہ ”خیر وشر کا اطلاق ہوتا ہے طاعت ومعصیت پر اور ان کے 
اسباب ودواعی پر مخلوقات نافعہ پر جیسے غلہ جات؛ پھل اور حیوانات ماکول اللحم 
وغیرہ اور مخلوقات ضارّہ پر جیسے زہر؛ سانپ اور بچھو وغیرہ اور نعمتوں اور 
مصیبتوں پر اور اشاعرہ کہتے ہیں کہ یہ سب کے سب خدا تعالیٰ کا فعل ہیں اور معتزلہ 
مار دالوا ما ںآ سے مھافت کر کے پر کے ا ھڑ کی چر وازد وی سے 
جرد می ماق مو سر ہے ری کی سے ال عہ نے وس یس سے 
اس کے بعد فرماتے ہیں کہ رہے حکماء توان میں اکثریت کا کہنا ہے کہ ”لأ مُوَثِر في 
الا خزد ال الله“'اور بندوں کا ارادہ معِد (مقدمہ) ہے کہ افعال کو اس کے ہاتھوں حق تعالیٰ 
ایجاد کرے اور یہ مطابق ہے خود حکماء اور اشاعرہ کے مذہب سے اور ان روایات کا 
تقیہ پر حمل کرنا بھی ممکن ہے؛ انتہیٰ کلامہ رفع مقامہ۔' 


خیر وشر کا جہاں بھی اطلاق ہوتا ہ وہ ذات یا صفات کے کمال ونقص پر اور 
وجود اور کمالات وجود کےکمال ونقص پر ہوتا ہے اور تمام خیر وخوبیاں بالذاتء حقیقت 
وجود کی طرف پلٹتی ہیں اور دوسری چیزوں پر جوان کا اطلاق ہوتا ہے وہ ان کی کیفیت 
وجود کے لحاظ سے ہوتا ہے؛ اسی طرح شر وبدی بالذاتء عدم وجود یا عدم کمال وجود 
سے عبارت ہے اور دیگر اشیاء پر اس کا اطلاق جیسے آزار رساں چیزوں اور نقصان 
پہنچانے والے جانوروں پر تو یہ اطلاق بالعرض ہے اور یہ بالذات تصور اطراف کے 
ساتھ ضروریات وبدیہیات میں شمار کی جانا چاہیے؛ علاوہ برایں اس کے اوپر برہان 
قوی بھی موجود ہے اور یہ جو فرمایا ہے کہ خلق افعال عباد کے باب میں امامیہ ومعتزلہ 
نے اشاعرہ کی مخالفت کی ہے اور ان آیات وروایات کی کہ جو خیر وشر کو حق کی 
طرف منسوب کرتے ہیں کی تاویل کی ہے تو جہاں تک اشاعرہ کی مخالفت کی بات ہے 
جو کہ جبری المسلک ہیں اور جن کا مسلک؛ صریح عقل وبرہان ووجدان کے خلاف ہے 
تو یہ صحیح ہے لیکن آیات وروایات کی معتزلہ کے مذہب کے مطابق کوئی وجہ نہیں 


۔١ح مرآةالعقول, ج ۲ص ١٤۱ء کتاب التوحیدہ باب الخیر والشرٔ‎ ١ 


٢۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


لتے ہی گیونٹروہ قریسی الک ہیں ی_ آن کا سلک شاعر کے ملاک سے باظطل 
تر اور اس کی قباحت وفضاحت کہیں بیشتر ہے۔ 


خیر وشر کی نسبت سے حق تعالیٰ کی فاعلیت 

رہے امامیہ (رضوان اللہ علیہم) تو انہوں نے اہل بیت عظام (ع) کے نور ہدایت اور 
خاندان وحی وعصمت کی برکت سے مسلک حق کو اختیار کیا ہے جو کہ آیات کریمہ 
وبراہین متقنہ سے مطابق اور عرفائے شامخین کے مذہب اور ارباب قلوب کے ذوق سے 
ہم آہنگ ہے اور انہیں ان روایات وآیات کثیرہ کی تاویل کی احتیاج نہیں ہے کہ جن کی 
اس معنی میں تاویل کی ہے کہ جس کی طرف محدث موصوف نے اشارہ فرمایا ممکن ہی 
نہیں ہے بلکہ امامیہ اور ان کے ائمہ بندوں کے کسی بھی فعل میں حق تعالیٰ کے ارادہ 
کو معزول نہیں سمجھتے اور کسی بھی چیز کے معاملہ کو بندوں کو تفویض شدہ نہیں 


اور یہ جو انہوں نے آخر کلام میں فرمایا کہ اکٹر حکماء قائل ہیں کہ ”لا مُوَثْرَ فی 
الأؤُجُودِ إلاً اللہ ' اور یہ ان کے اور اشاعرہ کے مذہب سے مطابق ہے تو یہ بات کہ ”لا 
مُوَيِرَ فی الُوْجُودِ إِلاّ الله“ اکثر حکماء کا مذہب ہے صحیح ہے بلکہ یہی تمام حکماء اور 
اہل معرفت کا مذہب ہے (بلکہ کہتے ہیں کہ حکماء میں جو اس قضیہ کا قائل نہ ہو اس 
کے دل میں نور حکمت داخل نہیں ہوا ہے اور اس کے باطن نے معرفت کو مس نہیں کیا 
ہے) لیکن اس کے معنی یہ نہیں ہیں کہ ارادۂ عبد ایجاد حق تعالیٰ کیلئے معِذ (مقدمہ) ہے 
جیسا کہ اہل افراد کے نزدیک واضح ہے اور اس کا مذہب اشاعرہ کے ساتھ موافق ہونا 
بھی قابل تسلیم نہیں ہے اور زیادہ عجیب بات یہ ہے کہ انہوں نے مذہب اشاعرہ کو عطلف 
کیا ہے مذہب حکماء پر جبکہ دونوں کے درمیان بہت فرق ہے اور شاید ہی کوئی ایسا 
حکیم محقق ہو جس نے مذہب اشاعرہ کو باطل نہ جانا ہو اور اس کی مخالفت نہ کی ہو۔ 


اور انہوں نے یہ جو فرمایا کہ ممکن ہے کہ ان اخبار وروایات کو ہم تقیہ پر حمل 
کریں تو پہلے تو یہ حمل بلا سبب ہے کیونکہ ان روایات کے ظواہرء مذہب حق کے 
موافق اور برہان کے مطابق ہیں اور دوسرے یہ کہ یہ روایاتء قرآن کریم کی آیات کثیرہ 
سے موافقت رکھتی ہیں لہذا آیات اور اسی طرح آیات سے موافق روایات کو تقیہ پر حمل 
کرنا معنی نہیں رکھتا ہے اور تیسرے یہ کہ ان روایات کا کوئی معارض نہیں ہے کہ مقام 
معارضہ میں ہم تقیہ پر کہ جو مرجحات میں سے ایک ہے؛ حمل کریں: بلکہ یہ ان 
روایات کے ساتھ جو دلالت کرتی ہیں کہ انسان فاعل خیر وشر ہے قابل جمع ہیں اور 
چوتھے یہ کہ یہ روایات خود انہیں کے بقول؛ مذہب اشاعرہ کے موافق ہیں جو علی 
الظاہر مذہب غالب نہیں تھا تو ایسے میں تقیہ پر حمل کرنا خوب نہ ہوگا اور پانچویں یہ 


1 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کہ یہ باب اور اس کے جیسے دیگر اعتقادی امورء روایات متعارضہ کے باب میں مورد 
مرجحات نہیں ہیں جیسا کہ واضح ہے۔۔۔ 


خیر وکمال کی بازگشت,: حقیقت وجود کی طرف 

جان لو کہ علوم عالیہ میں یہ بات بالکل واضح ہے کہ نظام وجود؛ کمال وخیر کے اعلیٰ 
مرتبہ اور حسن وجمال کے انتہائی درجہ پر فائز ہے اور یہ برہان لمّی کی ایک قسم سے 
بطور اجمال اور بیان کی دوسری قسم سے بطور تفصیل ثابت ہے اگرچہ اس کی تفصیل 
سے آگاہی اس کے ایجاد کرنے والے کی ذات سے مختص ہے (تقذدست آسمائہ) یا پھر 
وحی وتعلیم الہی کے ذریعہ ممکن ہے اور جو کچھ یہاں ان اوراق کے مناسب ہے اور 
جس کی طرف پہلے اشارہ کیا جاچکا ہے یہ ہے کہ جو کچھ بھی کمالء جمال اور خیر 
کی سنخ وجنس سے ہے وہ اصل حقیقت وجود کے مقابل میں یا عدم ہے یا ماہیت ہے کہ 
ان میں سے کوئی بحسب ذات وخود بخود کچھ بھی نہیں ہے؛ کوئی حقیقت نہیں رکھتا ہے 
اور بطلان صرف یا اعتبار صرف ہے اور جب تک نور وجود سے متنور اور ظہور 
وجود سے ظاہر نہ ہو اصلا اس کیلئے کوئی ثبوت نہیں ہےە نہ ذات میں ثبوت؛ نہ صفات 
وآثار میں ثبوت اور جب ظل وجود اس کے سر پہ سایہ فگن ہوتا ہے اور دست رحمت 
واسعہ اس کے رخ پر پھیرا جاتا ہے تو ان میں سے ہر ایک کو ظہور؛ خاصیت اور اثار 
قسرت پر کے ہق 2ا سام کنالات: یل علی الاظطلئیق کے مال کا پت اور کا عطلق 
کے نور مقدس کی تجلی ہیں اور دیگر موجودات خود سے کچھ نہیں رکھتے ہیں بلکہ 
فقر محض اور لا شے مطلق ہیں پس تمام کمالات اسی سے ہیں اور اسی کی طرف پلٹتے 


۱ 


ذات حق سے نواقص اور ماہیت کا صادر نہ ہونا 

اپنے مقام پر یہ بات بھی ثابت ہے کہ جو چیز ذات مقدس سے صادر ہوئی ہے وہ اصل 
حاق وجود اورصرف متن تحقق ہے بغیر اس کے کہ حدود عدمیہ وماہویہ سے محدود ہوء 
اس لیے کہ عدم وماہیت صادر نہیں ہوئے ہیں اور فیض کی محدودیت فیض رساں کی 
محدودیت سمجھی جائے گی اور جو شخص افاضہ (فیض رسانی) وفیض کی کیفیت کو 
جس طرح اہل معرفت نے بیان کیا ہے جان لے تو وہ تصدیق کرے گا کہ باری تعالیٰ کے 
فیض میں کسی طرح سے تحدید وتقیید کا تصور نہیں ہوسکتا ہے تو جس طرح سے ذات 
مقدس کو نقص وامکان ومحدودیت سے منزہ کرنا ضروری ہے اسی طرح اس کے فیض 
مس کر بی تما خدود: آمکائیں عانات کی طرف بلٹتے رالے اانکانات: اور خدود 


۱ .اسفاراربعہ؛ ج ۲ص ۲۹۲؛ ج۱ء بحث اصالت الوجود۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ونقائص کی جانب بازگشت کرنے والی تقییدات سے منزہ کرنا لازم ہے لہذا اس کا فیض 
جو کہ جمیل مطلق کا ظل ہے جمیل مطلق؛ جمال تام اور کمال تام ہے تو وہ جمیل ہے 
اپنی ذاتء صفات اور افعال میں اور اصل وجود کے علاوہ کوئی ایسی چیز نہیں ہے جس 
سے جعل وایجاد کا تعلّق ہوا ہو۔' 


شرور کا دائرۂ جعل سے خارج ہونا 

اپنی جگہ پہ یہ بات بھی مبرہن ہے کہ یہ شرہ تباہی؛ ہلاکتء امراض؛ عجیب وغریب 
ہلاکت خیز حوادث اور اذیت رساں امور وغیرہ جو کہ اس عالم طبیعت اور ہاویہ مظلمہ 
کے تنگنا میں پائے جاتے ہیں یہ سب کے سب موجودات کے درمیان تصادم وتضاد سے 
پیدا ہوتے ہیں لیکن جہات وجودیہ کی وجہ سے نہیں بلکہ ان کی نشأت کے نقص اور ان 
کی قرار گاہوں کی تنگنائی کی وجہ سے اور یہ چیز حدود ونقائص کی طرف پلٹتی ہے 
جو کہ پورے طورسے نور جعل کے دائرہ خارج اور درحقیقت جعل کے لائق نہیں ہے 
اصل حقیقت؛ نور وجود ہے جو تمام شرور؛ عیوب اور نواقص سے پاک ہے اور نقائص؛ 
شرور اور ضرر رساں واذیت رساں چیزیں جہات نقص وضرر کے ساتھ اگرچہ بالذات 
مورد جعل نہیں ہیں لیکن بالعرض مورد جعل ہیں نظر تحقیقی وبرہانی کے بموجب 
کیونکہ اگر اصل عالم طبیعت؛ متحقق نہ ہو اور جہات وجودیہ کے ساتھ متعلّق جعل نہ ہو 
تو نقائص وشرور اس میں متحقق نہ ہوں اور اسی طرح نفعء خیر اور کمال اس میں 
متحقق نہ ہوں؛ اس لیے کہ اس قبیل کے اعدام اعدام مطلقہ نہیں بلکہ اعدام مضافہ ہیں 
جو ملکات کی تبعیت میں بالعرض ایک تحقق رکھتے ہیں اور ان سے منعقد ہونے والا 


بالجملہ؛ جو چیز بالذات متعلق خلقت اور مورد جعل الٰہی ہے وہ خیر اور کمالات 
ہیں اور شرور ومضرت رساں امور وغیرہ کا قضائے الٰہی میں متخلل ہونا تبعیت وانجرار 
سے ہوتا ہے اور مقام اول کی طرف اشارہ فرمایا ہے اس آیہ کریمہ میں کہ ما أصابَک 
مِنْ حَسَنَۃِ فَمِنَ الله وَما أَصابَک مِنْ سَيْنَۃٍ فْمِنْ نَفْسک]' اور مقام دوم کی طرف اس آیہ کریمہ 


میں کہ (ِقْلْ كُلُ مِنْ عِذدِ الل)” اور آیات کریمہ وروایات اہل بیت عصمت (ع) می میں ان دو 


.١‏ سابقہ ماخذ: فصل ہائے ٢۲۔۲۹ص‏ ۲۹۲۔ 

٢‏ اسفار اربعہ؛ ج اص ۵۸ء سفر سوم؛ موقف پشتم؛ فصل دوم۔ 

۳ “جو خیر وخوبی تم کو لاحق ہوتی ہے وہ الله کی طرف سے ہے اور جو شر وبدی تم تک پہنچتی ہے وہ خود تمہاری طرف 
نے ےس اقشا:ر4ڈا 

۴۳ (اے رسول) کہہ دیجئے کہ سب اللہ کی طرف سے ہے سوردٴنساءء۸٥۔‏ 


اءا 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اعتباروں کی طرف بے حد اشارہ کیا گیا ہے منجملہ اس حدیث شریف میں کہ فرمایا ”خیر 
وشر دونوں؛ متعلق جعل وخلقت ہیں“'۔ 


ایجاد میں موجودات کے استقلال کی رذ 

گزشتہ مطالب میں تامل کرنے سے اہل افراد کو حق تعالیٰ کے خیر وشر کو مخلوقات کے 
ہاتھوں جاری کرنےکی کیفیت معلوم ہوسکتی ہے اور اسے مفاسد جبر بھی لازم نہیں آتے 
ہیں اور اس کی اس طرح سے تحقیق کرنا کہ مطلب روشن اور اس باب کے اشکالات 
برطرف ہوجائیں مذاہب کی تفصیل اور مقدمات کثیرہ کا محتاج ہے لہذا ان اوراق میں ان 
کے ذکر سے میں معذور ہوں لیکن اجمالی اشارہ کرنے سے ناگزیر ہوں اس طرح سے 
کہ بحث کے نظریہ کے ساتھ مناسبت رکھتا ہو۔ 


جان لو کہ موجودات میں سے کسی موجود کا کسی عمل میں مستقل ہونا ممکن 
نہیں ہے مگر یہ کہ فاعل وموجدہ تمام اعدام ممکنہ کا راستہ معلول پر بند کردے کہ اگر 
کوئی موجود وجود میں سو شرطیں رکھتا ہو اور علت کا معلول کی طرف سے ممکنہ 
اعدام میں سے ننانوے شرطوں کا راستہ بند کردے اور ایک شرط زمین پر پڑی رہ جائے 
تو ممکن نہیں ہے کہ وہ علت؛ اس معلول کو ایجاد کرنے میں مستقل قرار پائےء پس 
عليك میں مستئل رونا اس بات یز موفرزفت ہے کا روہ عات تمام اعدامممکٹر کو معلول ور 
مسدود کرے تاکہ معلول کو حد وجوب میں پہنچائے اور اسے موجود کرے۔ 


اور ضرورت وبرہان سے یہ بات معلوم ہے کہ تمام دائرۂ ممکنات میں باشندگان 
خریہسطتا وماکوت طراسے نے کر ہاکتین الم لک رطمعت کک نہ کر اتے فتالۂ 
باطنہ وظاہرہ اس شان ومقام سے منعزل ہیں اس لیے کہ پہلا عدم جو ممکن بر معلول 
ہے وہ معلول کا عدم ہےء علت فاعلہ وموثرہ کے عدم کی وجہ سے اور سلسلہ موجودات 
میں کوئی ایسا موجود نہیں ہے جو اس جہت سے معلول کے عدم کو مسدود کرسکے؛ 
کیونکہ اس سے امکان ذاتی کا وجوب ذاتی سے منقلب ہونا اور ممکن کا بقعہ امکان کے 
حدود سے خارج ہونا لازم آتا ہے اور یہ عقل ضروری کی بدیہیت میں محال ہے تو معلوم 
ہوا کہ ایجاد میں استقلال کیلئے وجود میں استقلال لازم ہے اور ایسا ممکنات میں ہو ہی 
نہیں سکتا ہے اور اس بیان سے معلوم ہوا کہ ایجادء نیز شئون وجودیہ کی کسی شان میں 
موجودات میں سے کسی کیلئے تفویض ممکن نہیں ہے اور یہ مکلفین اور ان کے افعال 
سے مخصوص نہیں ہے اگرچہ متکلمین کی زبانوں پر جاری کلمات کے مطابق 
اختصاص سمجھ میں آتا ہے لیکن ابواب متفرقہ سے نزاع کی عمومیت کو سمجھا جاسکتا 
ہے۔ البتہ چونکہ اصحاب کلام کی روش میں افعال مکلفین کے بارے میں ہی بحث اہم ہے 
لہذا نزاع کو اسی سے متعلق پیش کیا گیا۔ 


ےا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بالجملہ؛ ہمیں متکلمین کی نزاع سے کوئی کام نہیں ہے بلکہ ہم تو حق کی جستجو 
اور تحقیق میں لگے ہوئے ہیں اور واضح وروشن ہوگیا کہ موجودات میں سے کسی 


جبر کا ابطال اور غیر خدا سے فاعلیت کی نفی 
رہا مذہب جبری کا بطلان تو ان کے مذہب کی طرف اشارہ کرنے کے بعد وہ بھی معلوم 
ہوجائے گا اور وہ یہ ہے کہ کہتے ہیں وسائط وجودیہ میں سے ایجاد موجودات میں کوئی 
واسطہہ مدخلیت نہیں رکھتا ہے اور انسان مدخلیت کا توہم کرتا ہے مثلا قوہ ناریہ کسی 
طرح سے حرارت میں موثر نہیں ہے اور اللہ کی عادت جاری ہوگئی ہے کہ صورت 
ناریہ کی ایجاد کے پیچھے حرارت کو ایجاد کرے بغیر اس کے کہ صورت ناریہ اصلا 
اس میں کوئی مدخلیت رکھتی ہو کہ اگر االلہ کی عادت جاری ہوگئی ہوتی کہ صورت 
ناریہ کے پس پشت برودت کو ایجاد کرے تو اس وقت جو موجودہ ترتیب کے ساتھ ہے 
اس سے کوئی فرق نہیں ہوتا۔ 

وبالجملہ؛ حضرت حق؛ وسائط کو واسطہ بنائے بغیرء خود اپنی ذات مقدس سے 
تام اقغال مَکلاین واٹاز موجردات کو پزاہ زانث اثغام درکا ہے۔؛' آزر اہتے خیال میں آئن 
مذہب کو انہوں نے حق تعالیٰ کی تنزیہ وتقدیس کیلئے اختیار کیا ہے تا کہ ید االلهہ کو 
مغلولہ (بندھا ہوا) نہ جانیں غُلَتٗ أَْدیہم وَلْعِنوا)' اس تنزیہ وتقدیس کے ساتھ کہ جو سنت 
برہان ومذہب عرفان میں مستلزم نقص وتشبیہ ہے اور یہ مستلزم تعطیل ہے جیسا کہ اس 
کی طرف فصل سابق میں ہم نے اشارہ کیا کہ حق تعالیٰ کمال مطلق اور وجود صرف ہے 
اور اس کی ذات وصفات میں تحدید ونقص کا تصور نہیں ہوسکتا ہے اور جو چیز ایجاد 
وجعل الٰہی سے تعلق رکھتی ہے وہ وجود مطلق اور فیض مقدس علی الاطلاق ہے اور 
ممکن نہیں ہے کہ محدود وناقص وجود اس ذات مقدس سے صادر ہوء کوئی نقص: ایجاد 
میں نقص کے باعث نہیں ہے بلکہ تمام محدودیتیں اور نقائص؛ مستفیض ومعلول کے 
نقص کے باعث ہیں جیسا کہ متکلمین نے تصور کیا ہے اور یہ بات اپنی جگہ پر ثابت 


۳٣ 


کے 


۱ . کشف المرادص ۲۳۹؛ فی علم الکلام؛ ج ۲ص ٦٦۔‏ 

۔٥٦ نہیں کے ہاتھ بندھ جائیں اوران پر لعنت ہو۔۔۔”' سور ہ مائدہ,‎ ٢۲ 

۳ اسفار اربعہ؛ ج ۲ء ص ٢۱ء‏ سفر دوم؛ مرحلہ ہشتم؛ بحث علت ومعلول (بالخصوص فصل ہائے ۶۳۲ ۲٦۹٢٢٣٢"‏ 
۸ ء وءور ج٦‏ ص ۰٣۳۲ء‏ سفر سوم,؛ موقف چہارم: فصل ٣۔‏ 


ےا 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


پس جو وجود معلول: ذات مقدس حق تعالیٰ سے بلا واسطہ مرتبط ہوسکتا ہے وہ 
موجود مطلق اور صریح وجود ہے؛ یا وہ مسلک عرفاء کی بنا پر فیض مقدس ہے یا مذہب 
حکماء کی بنا پر عقل مجرد اور نور شریف اول ہے۔ 


دوسرا بیان؛ اس میں شک نہیں کہ موجودات؛ وجود کو قبول کرنے میں مختلف ہیں 
بعض موجودات ہیں جو وجود کو قبول کرتے ہیں ابتداء آ واستقلالاً جیسے جواہر اور 
بعض موجودات ہیں جو قبول وجود نہیں کرتے ہیں مگر دوسری شے کی موجودیت کے 
وع او کرسرے وچورھ کی رھ موی ۔جسے اھر ان اور اشیائے ضعیف الوجودہ مثلاً 
اگر زید کا تکلّم موجود ہونا چاہے تو یہ ان امور میں سے ہے کہ جو قبول وجود نہیں 
کرتے ہیں مگر بالتبع اور اعراض اوصاف؛ بغیر جواہر وموصوفات کے وجود کے 
وجود سے ببا وانکار کرتے ہیں اور تحقق کا امکان نہیں رکھتے ہیں اور یہ خود ان 
موجودات کا نقص ذاتی ووجودی ہے نہ کہ حق تعالیٰ کی فاعلیت وموجدیت میں کوئی 
نقص ہو تو معلوم ہوا کہ جبر کا اور سلسلہ موجودات میں وسائط وجودیہ کی نفی کا امکان 
نہیں ہے۔ 


اور اس باب کے قوی براہین میں سے ایک یہ ہے کہ جس طرح ماہیات؛ نفس کے 
اعتبار سے تاثیر وتاثر سے منعزل ہیں اور ان سے جعل کا بالذات تعلق نہیں ہوتا ہے اسی 
طرح حقیقت وجود بالذات منشا تاثیر ہے اس سے تاثیر کی نفیء مستلزم انقلاب ذاتی ہے 
لہذا بے آثار اور منفی الاثر وجود کے مراتب کا ایجاد کرنا مطلقاً ممکن نہیں ہے اور اس 
سے خود اپنی ذات سے شے کی نفی لازم آتی ہے۔ 


حق اور عبد کی فاعلیت کے سلسلہ میں امر بین الامرین کا مسلک 

بالجملہ؛ معلوم ہوا کہ تفویض وجبر دونوں؛ برہان تام وضوابط عقلیہ کے مشرب میں باطل 
وممتنع ہیں اور ”امر بین الامرین“ کا مسلک؛ طریقہ اہل معرفت اور حکمت عالیہ میں 
ثابت ہے۔ البتہ اس کے معنی میں علماء (رضوان اللہ علیہم) کے درمیان عظیم اختلاف 
ہے اون جر پاک ماد قثابت کے علی نائد مدکی مثااثنات سے ربائممطرظ ارر ملک 
توحید سے زیادہ مطابق ہے وہ بلند مرتبت عرفا اور اصحاب قلوب کا مشرب ہے لیکن یہ 
مسلک معارف الٰہیہ میں سے ہر ایک میں سہل ممتنع کے قبیل سے ہے کہ جس کا حلء 
روش بحث وبرہان سے ممکن نہیں ہے اور تقوائے تام قلبی اور توفیق الٰہی کے بغیرء 
دست آرزو اس کے ادراک سے عاجز ہے؛ اسی لیے ہمیں اسے اس کے اہل یعنی اولیائے 
حق کے حوالے کرنا چاہیے اور ہم تو ارباب بحث کی روش پر اس وادی میں وارد ہوتے 
ہیں اور وہ یہ ہے کہ ہم تفویض کی جو تاثیر میں موجودات کے استقلال سے عبارت ہے 
اور جبر کی جو نفی تاثیر سے عبارت ہے سرے سے نفی کرتے ہیں اور منزلت بین 
المنزلتین کے قائل ہیں جو اثبات تاثیر اور نفی استقلال سے عبارت ہے اور کہتے ہیں کہ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ایجاد کی منزلت؛ وجود اور اوصاف وجود جیسی ہے تو جس طرح موجودات موجود ہیں 
لیکن وجود میں مستقل نہیں ہیں اور ان کیلئے اوصاف ثابت ہیں لیکن وہ ان میں مستقل 
نہیں ہیں اسی طرح آثار وافعال ان کیلئے ثابت ہیں اور ان سے صادر ہوتے ہیں لیکن 
وجود میں وہ مستقل نہیں ہیں اور فاعلیت وایجاد میں غیر مستقل؛ فواعل وموجدات ہیں ۔ 


اور جان لینا چاہیے (ان مطالب میں تامل وتدبر کرنے سے جن کی طرف فصل 
سابق میں اشارہ ہوا معلوم ہوجاتا ہے) کہ باوجودیکہ خیرات وشرور دونوں کی حق تعالیٰ 
کی طرف بھی نسبت دی جاتی ہے اور خلق کی طرف بھی اور دونوں نسبتیں صحیح ہیں 
اور اسی وجہ سے اس حدیث میں فرمایا ہے کہ خیرات وشرور کو میں نے جاری کیا 
اپنے بندوں کے ہاتھوں پر پھر بھی خیرات حق تعالیٰ کی طرف بالذات منسوب ہیں اور 
بندگان وموجودات کی طرف بالعرض منسوب ہیں اور شرور اس کے برعکس دیگر 
موجودات کی طرف بالذات منسوب ہیں اور حق تعالیٰ کی طرف بالعرض اور اس معنی 
کی طرف اشارہ فرمایا ہے حدیث قدسی میں کہ ”اے فرزند آدم! میں تیری نیکیوں کا تجھ 
سے زیادہ اولیٰ وسزاوار ہوں اور تو اپنی برائیوں کا مجھ سے زیادہ اولیٰ وسزاوار 


٢۲٢٤ 
کی‎ 
3 


نفع وضرر کے مبدأً صدور کے متعلق تین رائے ۱ 

اور اس بحث میں ایک اعلیٰ صنف ہے جس کا اعثقاد ہے کہ فعل وحدانی الٰہی جو اصل 
میں مطلق اور ہر طرح کے وصف سے آزاد ہے اس کا تعینء تاثیر وتاثر تکیٔفی سے ان 
مراتب کے اعتبار سے ہوتا ہے کہ جن سے وجوب وامکان کے بعض احکام ایک ایسے 
موجود میں حاصل ہوتے ہیں جو دونوں کو قبول کرنےوالا ہوتا ہے۔ 

قولہ: صلف أعلیٰ وذوقہم۔۔۔ 

وضرر کی نسبت, معذات کی طرف دی ہے اور اس صنف نے نفع کو جہت وجوب کی 
طرف اور ضرر کو جہت امکان کی طرف منسوب کیا ہے اور اس صنف کی زبان حق 
تعالیٰ کا یہ فرمان ہے کہ (ما أُصابَک مِنْ حَسَنَۃِ فَمِنَ الله وَمٰا أَصابَک مِنْ سَیْنّۃٍ فمِنْ تَفِْک]' 
اور تیسری صنف وہ لوگ ہیں جنہوں نے ہر چیز کو خدا کی طرف منسوب کیا ہے اور 


۱ ۔عن الرضا(ع)۔۔ قال اللہ:(یابن آدم! آنا أولیٰ بحسناتک منک وأنت أولی بسیٔٹاتک منّي) الجواہر السنیّہ ص ۹٥۲۔‏ 

۲ شرح چہل حدیث: ص ۹٦١۔‏ 

۳. “جو نیکی تم تک پہنچتی ہے وہ خدا کی طرف سے ہے اور جو بدی تمہیں لاحق ہوتی ہے وہ خود تمہاری طرف سے 
ہے ”'سورڈنساءء۹٥۔‏ 


۵ےا 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ان کی زبان خدا کا یہ ارشاد ہے کہ (ِقُلْ كُلّ مِنْ عِئدِ اللہ) 'اور خدا کا یہ ارشاد ہے کہ ((وَمٰا 
رَمَیْث إِذْ رَمَیْث وَلْکِنٌ الله رمَیٰ) ۔' 
اگرچہ اس مقام پہ دوسرے مقامات ومراتب بھی ہیں کہ یہاں ان کی تفصیل کی 
گنحائڈ 5 اوس 
اس نہیں ہے۔ 


حق تعالیٰ کی طرف نواقص کے عدم انتساب کی وجہ 

باوجود اس کے کہ ہر ذی اثر کا اثر اور ہر فاعل کا فعل (جیسا کہ تمہیں معلوم ہوا) 
خداوند متعال کی طرف اور (دوسری طرف سے) خود ان کی طرف منسوب ہے لیکن 
خیر وخوبی؛ کمالات اور ان کی سعادت خدا کی طرف سے ہے اور وہ خود ان سے ان 
چیزوں کا زیادہ سزاوار ہے اور شرہ بدی؛ نقائص اور شقاوت خود ان کے طرف پلٹتے 
ہیں اور وہ ان کے خدا سے زیادہ سزاوار ہیں اس لیے کہ خداوند متعال چونکہ صرف 
وجود ہے لہذا صرف ہر کمال وجمال بھی ہے وگرنہ صرف“ نہیں ہوگا اور یہ فرض؛ 
ذات حق میں ترکیب وامکان ہونے کی طرف پلٹتا ہے اسی طرح اس فرض کا لازمہ یہ 
ہے کہ عالم وجود میں دو اصل ہوں ایک وجود اور ایک اس کا مقابلء جبکہ وجود کا 
مقابلء عدم اور ماہیت ہیں کہ جن کا حال معلوم ہے تو خداوند متعال صرف وجود وصرف 
جمیع کمالات ہے اور جو چیز صرف وجود سے صادر ہوگی وہ وجود وکمال کے علاوہ 
کوئی اور چیز نہیں ہوسکتی ہے نقائص اور شرور ذات معالیل کے لوازم ہیں کسی طرح 
کے جعل کے بغیرء کیونکہ جعل؛ سوائے وجود کے (جو کہ عین کمال وسعادت وخیر 
ہے) کسی چیز سے متعلق نہیں ہوتا ہے لہذا تمام خیرات مجعول ہیں اور ان کا مبدا جعل؛ 
حق تعالیٰ ہے۔ 


خیرات کا انتساب واجب الوجود کی طرف اور شرور کا ممکنات کی طرف 

اور جہاں طبیعت میں پائے جانے والے شرور مادیات کے تصادم اور جہان طبیعت کی 
تنگی کا نتیجہ ہیں اور وہ سب کے سب عدم وجود یا عدم کمال وجود کی طرف پلٹتے ہیں 
اعدام بطور کلی متعلق جعل واقع نہیں ہوتے ہیں؛ بلکہ اعدام مضافہ: مجعول کے لوازم 
سے دنیائے فانی کے تنگنا سے اور زندان طبیعت وزنجیر زمان میں گرفتار قیدیوں کے 
تصادم سے تعلق رکھتے ہیں اور سب کے سب ممکن کی طرف پلٹتے ہیں ۔ 


۱۷ے رسول) کہہ دیجئے کہ سب اللہ کی جانب سے ہے سورهٴنساءء۸٥۵۔‏ 
٢جس‏ وقت آپ نے کنکر پھینکے تو آپ نے نہیں پھینکے بلکہ خدا نے پھینکے '' سورہ انفالء٤٥۔‏ 
۳ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ٢٢٤۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


لہذا خیر وخوبی اور کمال وسعادت جو تمہیں ملتے ہیں وہ خدا کی طرف سے ہیں 
اور شر وبدی اور نقائص وشقاوت خود تمہاری جانب سے ہیں لیکن چونکہ نقائص وشرور 
(حی تحردات ایگانی گا لام ہیں] اعام اضائی کی بد سے میں او کود رمایات 
بالعرض وجود رکھتے ہیں اور جو چیز ایسی ہو وہ خدا کی جانب سے ہے لیکن بالعرض 
ہے لہذا خیر وخوبی بالذات خدا کی جانب سے ہے اور بالعرض ممکنات کی طرف اس 
کی نسبت دی جاتی ہے اور شر وبدی بالذات ممکنات کی جانب سے ہے اور بالعرض اس 
کی نسبت حق تعالیٰ کی طرف دی جاتی ہے۔ 


اس بنا پر ہمارا یہ کہنا صحیح ہے کہ ”ہر چیز خدا کی طرف سے ہے“ اس لیے 
کہ اگر ایجادء افاضہ اور خیر وخوبی کی وسعت نہ ہوتی تو نہ وجود ہوتا اور نہ اس کی 
حد اور نہ طبیعت ہوتی اور نہ اس کی تنگی اور شاید آیہ کریمہ میں جو روش کلام بدل 
گئی ہے اور آیہ إقُلْ كُلّ مِنْ عِددِ اللہ کے درمیان میں جو لفظ ”'عند“ وارد ہوا ہے وہ شاید 
مجعولیت بالعرض کی طرف اشارہ کرنے کی خاطر ہو۔ 


بیان مطلب کیلئے ایک مثال 

ایک مثال اس بات کو دھیان میں رکھتے ہوئے کہ مثال کسی ایک جہت سے معنی کو ذہن 
سے قریب کرتی ہے نہ کہ تمام جہات سے جہت سورج کسی آئینہ پر چمکے اور آئینہ کا 
نور دیوار پر تو پھر دیوار کا نورء خود آئینہ کا نہیں ہے اس لیے کہ آئینہ کا اپنا کوئی نور 
ہی نہیں ہے اور آفتاب مطلق یعنی واسطہ اور قید سے آزاد آفتاب کا نور بھی نہیں ہے 
بلکہ وہ آئینہ میں چمکے ہوئے آفتاب کا نور ہے تو اگر کوئی آفتاب سے غافل ہو کر آئینہ 
کی طرف دیکھے تو نور کو آئینہ کا نور سمجھے گا اور اگر آفتاب کو دیکھے آئینہ سے 
غافل ہو کر تو نور کو آفتاب بلا واسطہ کا نور سمجھے گا لیکن جس کے پاس دونوں 
آنکھیں سلامت ہوں گی وہ آفتاب وآئینہ دونوں دیکھے گا اور سمجھ لے گا کہ یہ نور آئینہ 
کے اندر کے آفتاب کا ہے اس کے ساتھ ساتھ وہ یہ حکم کرے گا کہ نور اور جو بھی 
سنخ نور سے ہے وہ بالذات خورشید سے ہے اور بالعرض آئینہ سے تعلق رکھتا ہے اور 
نور کی محدودیت جو کہ آئینہ کی حد کے مطابق ایجاد ہوتی ہے وہ بالذات آئینہ سے اور 
بالعرض نور سے ہے لیکن پھر بھی اگر آفتاب اور اس کا پرتو نہ ہو تو نہ نور کا وجود 
ہواتہ بعد ٹور کا تو توں ضرف اور صرف آَلتاب کی جاتف سے ہے۔ 


اور جو انوار عالم غیب کے افق سے چمکتے ہیں وہ اسی نور کا نور ہیں ومن لم 
يَجْعلِ االل لٌۂ تُوراً فَسٰا لَۂ مِنْ تُورِ)' اور نور وجود حضرت رحیمیت سے ہے اور نور الٰہی 


٦‏ ور جس کیلئے اللہ کوئی نور قرار نہ دے تو اس کیلئے کوئی نور نہ ہوگا”' سورہ نورہ ۴۰۔ 


ےءا 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کا ظل ہے (اللهُ تُورُ السّلواتِ وَالأرزْض) ' اور کوئی نور نہیں سوائے اس کے نور کے 
کوئی ظہور نہیں سوائے اس کے ظہور کے کوئی وجود نہیں سوائے اس کے وجود کے 
کوئی ارادہ نہیں سوائے اس کے ارادہ کے اور کوئی حول وقوت نہیں سوائے اس کے 
واسطے اور اس کے حول وقوت کے اور حدود وتعینات وشرور سب کے سب؛ حدود 
اسکانء ذات کات کے اوازم مان کی محدودیت اون عانیات کے تصتائم (ٹکزاو) سے 


نفس اور اس کے قویٰ کی فاعلیت 

زیادہ قریب کی مثال؛ قوائے نفس کی طرف نگاہ کرو جو نفس کے باطن وغیب سے اس 
عمارت بدنی میں پھیلے ہوئے ہیں کہ یہ قویٰ اس جہت سے کہ ذات نفس سے متعلق اور 
اس کے ساتھ ربط محض ہیں ان کا فعل؛ نفس کا فعل ہے بلکہ قویٰء نفس کا ظہور اور 
نفس کے اسماء وصفات ہیں لہذا جس صورت سے آنکھ کی طرف دیکھنے اور کان کی 
طرف سننے کی نسبت دینا صحیح ہے اسی صورت سے ان کی نفس کی طرف نسبت دینا 
بھی صحیح ہے۔ چنانچہ کہا جاسکتا ہے کہ نفس کان سے سئتا ہے اور آنکھ سے دیکھتا 
ہے۔ بنابریں نہ نسبت کو قویٰ سے سلب کیا جاسکتا ہے نہ ہی نفس سے اس لیے کہ 
قویٰء نفس کے روابط وظہورات ہیں ۔ 


اور جان لینا چاہیے کہ نور وجود کا نور الانوار میں فنا ہونا قوائے نفس کے نفس 
میں فنا ہونے سے کہیں سے زیادہ اور ناقابل موازنہ حد میں شدید ہے اس لیے کہ نفس 
اس اعتبار سے کہ ایک موجود متعین ہے اور حد وماہیت رکھتا ہے اور تباین وغیریت 
بھی ماہیت کی ذاتی چیز ہے اپنے قویٰ کے ساتھ تباین وغیریت رکھتا ہے اس کے 
باوجود قوائے نفس کی نسبت نفس کی طرف حقیقی نسبت ہے کیونکہ دونوں ہی وجود 
سے بہرہ مند ہیں چہ جائیکہ وہ موجود جو جہات نقص وتعین سے پاک؛ ماہیت ولوازم 
ماہیت سے منزہ عیوب کثرت اور موجبات غیریت وتضاد وتباین سے مبرا ہے۔ 


تائیدات نقلی 

تائیدات نقلیء اس سے کہیں زیادہ ہیں کہ ان کا ذکر کیا جاسکے؛ آیات کریمہ واحادیث 
مبارکہ پر ہیں اس لطیفہ ربانی اور حقیقت الٰہی کے بیان سے خواہ صراحت کے ساتھ 
خواہ اشارے سے اور خواہ نص کے ساتھ؛ خواہ کنایہ سے۔ 


۔۳٥ الله اآسمانوں اور زمین کا نور ہے ”' سورہ نور۔‎ ٦١ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہم اس سے پہلے جو آیات ذکر کرچکے ہیں جیسے کہ [وَمٰا رَمَیْت إِذْ رَمَیْت وَلْكِنٌ 
الله رُمیٰ)' اور (وَما تشآؤونَ إلاّ أُنْ يَشاءَ الہ اور (ما اٌصابَک مِنْ حََنّۃٍ فمِنَ اللہ۔۔۔) ۔" 

ان کے علاوہہ ان آیات کو دیکھا جاسکتا ہے جو حضرت موسیٰ وحضرت خضر 
(علیٰ نبیّنا وآلہ وعلیہما الصتلاة والستلام) کی داستان سے متعلق وارد ہوئی ہیں ' کہ ان میں 
اس حقیقت کی طرف لطیف اشارہ کیا گیا ہے۔ 

اور وہ آیات جن میں ایک مرتبہ ''توفی“ کی نسبت خداوند متعال کی طرف دی گئی 
ہے۔ چنانچہ فرماتا ہے: اللہ يَتوَفُی الأأنشُنَ جِیْنَ مَوتِہا)ٴ اور ایک دفعہ ملک الموت کی 
طرف نسبت دیتے ہوئے فرماتا ہے: (ِقُلْ َتوقَاكُم مَلَک الْمَوتِ الَذِي وُگْلَ بػغ) 'اور ایک 
مرتبہ فرشتوں کی طرف نسبت دیتے ہوئے فرماتا ہے: (َلّؤ تریٰ ا یَتوَفی الَِينَ كَفرُوا 
الَْلایگۂ] ۔> 

اور وہ آیات جن میں ایک دفعہ ”اضلال“ (گمراہ کرنا) کی نسبت خداوند متعال کی 
طرف دی گئی ہے۔ چنانچہ فرماتا ہے: (وَیُضِلٌ ال الظالِمِیْنَ)* اور ایک دفعہ شیطان کی 
طرف نسبت دی ہے اور فرماتا ہے: ((إنّہ عَثُوٌ مُضِلٌ مٰبِیْنْ)' اور ایک دفعہ بندوں کی طرف 
نسبت دیتے ہوئے فرماتا ہے: (وَأَضتَلٌ فِزْغونُ قومۂ) "اور (وَأَضَلَہُمْ السامرئ) ۔"' 


ار اکر ری کا کیکے ہو و ای ما وطرینت کی دی سے پاک پرجے کے 
بعد فہم قرآن کے نور سے منور ہو (إانّۂ لَقْرْآنْ گریغ ٭ في کتاب مَکلونِ ٭ لا یَمَسنَۂ إِلاً 


الّْمْطبرُونَ) "تو اس ظریف نکتہ کو ان آیات کے اندر درک کرسکتے ہو جنہیں عام افراد 


“(اے رسول) آپ نے پتھر نہیں پھینکے جب آپ نے پتھر پھینکے بلکہ الله نے پتھر پھینکے ”' سورہ انفال١٥۔‏ 
تم نہیں چاہتے ہو مگریہ ک اللہ چاہۓ''سورۃ اتسانء: ٣‏ سورۃ ٹگویر:۲۹۔ 

“جو نیکی تم تک پہنچتی ہے وہ اللہ کی طرف سے ہے۔۔۔” سور نساءء6۹۔ 

.سورہ کہف: آیات ۹۰ تا ۸۲۔ 

“خدا ہے جو موت کے وقت جانوں کو لے لیتا ہے ”' سورہٗ زمرہ ۴۲۔ 

کہہ دو کہ تمہاری جان وہ ملک الموت لیتا ہے جو تم پر مو کل کیا گیا ہے ” سورہ سجدہ ۱١۱۔‏ 

“اگر آپ دیکھ لیں کافروں کے حال کی شدت جس وقت فرشتے ان کی جان لیتے ہیں”' سور انفالٰہ ۰ ٠۔‏ 
'خدا ظالموں کو گمراہ کرتا ہے ”' سورہ ابراہیمء ٢٤۔‏ 

“وہ کھلا ہوا گمراہ کرنے والا دشمن ہے ”' سور قصص٠‏ ۱۔ 

۔6٥۹ ۔“'فرعون نے اپنی قوم کو گمراہ کیا سورہ طہٰہ‎ ٢+ 

۱. “سامری نے انہیں گمراہ کیا“ سورہ طہٰہ ۸۵۔ 

۲ “یہ ایک ایسا قرآن کریم اور کتاب مکنون ہے لوح محفوظ میں کہ سوائے پاک افراد کے اسے کوئی مس نہیں کرسکتا 
ہے ”٭سورہٗ واقعہ آیات ا ۹۰۸۸۔ 


ےہ چہ ہ 


ح٤‏ کے جم۲!صع ےھ ٔے 


۹ےا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مس نہیں کرسکتے ہیں ۔ چنانچہ یہ ارشاد خدا ہے کہ فرماتا ہے: (الْحَمْد لل رَبِ الْعالْمِیْنَ/ 
'اور تمام محامد کو خدا تعالیٰ سے مخصوص کردیا ہے اور ہر تعریف وستائش کو اسی 
کی طرف پلٹا دیا ہے اور اگر ایسا نہ ہوتا کہ ہر کمال وجمال بالذات وبحسب حقیقت اسی 
کا کمال وجمال ہوتا تو اس اختصاص کے صحیح ہونے کی کوئی وجہ نہیں تھی اور اگر 
اہل معرفت کے قول کو کہ کہتے ہیں: مم اللہ الرَّحْمٰن الرَجیٔم) متعلق ہے (الْحَمْد للہ|' 
سے مذکورہ مطالب میں اضافہ کر لو تو تمہیں نظر آئے گا کہ ہر حمد کرنے والے کی 
ہے تو وہ حامد بھی ہے؛ محمود بھی ہے۔ 


یہ بعض آیات تھیں جنہیں ہم نے غیر ذکر شدہ آیات کیلئے نمونہ کے طورپر ذکر 
کیا۔ 


٠ 


اب رہیں روایات جو اہل بیت وحی وتنزیل (ع) کے طریق سے وارد ہوئی ہیں تو 
وہ بہت زیادہ ہیں اور محقق داماد (جزاہ االلہ عن الحقیقۃ خیرا)' ان میں سے بعض کو جمع 
کیا ہے اور ایقاظات کے چوتھے ایقاظ کے آخر میں کہا ہے کہ چونکہ اس بات کی 
احادیث فراواں ہیں اور جو کچھ ہم نے احادیث ذکر کی ہیں صاحب بصیرت کیلئے کافی 
ہیں ۔ اب صرف انہیں احادیث کے ذکر پر اکتفا کرتے ہیں جو اس ایقاظ کے اندر ہیں اور 
یہ کل ۹۲ حدیثیں ہیں؛ (محقق داماد کا کلام تمام ہوا)' تو جو چاہے وہ ان احادیث کی طرف 
اور ان کتابوں کی طرف رجوع کرے جنہوں نے عترت طاہرین ‏ کی احادیثوں کو ذکر کیا 
ہے۔ 


ہم اس وقت تبرّکاً ایک روایت صحیحہ کو ''کافی“'ٴ سے ذکر کرتے ہیں: 

الشیخ الکلینيیء عن محمد بن یحییٰ عن أحمد بن محمد عن أأحمد بن محمد بن أأبي 
قال: قال أبو الحسن الرضا (ع): 

قالَ اللَ: یابن آدم بمشیّتيی گنت انت الذي تشاء لنفسک ما تشائ وبقؤتيی اُذیت 


فرائضيء وبنعمتي قویت علیٰ معصیتیء جعلتک سمعیأً بصیراً قؤیاً (ٰا آصابَک مِنْ حَسَلَۃ 
من اللہ وَھٰا أَصَابَکَ مِن سَیَنّۃ فمِن تَفَِک) وڈلک آئی اولیل بحسناتک منک وأنت أُولیٰ 
نفک بی وداق آئی ۷ ابنل عنا ال وم سارت 


م 


نصرن 


۔٤ہدمح سورہ‎ ..١ 

٢‏ فتوحات مکیہ؛ ج ۱ص ۴۲۲۔ 

٣۳‏ الایقاظات: بمعہ قبسات, ص ۹۴۔ 

۴. ایضاًء ص ۳۳٣۔‏ 

۔٦ح اصول کافی, ج ۱ص ١۵٥۱ء کتاب توحید, باب المشیئة والارادة‎ . ٥ 


۸۰ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


شیخ کلینی محمد بن یحییٰ سےء انہوں نے احمد بن محمد سے انہوں نے احمد بن 


خدا نے فرمایا ہے کہ اے فرزند آدم! تم میری مشیت سے اپنے لیے جو چاہتے ہو 
چاہتے ہو میری قوت سے اپنے فرائض کو ادا کرتے ہو اور میری نعمت سے میری 
معصیت کے اوپر قوت حاصل کرتے ہو میں نے تم کو سمیعء بصیر اور قوی بنایا ہے 
اور جو نیکی تم تک پہنچتی ہے وہ الله کی طرف سے ہوتی ہے اور جو بدی تم کو لاحق 
ہوتی ہے وہ خود تمہارے نفس کی طرف سے ہوتی ہے اور وہ اس لیے کہ میں تمہاری 
نیکیوں کا تم سے زیادہ اولیٰ وسزاوار ہوں اور تم اپنی برائیوں کے مجھ سے زیادہ اولیٰ 
وسزاوار ہو اور اس کی وجہ یہ ہے کہ میں جو کچھ کر رہا ہوں اس کے متعلق مجھ سے 
کوئی بازپرس نہ ہوگی لیکن لوگوں سے بازپرس کی جائے گی۔ 


اور ہم نے اس حدیث کی کتاب ”اربعین'“'میں تفصیل کے ساتھ تشریح کی ہے۔ 


اور اگر تم ان تمام باتوں میں جو ہم پہلے پیش کر چکے ہیں خوب غور کرو تو 
تمہیں نظر آئے گا کہ روایات کریمہ کا مضمون ایک دوسرے سے ہم اہنگ اور ان کی 
حقیقت باہم متعارض نہیں ہے ہر چند جاہل انسان گمان کرتا ہے کہ ان کے مابین اختلاف 
ہے۔ چنانچہ ابو بصیر کی روایت میں امام جعفر صادق (ع) کے اس ارشاد میں کہ (مَن 
زعم أَن الخیر والشڑ إلیہ فقد کذب علی الله!' اور آپ گے سن ارشاد میں کہ إمَن زعم أَنْ 
لین رالان نر حا لہ اھ آخرے ا حن ماظاتہ' کرتی مات میں ہے از اسی 
طرح اس روایت میں جو وارد ہوئی ہے کہ (إِنْ الشْرز لیس إلیہ والخیر بیدیہ)' اور اس 
روایت میں جو اس طرح وارد ہوئی ہے کہ إإِنٌ الخیرات والشرور کلہا مما أجری الہ تعالیٰ 
علیٰ یدي العباد)* اور اس کے علاوہ دیگر روایات میں کوئی منافات اور تضاد نہیں ہے۔' 


۱ .شرح چہل حدیث: ح ۳۵۔ 

۲ “جو شخص یہ گمان کرے کہ خیر وشر اس کی طرف پلٹتے ہیں تو اس نے خدا پر بہتان باندھا””اصول کافی؛ ج ۱ص ١٥۱ء‏ 
ج٣‏ 

۳. “جو شخص یہ گمان کرے کہ خیر وشر مشیت خدا کے علاوہ کسی اور چیز سے مربوط ہیں تو اس نے خدا کو سلطنت 
وحاکمیت رکھنے سے خارج کردیا”' اصول کافی: ج ۱ص ۱٥۸‏ ح٦؛‏ توحید: ص ۹٣٣۰١ح٢۔‏ 

۴ .“شر خدا کی طرف سے نہیں ہے اور خیر خدا کے ہاتھوں میں ہے ”” مسند احمد بن حنبل؛ ج ۱ء ص ۱۰۲؛ کنزل العمال: ج 
۵ . خیرات وشرور سب ان امور سے ہیں جنہیں خدا نے اپنے بندوں کے ہاتھوں جاری فرمایا ہے””اصول کافی؛ ج ١ص‏ 
٦‏ ۔طلب وارادہ, ص ۳۸۔ 


۱۸ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


امکانء نواقص وشرور کا سرچشمہ 

اس حدیث گرامی' سے ایک گرامی نکتہ جو حکمت متعالیہ کا لبْ لباب اور اسرار الٰہیہ 
عقلیہ کے بعد قریحہ کی لطافت اور صفائے باطن کا محتاج ہے اور وہ نکتہ یہ ہے کہ اس 
میں عقل کی نور حق کی طرف نسبت دی ہے اور جہل کی بحر اجاج (کھارا سمندر) کی 
طرفہ اس بات کو بتانے کیلئے کہ تمام کمالات کا سرچشمہہ تمام مقامات کا متیع: عالم 
ور موب وہ تو 
کسی موجود کیلئے کوئی نور وضیاء وکمال وبہاء نہیں ہے مگر یہ کہ نور ازل کا ظل 
اور جمیل اول کے جمال کا پرتو اس میں جلوہ گر ہوا ہے۔ کانھر این کریر الو ا 
ُورْ السّلواتِ وَالْأزٌزض])" میں اسی مقصد اعلیٰ ومطلوب بالا کی طرف اشارہ جلیہ وحکایت 
جمیلہ ہے اور آیات کریمہ الہیہ واحادیث مبارکہ اصحاب وحی وسفارت میں اس لطیفہ 
توحید کے متعلق بڑی صراحتیں اور اشارے موجود ہیں ۔ 


حسنات کی خدا کی طرف اور سیّنات کی خلائق کی طرف نسبت دینا 

جس طرع کا عرالم کی ترزائیث اور حملہ ثفات کا جال رشال نات اقاس حضرت حق 
(جل اسمہ) کی نورانیت کا ظہور اور اسی کے کمال وجمال کا ظل وپرتو ہے؛ اسی طرح 
تمام نقائص وقصورات,؛ تمام ظلمات وکدورات؛ جملہ اعدام وفقداناتء جمیع قذارات 
وکثافات؛ ساری کی ساری خنت ومصیبت اور جملہ اقسام کی ذلت ووحشت: نقص امکانی 
اور بحر اجاج ہیولائی کی طرف برگشت کرتے ہیں اور یہ شجرۂ خبیٹہہ ان تمام امور کی 
اع الفتتان از مانۃ المواد نے وا اَضابَک من لد فیق الد رَنا اضایِک من نیت نین 
تفسک) ۔" 


بلکہ ہر نور وجمال جو بارگاہ مقدس حضرت حق جل وعلا سے افاضہ ہوا ہے اور 
ہر ضیاء وبہاء جو جمیل ازل کے جلوہ سے آئینہ امکان میں متجلی ہوئی ہے اور دیو پلید 
کا دست تصرف اس کی جانب دراز ہوا ہے اور قصور امکانی نے اس کے ساتھ خیانت 
وجنایت کی ہے وہ سب کا سب معرض کدورت وظلمت میں نیز عدم وقصور کے ساتھ 
مخلوط واقع ہوا ہے سوائے عالم عقلی کے کہ درحقیقتء جلوۂ اسمائی کے کمال اور انوار 
سبحانی کی جلاء کے باعث؛ اس عالم سے حکم امکان ساقط ہےء بلکہ وہ عالم نور محض 


۱ .اس سے مراد: ؛ جنود عقل وجہل کی حدیث ہے۔ 
۲ :سسورۂاٹوز ۰٣٥۔‏ 
۴ سور سا ,69ز 


۸'۳۲۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور کمال خالص ہے اور اس کی بارگاہ مقدس سے غیر وغیریت کا دست تصرف بہت 
ڈور ہے۔ 

اس بیان سے معلوم ہوا کہ جنود عقلء جنود الٰہیہ ہیں اور جنود جہلء جنود ابلیسیہ 
ہیں ۔ جو بھی نقص وقصور ہے وہ ابلیس کی طرف منسوب اور جو بھی کمال وتمام ہے 
وہ حق تعالیٰ سے مربوط ہے۔ اگرچہ توحید تام کی نظر میں اور بساط کثرت کے سمٹ 
جانے کی صورت میں إِکُلُ مِنْ عِْدِ الل) 'کی محکم اساس پیش آتی ہے۔ 


. آفتاب کا نور جو ایک روشندان سے گھر کے اندر چمک رہا ہے اس کی نورانیت 
آفتاب سے ہے اور اس کی محدودیت روشندان سے ہےء یہ ایک نظر کے اعتبار سے 
لیکن دوسری نظر کا اعتبار یہ ہے کہ اگر آفتاب نہ ہوتا تو نہ روشندان کا نور ہوتا اور نہ 
ہی روشندان کے نور کی محدودیت ہوتی (کچھ نہ ہوتا)۔ 

دوسری مثال؛ ایک آئینہ کو ہم آفتاب کے مدمقابل قرار دیں جس کی مساحت ایک 
ذراع (ہاتھ) ہے اب ایک نور اس آئینہ کے تناسب سے دیوار پر پڑتا ہے تو یہ نور؛ آفتاب 
کا ہے اور محدودیت: آئینہ کی (یہ ایک نظر) اور ایک نظر یہ ہے کہ اگر آفتاب نہ ہو تو 
نور بھی نہ ہو اور جب نور ہی نہ ہو تو آئینہ کا نور کہاں سے ہو اور جب آئینہ کا نور ہی 
نہ ہو تو نور آئینہ کی محدودیت کا کیا سوال پیدا ہوتا ہے۔' 


ارادۂ خدا کے شرور سے متعلق ہونے کی کیفیت 

ہم اس شبہہ کو دفع کرنے کے سلسلہ میں ایک دوسرا جواب رکھتے ہیں جس کی طرف 
اختصار کے ساتھ اشارہ کرتے ہیں اور اس کی تفصیل اور برہان کو اس کے موقع ومحل 
پہ وا گزار کرتے ہیں اور وہ جواب یہ ہے کہ وہ علم جو االلہ تعالیٰ کا عین ذات ہے (جو 
کہ عین بساطت ووحدت میں کشف تفصیلی سے عبارت ہے) اس کی حقیقت وہی وجود 
صرف کی حقیقت ہے کہ جو بطور وحدت ہر وجود کا جامع ہے اور وہ کشف تام جو 
اشیاء کی نسبتء علم ذاتی کے کشف کے تابع ہے وہ وجود بما ہو وجوڈ بالذات کے تئیں 
کشف کرنے سے عبارت ہے۔ 


اور شرور ونقائص کے جہات کہ جو اعدام ونیستی کی طرف پلٹتے ہیں وہ اس 
ا بے ال گی طرف سے ےس ھتاہ ۸ند 


۲ شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ٣۳۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


میں کوئی نقص ہو اور اس طرح کے امور سے جو علم کا تعلق ہوتا ہے وہ بطور تبعیت 
اون نالفرضووتا سے اور اتی طرع ززاہ کا بھی اع آمور سے اسی اداد سۓ علق ہوتا 
ہے لہذا علم وارادہہ تعلّق ذاتی وعرضی میں ایک دوسرے کے ہم وزن ہیں ۔ 


اس بنا پر یہ بات ' کہ علم کا ہر چیز سے تعلق ہوتا ہے نہ کہ ارادہ کاء کامل نہیں 
یلک یں وہ چپز جین سے بالذات غلم کا تعلق ہوتا ہے اس سے آزادہ کا بھی بالذات 
تعلق ہوتا ہے اور ہر وہ چیز جس سے بالعرض علم کا تعلق ہوتا ہے اس سے ارادہ کا بھی 
بالعرض تعلق ہوتا ہے 
تو حاصل کلام یہ ہوا کہ االله تعالیٰ کا ارادہہ صفات ذات سے تعلق رکھتا ہے۔ البتہ 
یہ گزر جانے والا متجدد ارادہ جو ہم انسانوں میں پایا جاتا ہے وہ اللہ کے یہاں نہیں پایا 
جاتا ہے جس طرح دیگر صفات اپنے حدود امکانی کے ساتھ االلہ کے یہاں نہیں پائے 
جاتے ہیں ۔ 


اب رہے وہ روایات واخبار جو اس مقام سے متعلق وارد ہوئے ہیں اور جن سے 
مارے ظریرں کے رد اف کات بر تار ہے ان کی ایک لطیف تاویل وتوجیہہ ہے کہ یہاں 


اس کے ذکر کی گنجائش نہیں ہے۔' 


توحید افعالی میں ثنویہ کا شبہہ اور اس کا جواب 
دو خدا کے ماننے والوں (ثنویہ) نے ایک شبہہ وارد کیا ہے اور اس کے ذریعہ یہ کہنا 
چاہا ہے کہ واجب الوجود دو ہونے چاہئیں ایک مبداً خیر اور دوسرا مبداأً شرء وہ پہلے 


١‏ ربما یقال:۔۔۔ 

بسا اوقات کہا جاتا ہے کہ خدا تعالیٰ کا ارادہ اس کا عین علم نہیں ہوسکتا ہے ؛ کیونکہ وہ ہر شے کو جانتا ہے لیکن شر: ظلم 
سے الگ ہو تو وہ مرید ہے لیکن ارادہٗ ذاتیہ کے ساتھ نہیں جبکہ وہ عالم ہے ء عالم ذاتی کے ساتھ۔ 

تراب یہک رَا کم کیا جاتاہے ائی فلی کی کناہوں کے معلق سے ایس طرے کہ خیرات کا فافش ذات جراہ مطلح کے ساد 
بتاقا نہ کنا نے ہلک عرات گا اغیار ۴.7اان کی ڈات کالاسے ازر اقاف حرات گا کی ثات گے مطاق 
پسندیدہ وقابل رضایت ہونا ہی اس کے ارادہ کے معنی ہیں اور خیرات سے متعلق ارادہ کی مثال علم کی بہ نسبت: سمع وبصر 
کی سی مثال ہے کہ یہ دونوں عین ذات ہیں باوجودیکہ مسموعات ومبصرات سے متعلق ہوتے ہیں ۔ چنانچہ اس کی ذات ہر 
کے باوجود : عین ذات ہے۔ 

۲ طلب وارادہ: ص ا١۔‏ 


۸۲۴ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


والے کو یزداں اور دوسرے والے کو اہریمن کہتے ہیں' اور انہوں نے دو دلیل ذکر کی 
ہے ایک تکلفاتی اور مقدس مابی کی روسے ہے اور دوسری برہانی وحکمی دلیل ہے۔ 


ان کی پہلی دلیل جو بطرز استحسان ہےە یہ ہے کہ لازم ہے کہ خدا منشأً خیرات 
ہو اور یقینا وہ موجود مقدس جس کے دست احسان پہ نگاہیں مرکوز ہیں اسے فیاض:؛ 
صاحب خیرات اور منشا منافع وجود ہونا چاہیے تو وہ ذات جو نا امیدوں کی امید کا مرکز 
ہے جس سے فطرت, عطا وکرم کی آرزو رکھتی ہے اور حلال مشکلات کے عنوان 
سے ہر صاحب مشکل کا دل جس کی جانب متوجہ ہوتا ہے وہ شرور ومضرات کا منشأً 
ومبداً نہیں ہوسکتا ہے؛ اس بنا پر ضروری ہے کہ ہم تمام خیرات (نیکی وخوبی) کیلئے 
ایک ایسے مبدا کے قائل ہوں جو محض خیرء محسن قدیم اور فیاض علی الاطلاق ہو اور 
دوسری جانب سے ہم دیکھتے ہیں کہ عالم میں شرور قائم ہیں اور ناخوشگوار امور 
موجود ہیں تو پھر ضروری ہے کہ ان کا بھی ایک مبدا ہو جو ان کا موجد قرار پائے 
کیونکہ اگر ہم خیرات وشرور کیلئے مبدا کے قائل ہوں تو لازم آتا ہے کہ خیرات وشرور 
میں سے ہر ایک واجب الوجود ہو اور اسے موجد کی احتیاج نہ ہو اور نتیجتاً ناقابل شمار 
واجب الوجود لازم آئیں گے! 


دوسری دلیل جو انہوں نے اثبات یزداں واہریمن کیلئے قائم کی ہے برہانی ہے اور 
قواعد حکمی کے میزان کے مطابق ہے اور اس کی بنا انہیں کی اساس پر ہے اور وہ یہ 
کہ علت ومعلول کے درمیان سنخیتءتوافق اور ملائمت کا ہونا ضروری ہے اور دو ایسے 
معلول جو ایک دوسرے کے ساتھ متقابل ومتضاد ہیں ایک علت سے وجود پیدا نہیں 
کرسکتے ہیں مثلاً آگ گرمی کی علت ہے اور محال ہے کہ اس سے ٹھنڈک پیدا ہوجائےء 
اس لیے کہ علت میں ایک ایسی خصوصیت لازم ہے کہ اس خصوصیت سے یہ اثر 
حاصل ہو اور پھر ممکن نہیں ہے کہ اس خصوصیت سے ایک ایسا اثر پیدا ہوجائے جو 
اس اثر کے مخالف ہوء بلکہ ضروری ہے کہ دو متقابل کا منشأ ومبدً ایک دوسرے کے 
ساتھ تقابل رکھتا ہو اور دو متضاد کا محل صدور ایک دوسرے کے ساتھ مبائن ومخالف 
ہو اور اگر ہم قائل ہوجائیں کہ خدا خیرات وشرور دونوں کا مبداً ہے تو ضروری ہے کہ 
اس میں دو متبائن خصوصیتیں پائی جائیں اور یہ چیز اس کے بسیط ہونے کے ساتھ منافی 
اور مستلزم ترکیب ہے اور مرکب چونکہ دو جزء کا محتاج ہوتا ہے لہذا واجب الوجود 
نہین پرسکتا ہے۔ 

حاصل کلام؛ مفہوم خیر وشرء مفہوم علم وقدرت کی مائند مفاہیم کمالیہ سے تعلق 
نہیں رکھتا ہے کہ ان کا انتزاعء منشأً واحد سے ممکن ہو بلکہ خیر وشرہ علم وجہل اور 
قدرت وعاجزی کی طرح دو متبائن اور متضاد مفہوم ہیں لہذا مذکورہ بیان کی روشنی میں 
محال ہے کہ دو متقابل مفہوم خیر وشرء ایک ایسے مبداً سے منتزع ہوں جو واحدہ بسیط 


۱ .شرح مواقف: ج ۸ص ۳۳؛ شرح مقاصد: ج ۴ص ۰؛ شوارق الالہام: ص ۵۰۸۔ 


۸۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور غیر مرکب ہے اور چونکہ ہم دو طرح کے موجودات (خیرات وشرور) دیکھتے ہیں 
تو اگر دونوں کیلئے الگ الگ دو متقابل مبدا کے قائل نہ ہوں تو لازم ہے کہ دونوں کو 
واجب اور بلا مبدا جانیں اور نتیجہ میں لازم آتا ہے کہ حد شمار سے بالاتر واجب الوجود 
وجود رکھتے ہوں ۔ 

وبالجملہ؛ واجب الوجود کہ جسے تمام جہات سے بسیط اور غیر مرکب ہونا چاہپیے 
وہ دو متقابل مفہوم کا مبداً اور خیرات وشرور کا منشأً نہیں ہوسکتا ہے اور ضروری ہے 
کہ دو مبدأً خیر وشر دو واجب خیر وشر ہوں کہ ثنویہ نے مبدأ خیر کو یزداں کا اور مبداً 
شر کو اہریمن کا نام دیا ہے۔ 

دو یہ دلیلیں جن میں سے ایک برہانی اور دوسری تقدسی واعتباری ہے ثٹنویہ سے 
نقل ہوئی ہیں اور حکماء نے دونوں کا جواب دیا ہے۔' 


شبہہ ثنویہ کا جواب اعتباری 
ایک جواب اعتباری ان کی دلیل اعتباری کے مقابل میں ہے جو ارسطو کا ہے اور ایک 
برہان حکمی وفلسفی ہے جسے افلاطون' نے بیان کیا ہے اور میر داماد نے ارسطو کی 
بات کو دو گنا کرتے ہوئے قابل تصور صورتوں کو آٹھ حصوں میں تقسیم کیا ہے؛ 
"ارسطو نے ان تصورات کو موجودات خیر وشر کے باب میں ذکر کیا ہے: 

دوم یہ کہ بذاتہ وبنفسہء شر محض ہو؛ 

سوم یہ کہ اپنے نفس کی بہ نسبتء کثیر الخیر وقلیل الشر ہو؛ 

چہارم یہ کہ اپنے نفس کی بہ نسبت ولذاتہ کثیر الشر وقلیل الخیر ہو۔ 


١.شفاء‏ الہٰیات, ص ۵۳۸؛ اسفار: ج ٤‏ ص ۵۸؛ شوارتق الالہام: ص ۵۰۸۔ 

۳. افلاطون: ارسطن کا فرزند اور اس کے معنی وسیع وکشادہ کے ہیں ۔ وہ یونان کے اشراف اور حکماء میں شمار کیا جاتا 
تھا۔ اوائل عمر میں اس کا تمایل شعر وسخن کی جانب تھا اور اس میں بڑی مہارت حاصل کی پھر بزم سقراط میں داخل ہونے 
اور اس کی طرف سے شعر وسخن کی مذمت کا مشاہدہ کرنے کے بعد شعر وسخن سے ہاتھ کھینچ لیا اور اشیاء معقولہ میں 
فیثاغورس کے نظریہ کا پیرو ہو گیا۔ ۸۱ سال کی زندگی گزاری۔ ارسطو اس کا شاگرد تھا۔ اس سے علم حاصل کیا اور اس کا 
جانشین قرار پایا۔ اس کی تالیفات میں ہے: طیماوس: المناسبات: التوحید؛ الحس واللذة تادیب الاحداث: سوفسطس؛ 
فرمایندس؛ غورجیاس؛ مانکسانس: اطلیطقوس, کتاب النفس والعقل والجوہر و۔۔۔۔ 

٣٣۳ قبسات: ص‎ ٣ 


۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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میر داماد نے مذکورہ وجوہ کو مضاعف کرتے ہوئے انہیں بالنسبۃ الی غیرہ بھی 
بیان کیا ہے کہ ایک موجود دوسرے موجود کی بہ نسبت: محض خیر؛ یا محض شر یا 
کثیر الخیر وقلیل الشر یا کثیر الشر وقلیل الخیر ہوگا اور مجموعا آٹھ صورتیں حاصل ہوتی 


اوں ہم کہکۓ ہیں کر موجوۃ کایا زذات > خیر وشر مساوی ہوگا یا غیر کی بہ نسبت 
اس کا خیر وشر مساوی ہوگا کہ مجموعی 00 دس صورتیں بن جائیں گی؛ اگرچہ ان 
میں سے ایک کو دوسرے کے ساتھ ضم کرنے سے اور صورتیں بھی حاصل ہوسکتی 
ہیں جیسے یہ کہ موجود بذاتہ خیر محض اور غیر کی بہ نسبت شر ہو یا اس کے 
بر عکس۔ 


ارسطو کے اعتباری مشرب کی بنیاد پر اور متکلمین کے مسلک کے مطابق اگر 
کسی مردرة کا وجرۃاخوں سمل ہے لی ظکرردری ہے کہ کردا اسے ایجاد کرے اور اگر 
شر محص ہے تو ضروری ہے کہ مبداً سے خلق نہ کرے اور اگر کثیر الخیر وقلیل الشر 
ہے تو بھی ضروری ہے کہ مبدا سے ایجاد کرے اس لیے کہ اس کا خیر ہونا راجح ہے 
اور اگر کثیر الشر وقلیل الخیر ہے تو یہاں بھی ضروری ہے کہ مبدا اسے خلق نہ کرے 
ورنہ ترجیح مرجوح لازم آئے گی اور ہم مدعی ہیں کہ اس تصور عقلی کے مطابق کچھ 
موجودات خلق ہوئے ہیں کہ یا تو عقول عشرہہ ملائکہ مقربین اور انبیاء ومرسلین کی 
طرح خیر محض ہیں یا کثیر الخیر ہیں اور ہر موجود کو موجودات کے تین گروہ کے 
ساتھ ملاحظہ کرنا چاہیے: ایک ان کی علتوں کے ساتھ؛ دوسرے ان کے معلولوں کے 
ساتھ اور تیسرے ان موجودات کے ساتھ جو ان کے عرض میں ہیں یعنی نہ ان کی علت 
ہیں اور نہ ان کے معلول۔ 

لیکن اگر موجود کا اس کی علت کے ساتھ قیاس کیا جائے تو وہ اس کی بہ نسبت 
شر اور مضر نہیں ہوسکتاء کیونکہ معلول کا ہاتھ اپنی علت تک پہنچ ہی نہیں سکتا کہ اس 
میں تاثیر کرسکے اور اسے ضرر پہنچا سکے بلکہ معلول کا وجود علت کے وجود کے 
تحت واقع ہوتا ہے اور اس کا علت کے ساتھ سازگار ہونا ضروری ہے اس لیے کہ 
معلولء علت کے آثار میں سے ہے اور کسی شے کا اثر اس شے میں تاثیر کر ہی نہیں 
سیکا ہے۔ 


رہی علت اپنے معلول کی بہ نسبت تو وہ اس کے ساتھ سازگار ہوتی ہے اور 
معلول کی حیثیت اسی سے ہے اور معلول کے تمام شنون وشرافت اس کی علت سے 
ہوتے ہیں اور کبھی بھی علت اپنے معلول کے ساتھ ناسازگار نہیں ہوتی ہے بلکہ اس کے 
ساتھ سنخیت اور توافق رکھتی ہے۔ 

اگر کوئی موجود ایسا کر سکے کہ کوئی ضرر یا نفع دوسرے کو پہنچائے تو وہ 
دوسرا ایسا موجود ہوگا جو اس کے عرض میں ہوگا اور اس کی علت یا معلول نہ ہوگاء ہم 


ے۸ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اس صورت کا بھی حساب کریں گے اور دیکھیں گے کہ کیا عالم میں کوئی ایسا موجود 
ہے یا نہیں؟ کہ جس کا ضرر وشر اس کے ہم عرض موجودات کی بہ نسبت اس کے نفع 
سے زیادہ ہو اور تجربہ کر کے دیکھیں گے کہ ایسا کوئی موجود وجود نہیں رکھتا ہے۔ 


مثلا اگر ہم بچھو کو نظر میں رکھیں جو دیگر موجودات کی بہ نسبت زیادہ ضرر 
رساں اور شر والا سمجھا جاتا ہے تو ہم دیکھیں گے کہ وہ ہوا کے زہر کو جذب کرتا ہے 
اور اس کا روغن؛ بہت سی بیماریوں کی دوا ہے؛ اگرچہ ہم اسے کے بہت سے منافع کو 
دریافت نہیں کرسکے ہیں لیکن عدم دریافت اور ہے اور اس کے اندر خیر کا نہ ہونا اور 
ہے۔ ہاں ! کبھی سال میں اتفاق ہوجاتا ہے کہ بچھو دو تین آدمیوں کو ڈنک مار دیتا ہے 
اور وہ بھی بعض افراد کیلئے جن کا مزاج گرم ہے نافع ہے اور بعض کیلئے جن کا 
مزاج مرطوب ہے؛ ضرر پہنچاتا ہے۔ اسی طرح آگ مزاج میں ان موجودات کی بہ نسبت 
جن کا قوام اس سے وابستہ ہے خیر ہےە اگرچہ کربلا میں امام حسین (ع) کے خیمے آگ 
سے جلائے گئے اور کوفہ میں چھتوں پر سے امام زین العابدین (ع) کے سر وگردن پر 
آگ برسائی گئی؛ ان مضرات کے باوجود یہ نہیں کہا جاسکتا کہ آگ شر ہے اور اسے 
مبدا خیر سے صادر نہیں ہونا چاہیے۔ 


اسی طرح پانی کو ملاحظہ کیجئے کہ (ِوَجَعلنا مِنَ الَمٰاءِ كُلّ شّیئ حَئٌ)' اگرچہ کبھی 
اس میں کوئی شخص ڈوب بھی جاتا ہے اور بارش جو کہ رحمت ہے اگرچہ کبھی برستی 
ہے تو کسی کی چھت خراب ہوجاتی ہے۔ 

وبالجملہ؛ جو کچھ عالم میں ہے یا خیر محض ہے یا یہ کہ اس کا خیر زیادہ ہے 
اور مبدا خیر ہونا اس بات کے ساتھ منافات نہیں رکھتا ہے کہ وہ ایک ایسی چیز کو پیدا 
کرے کہ جس کا خیر اس کے ضرر سے زیادہ ہے۔ 

مذکورہ باتوں کے علاوہء جو کچھ مبدأً اول سے صادر ہوا ہے وہ طبائع اور ارباب 
اقراع نیں اون افراد ماد قاللہ واواحق مادہ کے ذریعہ وخود پائۓ ہیں اور عالم کے نظام 
اکمل واتم میں طبائع اور انواع مدخلیت رکھتے ہیں اور یہ نظام بعنوان اکملء مرتب ومنظم 
ہے۔ 

بالجملہ؛ یہ جواب اعتباری جو ارسطو نے دیا ہے اور دوسروں نے بھی اس کی 
پیروی کی ہے کلامی مشرب ومسلک کی بنیاد پر ہے اور اس دلیل اعتباری کا جواب ہے 
کہ جو کلامی مشرب کی بنیاد پر تھی۔ 

لیکن اس دلیل دوم کا اعتباری جواب نہیں دیا جاسکتا کہ جو حکمی وفلسفی برہان 
ہے؛ اس لیے کہ اگر شر ایک ذرہ ہو اور بقیہ سب خیر ہو تو بھی وہ ذرہ اس خیر کے 


پر بے اق سے ھن ےۓ ک رچارا ور ا اتام :۶ 


۸۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مقابل میں جو کہ جہت صدور چاہتا ہے جہت صدور کا طالب ہے اور اگر ہم یہ کہیں کہ 
ایک مبدأً سے کوئی شر صادر ہوا ہے چاہے کم ہی سہی تو اس کیلئے مبدأ میں ایک ایسی 
خصوصیت کا موجود ہونا ضروری ہے؛ اس خصوصیت کے مقابل میں کہ جو خیرات 
کے ساتھ سنخیت رکھتی ہو اور نتیجتاً اس میں ترکیب لازم آئے گی اور واجب الوجود کے 
بسیط ہونے کے قول کو فرض کرنے کی صورت میں (جیسا کہ اس کے بسیط ہونے کا 
قائل ہنا لازم ہۓ ) اشکال لام آتا ہے او اعلیا راک سے اسے دقع نہیں کیا جاسکتا ہۓ: 
لہذا دفع اشکال کیلئے موازین حکمت کی بنیاد پر ایک برہانی وفلسفی جواب تلاش کرنا 
رکا 


والحاصل؛ اگر کوئی متکلمء دلیل اعتباری ذکر کرے تو اس کا جواب وہی ہے جو 
ہم نے بیان کیا کہ اگر آگ کسی رسول کا کپڑا جلا دے تو آگ کے بے شمار فوائد ومنافع 
سے چشم پوشی کرتے ہوتے یہ نہیں کہا جاسکتا کہ یہ عالم طبیعت جس کا ایک حصہہ 
آگ ہے؛ اس جزئی شر کی وجہ سے (کہ کہیں کسی دن کسی پیغمبر کا کپڑا نہ جلا دے) 
خلق نیہں ہونا چاہیے! 


تو ان کی وہ دلیل اعتباری کہ خدا خیر ہے اس سے شر نہیں آسکتا اور خیر سے 
سراتے غیر ونیکی کے کچھ نہیں اسکتا اور خدا کا متیع خیرات ہوتا لازم ہے او اسے 
برک اسی چیز نہیں خلق کرتا چاہیے جن کے فوائہ وماقع چاپے ان کے مضر کے 
زیادہ ہی کیوں نہ ہوں ۔ 

اس کا جواب یہ ہے کہ جو چیز کثیر النفع وقلیل الشر ہے اس کے عدم سے شر 
کثیر ونفع قلیل لازم آتا ہے اور یہ ترجیح مرجوح بر راجح ہے لہذا ایسے موجود کا نظر 
انداز کر تا خداتے خیرز سے کن ذبین ہے۔ 

بالجملہ؛ یہ دلیل تکلفاتی ہے اور اس کا جواب بھی تکلّف کے ساتھ آگے بڑھا دیا گیا 
ہے۔ 


شبہہ ثنویہ کا جواب برہانی 

رہی دلیل برہانی تو یہ ہے کہ ایک حکیم (فلسفی) ہمارے ساتھ بیٹھے اور گفتگو کرے (نہ 
یہ کہ ایک متکلم ہمارے ساتھ بیٹھے اور ہمارے ساتھ تعارف وتکلف کرے اور ہم بھی اس 
کے مقابل میں اس کے ساتھ تعارف وتکلف کریں) اور یوں کہے کہ اگرچہ تمام عالم خیر 
در خیر ہو لیکن اگر دنیا میں ایک چھوٹا سا شر بھی نظر آجائے تو اس کا مبدا ہونا 
ضروری ہے۔ اگر ہم کہتے ہیں کہ مبدا خیرات ہی اس شر کا مبدأً ومنشأً ہے تو اس میں 
ترکیب لازم آتی ہے اور اگر کوئی مبداً میں ترکیب کا قائل ہوجائے تو اس نے اسے نہیں 
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پہچانا ہے کیونکہ ہم پہلے عرض کرچکے ہیں کہ ترکیب سے اثنینیّت (دوئیّت) لازم آتی 
ہے اور خداوند عالم ہرگز مرکب نہیں ہوسکتا ہے۔ 


انا حکام کے کر سن من مت سے پہلے :خکیم الہی افلاطون ہیں+ آنن حگکیماتہ 
مشرب ومسلک پہ نظر کی ہے اور سرے سے عالم میں وجود شر کے منکر ہوئے ہیں 
اور کہا ہے کہ تمام شرورء آعدام ہیں اور اعدامء بطلان محض ہوتے ہیں اور یہ جو ہم 
اعدام بھی کہتے ہیں تو یہ متعدد موجودات ووجودات کی بہ نسبت کہتے ہیں کیونکہ تکثر 
وتعدد وجود کا خالص حق ہے اور عدم میں تکثر وتعدد نہیں ہوتا ہے اور اصلاً عدم 
کوئی چیز ہی نہیں ہے بلکہ بطلان محض ہے اور جو چیز کچھ نہیں ہے اور وجود نہیں 
رکیکی ہے وخ متاد اکر تن ہرسکتی ہے ان اقدام کا توم مرسر ات اضیلر کے شائی 
تقابل کے اعتبار سے ہے۔ 


بالجملہ؛ آعدام کوئی چیز ہی نہیں ہیں کہ ان کا کوئی مبداأً ہو متحصتل ومتحقق چیز 
کیلتے:میدا ضروری ہوتا ہے لیکن جو کچھ نہیں ہے اس کیلتے :ہم کیسے کہم سکتے ہیں 
کہ اس کا کوٹی مبدا ہے اعدام کا میدلء عم کے سوا اور کوئی چیز نہیں ہۓ :اور اعدام 
کی تعبیر بھی دامان عبارت کی تنگی کا نتیجہ ہے اس لحاظ سے کہ اگر وجوداتء طرف 
قیاس نہ ہوں تو شر عدمی شے ہے اور وجود نہیں رکھتا ہے۔ 


بہت سے حکماء نے اس معنی کو وجدان کے حوالے کرتے ہوئے کہا ہے کہ یہ 
مطلب بدیہی وضروری ہے اور ضروریات برہانی ہوتے ہی نہیں کہ ان کے اوپر برہان 
قائم کیا جاسکے اور اگر کوئی حکیم برہان قائم کرلے تو شاید وہ وجدان کے مانند واضح 
وروشن ہو۔ 


آپ جس چیز کو بھی شر فرض کریں گے ہم دقت وباریکی نظر کے بعد اسے عدم 
کی طرف پلٹا دیں گے مثلاً آپ فرمائیں گے کہ نبی کا قتل شر ہے تو ہم ایک ایک چیز کا 
حساب کرتے ہیں: 


اس مقتول شخص کا وجود تو شر نہیں ہے اور اس قاتل کا وجود بھی شر نہیں ہے 
اس چھری کا وجود بھی شر نہیں ہے جو قاتل کے ہاتھ میں تھی؛ نبی کا حلقوم لطیف بھی 
کہ جو لطافت کے باعث قابل تاثر تھا اور فولاد کی طرح نہیں تھا کہ چھری سے متاثر نہ 
ہوسکےء وہ حلقوم کا کمال وجودی تھا اور چھری کی تیزی بھی اس کا کمال وجودی 
تھی؛ قائل کی قوت بازو بھی فی حد نفسہ وجود اور خیر تھی تو پھر یہاں پہ کیا چیز تھی 
جسے ہم شر کہہ سکیں؟ کیا روح کا نکلنا اور سر کا بدن سے جدا ہونا شر تھا؟ یہ دو جزء 
میں جدائی ہے کیا؟ اس کے معنی یہ ہیں کہ یہ وجود جو قابل استمرار تھا اور جو سیر 
وجودی کا حامل تھا اس پہ روک لگا دی اور اس کے سیر کمالی کو آگے بڑھنے نہیں دیا 
اور اسے اپنی سیر مکمل کرنے سے روک دیا تو یہ عدم استمرار وجود کے علاوہ کچھ 
بھی نہیں ہے۔ بنا بریں ؛ شرء بالذات مدارج وجودی وتکاملی کی نسبت,؛ مانعیت ہے اور 


۹۰ 
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قتل اس سے زیادہ کچھ نہیں ہےء لہذا شر بالاصالہ عدم ہے اور قاتل بالذات شر نہیں ہے؛ 
مثلاً آپ کہتے ہیں کہ شمر شر تھاء کیونکہ اس نے فرزند پیغمبر ‏ کا سر کاٹا ہے اور اسی 
وجہ سے آپ اس پر لعنت کرتے ہیں ؛ تو آپ کی لعنت کس بات کیلئے ہے؟ کیا اس لحاظ 
سے کہ شمر موجود تھا آپ اس پر لعنت کرتے ہیں؟ یا اس جہت سے کہ وہ انسان تھا اس 
پر لعنت کرتے ہیں؟ یا اس اعتبار سے کہ وہ حضرت حق کا معلول تھا اس پر لعنت 
کرتے ہیں؟ کیا اس حیثیت سے کہ وہ قائم بالذات جوہر تھا آپ کا مورد لعنت ہے؟ یہ سب 
کچھ نہیں ہے۔ وہ ملعون ہمارا ملعون نہیں ہے مگر قتل کی حیثیت سے کہ جو ایک امر 
عدمی تھا اور بالات ھی رتی اس غمی ہے 1 یر بھفرض تر ہے ین لے کر ودائز 
عدمی اگر شمر سے منسوب نہ ہوتا تو وہ قابل لعنت نہیں تھا لہذا شرور بالذات آعدام ہیں 
اور جو چیزیں اس بات سے مانع ہوتی ہیں کہ وجوداتء اپنی حد وجودی کی سیر کرسکیں 
وہ بالعرض شرور ہوتے ہیں تو شرور کے فواعلء بالذات خیر ہیں کیونکہ وجود ہیں اور 
وجود شر نہیں بلکہ خیر محض ہوتا ہے جہاں بھی وجود ہوتا ہے؛ خیر ہوتا ہے اور 
شرورہ اعدام ہیں شرور بالذات آعدام ہیں اور اعدام بطلان محض ہیں ان کیلئے مبدا لازم 
نہیں ہے۔ 


اس بنا پر اس معنی کو ذہن نشین کرنا چاہیے کہ شرور بالذات اعدام ہیں اور 
شرور بالعرض؛ وجودات کیلئے کمال اور مراتب کمالیہ سے مانع ہوتے ہیں اور انہیں 
خود کو تکمیل نہیں کرنے دیتے ہیں اور جو چیز بھی مراتب کمالیہ وجودیہ تک رسائی 
کے مدمقابل ہوتی ہے وہ اعدام سے تعلق رکھتی ہے۔ 


مثل بچھو کو فرض کیجئے (کہ ہم اسے شر خیال کرتے ہیں) کیا اس کا وجود 
بنفسہ شر ہے؟ نہیں ! یا یہ کہ اس نے جو فضا کے زہر کو جمع کر رکھا ہے وہ شر ہے؟ 
نہیں ! بلکہ یہ جو اس نے فضا کے زہر کو سمیٹ لیا ہے یہ آپ کیلئے خیر ہے؛ کیا زہر 
کا آپ کے بدن میں داخل کرنا شر ہے؟ نہیں ! اس لیے کہ اگر لازم مقدار میں زہر آپ 
کے وجود میں نہ ہو تو آپ کو زہر لینا پڑے گا۔ تو آخر کیا چیز شر ہے؟ شر یہ ہے کہ 
اگر زہر زیادہ بدن میں پہنچ جائے تو اجزائے بدن کا منفصل ہونا لازم آتا ہے اور اجزاء 
کا الفضال: عدمیٰ اس ہے ؛ لہذا بالذات شر حخیاک کاامققظع بوجاتا ہے خین سے یم سد از 
ہوتے ہیں ورنہ ہمیں بچھو سے کیا لینا دینا ہے؟ ہاں ! بچھو انقطاع حیات کا باعث ہے اور 
اسی وجہ سے ہم اس سے خار کھاتے ہیں نہ اس وجہ سے کہ وہ حیوان ہے اور حیات 
وزہر رکھتا ہے۔ اس بنا پر جہاں وجود ہے وہاں خیر ہے اور شر؛ عدم محض ہے اور 
اس کیلئۓ میدا 77م نہیں ہے۔ 


لل 
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شرور سے منسوب آثار کے باب میں ایک توضیح 
ہوسکتا ہے جبکہ ہم دیکھتے ہیں کہ شرور موٹر ہوتے ہیں تو ہمیں کہنا ہوگا کہ شر وجود 
ہے۔ 

دفع اشکال کا بیان یہ ہے کہ أعدام کسی صورت میں موثر نہیں ہوسکتے ہیں اور 
شرور بھی اعدام ہوتے ہیں لیکن جو چیز موثٹر ہوتی ہے وہ صورت ذہنیہ ہے جو کہ 
وجود ہے اور اس کمال کے فقدان کا ادراک جو موضوع قابل میں مفقود ہوگیا ہے وہ درد 

والحاصل؛ وجود مطلوب شے ہے اور صورت ذہنیہ جو تصور کی جاتی ہے وہ 
بھی مطلوب شے ہے اور چونکہ وصل؛ آتش عشق کو خاموش کرتا ہے لہذا مطلوب ہوتا 
ہے اور انسان اس کی صورت ذہنیہ کی طرف ملتفت ومتوجہ ہوتا ہے اور جب مطلوب 
خارجی کا اٹر اس میں نہیں پاتا ہے تو صورت ذہنیہ اس کے دل وجگر کو پگھلاتی ہے 
اور جب صورت ذہنیہ خارج کے ساتھ مطابقت نہیں کرتی ہے تو یہ بات سوزش کا باعث 
بنتی ہے لہذا تمام ناخوشگوار امور میں خوشگوار امر کا ادراک اور پھر اس خوشگوار 
امر کا نہ ہونا (کہ جو ہمارے بیان کردہ معنی کے اعتبار سے وجود سے بہرہ مند ہوتا 
ہۓ) موٹر پرتا ہے 

والحاصل؛ موضوع قابل میں کہ جو بالقوہ وبالشانء قابلیت کمال رکھتا ہے مقبول 
ایک طرح کا وجود رکھتا ہے اگرچہ وہ مقبولء مفقود ہوگیا ہوء لہذا شاخ اور بینائی کے 
درمیان انسان کیلئے فرق ہے کیونکہ شاخ کا مفقود ہونا موثر نہیں ہے برخلاف بینائی 
کے مفقود ہونے کہ جو اٹثر انداز ہوتا ہے۔' 
ظہور وتجلی 
جلوہ ومتجلی اور ان کا رابطہ 
علت ومعلول کی تعبیر کا ظاہر ومظہر اور جلوہ ومتجلی کے ساتھ تفاوت 

ہماری بحث اس سلسلہ میں ہے کہ فلاسفہ کا ایک طبقہ ہے جس کی تعبیرات یہ ہیں 
کہ ”علۃ العللء معلول اول؛ معلول ثانی' الخ؛ وہ ہمیشہ علیت ومعلولیت سے تعبیر کرتا 
ہے خاص طورسے وہ طبقہ جو ماقبل اسلام کے فلاسفہ سے تعلق رکھتا ہے اس کی 
تعبیرات وہی علیت ومعلولیت سببیّت ومسببیّت اور مبدا واثر جیسی خشک تعبیرات ہیں اور 
ہمارے فقہاء بھی معلولیت وعلیت کی تعبیر لاتے ہیں اس سے انہیں کوئی باک نہیں ہوتا 
ہے خالق ومخلوق کی بھی سبھی تعبیر لاتے ہیں اس سے بھی کسی کو کوئی باک نہیں 


.١‏ تقریرات فلسفہ(امام خمینیً)ج ۲ص ۹۰۔ 
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ہوتا ہےء ایک گروہ اہل عرفان کا بھی ہے جو اپنی تعبیرات میں اختلاف کے ساتھ مختلف 
تعبیرات رکھتا ہےە مثلا ظاہر ومظہر اور تجلی ومتجلی وغیرہء وہ اس طرح تعبیر کرتا 
ہے اب ہمیں یہ دیکھنا ہے کہ کیا ہوا ہے کہ یہ گروہ اس طرح تعبیر کرتا ہ ہے اور کیا وجہ 
ہے کہ ہمارے ائمہ ٴ کی زبان پہ بھی اس طرح کی تعبیر آئی ہے؟ سے ای 
آتا ہے کہ علیت ومعلولیت اور سببیّت ومسیّببّت وغیرہ کی تعبیر آئی ہو۔ خالقیت ومخلوقیت 

ہے تجلی ہے اور ظاہر ومظہر وغیرہ ہے؛ ہمیں دیکھنا ہوگا کہ اہل عرفان نے فلاسفہ کی 
کور وو رت رس مت ار ھت 
کہا ہے جس کے متعلق وہ جانتے ہیں کہ اہل ظاہر کے درمیان وجہ اشکال بھی ہے تو 
آخر یہ کیوں کہا ہے؟ ہم اب ان کا حساب کرتے ہیں: 


علت ومعلول: ایک موجود (علت) نے ایجاد کیا ایک دوسرے موجود (معلول) کو 
بات علیت ومعلولیت کی نظر میں یہ ہوتی ہے کہ معلول ایک طرف واقع ہوتا ہے تو علت 
ایک طرف,ء یہ ایک طرف کو اور ایک طرف کو یعنی کیا؟ مکان (جگہ) کے اعتبار سے 
یہ دونوں باہم مختلف ہیں ! جیسے آفتاب کا نور اور خود آفتاب کہ آفتاب میں یہ نور ہوتا 
ہےء اسی سے صادر ہوا ہے اور اسی کا جلوہ بھی ہے لیکن صورت حال یہ ہے کہ آفتاب 
ایک موجود ہے جو ایک جگہ پہ واقع ہوا ہے اور نور آفتاب بھی ایک دوسرا موجود ہے 
جو ایک دوسری جگہ پر واقع ہوا ہے گو کہ اسی (آفتاب) کا اثر ہے گو کہ اسی کا معلول 
ہے تو کیا ذات واجب کی نسبتء علیت ومعلولیت اسی علیت ومعلولیت کی مانند ہے جو 
مادہ وطبیعت میں ہوتی ہے؟ آگء گرمی کیلئے علت ہے آفتاب روشنی کیلئے علت ہے 
تو کیا وہ بھی اسی طرح ہے؟ کیا ایک اثر اور ایک موٹر کا سا معاملہ ہے کہ حتی کہ 
مکان (جگہ) کے اعتبار سے بھی ایک دوسرے سے جدا ہیں ۔ اس کی ایک الگ جگہ ہے 
اور اس کی ایک دوسری جگہ؟ 


اثر وموثر جو طبیعت میں ہوتا ہے وہ غالباً اسی طرح ہوتا ہے کہ حتی کہ دونوں 
بعد مکانی بھی رکھتے ہیں حتی کہ مکان (جگہ) کے لحاظ سے بھی ایک دوسرے سے 
جدا ہوتے ہیں تو کیا ہم مبدا اعلیٰ کے سلسلہ میں اس طرح کی کسی بات کے قائل 
ہوسکتے ہیں کہ موجودات اس سے جدا ہوں اور ہر کسی کا الگ مکان اور ایک الگ 
زمان ہو؟ میں نے عرض کیا کہ ان امور کا تصور بڑا دشوار ہے اس بات کا تصور کہ 
موجود مجرد کی خود اپنی وضع کیا ہے مشکل ہے اور خصوصا مبدا اعلیٰ کہ اس کے 
بارے جو بھی تعبیر لانا چاہو وہہ وہ نہیں ہوگا۔ اس احاطہ قیومیہ کی کیا وضع وکیفیت ہے 
جو موجودات کے تئیں حق تعالیٰ کو حاصل ہے؟ ِب مَعگم) (وہ تمہارے ساتھ ہے) یعنی 
کیا؟ قرآن فرماتا ہے: (وَپُو مَعَکُغ أَيْنما گُنٹم) ' (تم جہاں بھی رہو وہ تمہارے ساتھ ہے) 
إمَعَکُم) (تمہارے ساتھ) یعنی آدمی کے پہلو میں ہے؟ آدمی کے ہمراہ ہے بطور مصاحبت؟ 
یہ جو اس طرح تعبیر کی ہے وہ اس لیے ہے کہ واقعیت کی تعبیر کر ہی نہیں سکتے 


.١‏ سورہحدیدء'۴۔ 


“۳ 
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تھے جو تعبیر واقعیت سے جتنی زیادہ قریب تھی اسی کو اختیار کیا گیا ہے اس مسئلہ کا 
سدیتا را مشکل ہے کہ خالں رمتاری کی مکانت کیا ہے٢‏ غیت کیا ےۓے× کیا قالق 
ونٹاریق کی فیقت: اگ ازر آیں کے ال کی کیقے جسی ہے4 کیا ھی ارز آنخوعاق اور 
قوائے جسمانی جیسی کیفیت ہے؟ کہ شاید ان مثالوں میں زیادہ تر سے نزدیک تر ہو لیکن 
پھر بھی یہ نہیں ہے احاطہ ہے؛ ایک احاطہ قیومی کہ اب اسے تنگی گلو سے کہنا ہوگا 
کہ تمام موجودات پر اس طرح سے احاطہ قیومی ہے کہ موجودات کی کوئی جگہ ایسی 
نہیں ہے جہاں پر وہ نہ ہو۔ 


اشیاء کے ساتھ حق کی معیت اور ان کے تئیں احاطہ قیومی 

(لؤ دلَدُم بخَبلِ إلی الأرضین الُْلیٰ لَہَبِطتُم علّی اش 'یہ جو اس طرح تعبیر کر گئے ہیں 
ایسا نہیں ہے کہ یہ کہنا چاہتے ہیں کہ فلاں چیز کے حق ہونے سے مراد یہ ہے کہ مثلا 
ایک انسان ممکن جو عصا وعمامہ رکھتا ہے یہ حق تعالیٰ ہے کوئی عاقل یہ نہیں کہہ 
سکتا ہے لیکن یہ بات کہ ہم ایک ایسی تعبیر لا سکیں جو لا اقل اس مسئلہ سے نزدیک 
سر مو بے وی ہی بب وہ ہس یت یہ مشکل ہے 
تعبیر ذہن سے نزدیک ہونا چاہے نز رر ا کا دک رتو حالنے ہے کر تک سو ھن 
گے کہ اس باب سے کہ اس انسان کی ان مسائل کی جانب اب کوئی توجہ نہیں ہے تو 
مین کی ہے 5و کو کی دی ہے یی کر رو ہے۔ 0آ ھی کے کر یہ 
اسلام کی تعبیر میں بھی ہے کہ ”صِزف الوْجُودِ گل الأشیائ وَلَيْسَ بشیئ مِنُہا“ (صرف 
وجود تمام اشیاء ہیں اور صرف وجود کوئی چیز نہیں ہے) ال ال ا (تمام اشیاء) اور 
بشیئ منہا“ (کوئی چیز نہیں ہے) یہ خود تناقص ہے یہ تعبیر یہ کہنا چاہتی ہے کہ 
اس میں کوئی نقص نہیں ہے صرف الوجود میں کوئی کمی نہیں ہے جو بھی سنخ کمال 
ہے وہ اس کے یہاں پائی جاتی ہے اور تمام موجودات؛ ناقص ہیں تو اگر ”لین بشیئ 
مِنْہا“ کوئی دوسرا موجود ہونا چاہے تو ناقص ہوجائے گا وہ ایک ایسا موجود تام ہے 
جس میں کوئی نقص نہیں ہے ایسا نہیں ہوسکتا ہے کہ اس میں کوئی ایک کمال موجود 
نہ ہو جس موجود میں جو کمال بھی ہے اسی سے ہے اسی کا رشحہ اور اسی کا جلوہ 
ہے اور جب اسی کا جلوہ ہے تو ذات بطور بساطت: تمام کمال ہے ذاتء کل الکمال ہے۔ 


۶ئ کرس ہے ضہی سے کی زور کک رات کیا جاہے رم شا کے با ما رای کے ٭عل الیقین: ج11 


انل 
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تمام اشیاء کے صرف الوجود ہونے کے معنی 
”گل الأثنیاء“ یعنی ”'كُلُ الگمال“ اور ”لَیْنَ ہشّیئ مِنْہا“ یعنی اس میں کوئی نقص نہیں ہے۔ 
یہ تعبیر یہ نہیں کہنا چاہتی ہے کہ ضرق الوجرد گل الاقیة' “یعنی صرف الوجود تم ہو 
اون اسی لیے کہتی ہے ''ولیس ہي متہا"' یلکہ یہ کہتا چاہتی ہے کہ وہ تمام کمال ہے 
اور کوئی موجود؛ تمام کمال نہیں ہے اور وہ چونکہ تمام کمال ہے لہذا وہ ہر کمال کا 
بالگ ہے اسی لیے یہ تی لائی گئی سے 


سبائل سے کافنا اش خر الیک انقال کرت ہے ٘ر ہے کہ زل عرغام ک کے میں 
کہ ”چونکہ بی رنگی اآسیر رنگ شد۔۔۔''حالانکہ یہ شعر دراصل:؛ اس بات سے مربوط 
نہیں ہے؛ حقیقت سے متعلق نہیں ہے بلکہ دو انسانوں کے بیچ واقع ہونے والی جنگ 
سے معلق ہے اور چوتکر اس کے مفضود کی جانت متوجہ نین ہوسکے ہیں کہدا کہم 
گئے ہیں کہ یہ کفر ہے جبکہ اس کا اس مسئلہ سے کوئی ربط ہی نہیں ہے ایک اور 
مسئلہ ہے کہ یہ ساری جنگیں جو دنیا میں واقع ہوتی ہیں کس بات پر ہوتی ہیں اور اصل 
میں جنگ واقع کیوں ہوتی ہے اس شعر میں جو رنگ کی بات کہی گئی ہے اس سے 
مراد رڑھ علق ہے کر جو کن ٹوسرے شعراء کی تعبیرات میں بھی آیا ہے: ”از آنچہ 
رنگ تعلق پذیرد آزاد است'''اور بے رنگی یہ ہے کہ کسی مادی وطبیعی چیز سے اس کا 
تعلق نہ ہو اور جب مادہ وطبیعت سے تعلق نہ ہوگا تو یہ جنگ ونزاع واقع نہیں ہوگی: 
تمام اختلافات جو واقع ہوتے ہیں وہ اس لیے ہیں کہ انسان طبیعت سے تعلق رکھتا ہے اور 
طبیعت کو بھی وہ اپنے لیے اس وجہ سے چاہتا ہے کہ اس کے ساتھ اس کا رابطہ وتعلق 
ہوتا ہےء وہ دوسرا انسان بھی چونکہ مادہ سے تعلق رکھتا ہے اور اسے اپنے لئے چاہتا 
ہے یڈا وھ واف و 0ج اتع جرتی ہے 


یہ شاعر کہنا یہ چاہتا ہے کہ فطرت اصلیہ میں جہاں کہ کوئی رنگ کا تعلق نہیں 
ہوتا ہے وہاں نزاع بھی نہیں ہوتی ہے؛ اگر جس طرح حضرت موسیٰ ٴ بے تعلق تھے 
رو یر سر گور سد روج یوب سں یہس 
کبھی جنگ ونزاع نہ ہوتی۔ یہ جنگ ونزاع انہیں مادی تعلقات کے اوپر ہوتی ہے ”بی 
رنگی اسیر رنگ شد“ یعنی فطرت کہ جہاں رنگ نہیں ہوتا ہے وہاں تعلق بھی نہیں ہوتا 
ہےء جب فطرت, اسیر رنگ ہوجاتی ہے تو یہ جنگ وجدال ہونے لگتا ہے۔ اگر اس رنگ 
کو اٹھا لیا جائے تو موسیٰ٭ٴ اور فرعون کی بھی آشتی ہوجائےە یہ بات وہ باب نہیں ہے 


(یعنی جبکہ بے رنگی, اسیر رنگ ہوئی تو ایک موسیٰ کی دوسری موسیٰ سے جنگ ہوئی)۔ (مولانا روم) 
۲. پورا شعر یہ ہے: غلام ہمت آنم کہ زیر چرخ کبود از آنچہ رنگ تعلق پذیرد آزاد است (حافظ) 
(میں ایسی ہمت اور حوصلہ کا بندہ ہوں کہ جو نیلگوں آسمان کے نیچے ہر اس چیز سے جو رنگ تعلق قبول کرتی ہے آزاد ہے) 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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پھر بھی جس کسی نے یہ اعتراض کیا ہے وہ اس بات کی طرف متوجہ نہیں ہوسکتا ہے 
کہ یہ دو ایسے موجود سے متعلق ہے جن کی آپس میں جنگ ونزاع قائم ہے نہ کہ اصل 
مسئلہ سے متعلق۔ 


ذات حق سے متعلق عرفانی تعبیرات 
آپ ملاحظہ فرمائیں کہ وہ تعبیرات جو ائمہ (ع) کی دعاؤں میں وارد ہوئی ہیں وہ ان 
تعبیرات سے جو لسان عرفاء میں واقع ہوئیں اور اس بات کا باعث ہوئی ہیں کہ بعض 
افراد جو مقصود کی طرف متوجہ نہیں ہوسکے ہیں وہ حد تکفیر تک بھی جا چکے ہیں؛ 
روایت کے مطابق تمام ائمہ اسے پڑھٹے تھے اون روایات میںء میں نے نہیں دیکھا کہ 
کوئی ایک دعاء تمام ائمہ کی دعا رہپی ہو۔ اس متاجات میں آیا ہے: 

لہا بب لی کان الالقطاع الیک وانز آنصاژ گلوینا بضٍیائ نظرہا يک حثیٰ تذرق 
َٔصاژ القلوب حُجْبَ النور فَتَصِل إِلَیٰ مَعْدنِ الَعَظمَۃ وَتَصِیرَ اُزواخنا مَعلَقَۃ بِِرٌ قُذسِکت' 


ارز اس کے بعد یہ ہے: 
إلٰہی! َاجُعلنِی مِمن ناتیکۂ قَأ٘جایک وَلأاخظتۂ َصتَعق إِجَلالک " 


ان کے معنی کیا ہے؟ ہمارے سارے حضرات ائمہ (ع) اسے پڑھا کرتے تھے 
لیکن آن کی نظر سے ان کا کیا مقضود تھا؟ إِب لی گمال الالقطاع إلیپُک) ''خدایا! مجھے 
اس بات سے نواز دے کہ میں خلائق سے منقطع ہو کر صرف تیری جانب متوجہ رہوں“ 
یعنی کیا؟ 
رابطہ خالق ومخلوق کے بارے میں بہترین تعبیر 
وہ خدا سے ”'کمال انقطاع“ مانگتے ہیں جبکہ اسے خود ان کی اپنی سیر وحرکت سے 
واقع ہونا چاہیے یہ باب خود انسان کے مرتبہ سیر وحرکت کا باب ہے اور وہ اپنی سیر 
وحرکت کو خدا سے مانگتا ہے اس کے کیا معنی ہیں؟ ”ابصار القلوب“ (دلوں کی نگاہیں) 
کیا ہیں کہ جن کے ذریعہ وہ حق تعالیٰ کی جانب نگاہ کرنا چاہتے ہے؟ یہ قلب اور یہ 


١‏ خدایا! مجھے خلق سے ہٹ کر اپنی جانب کمال انقطا ع عطا کر اور ہمارے دلوں کی آنکھوں کو اپنی جانب نگاہ کرنے 
کی روشنی سے منور فرما تا کہ دل کی آنکھیں نور کے حجابوں کو چاک کر کے معدن عظمت تک پہنچ جائیں اور ہماری 
روحیں عز قدس سے معلّق ہوجائیں”' اقبال الاعمال: ص ژ۸٦؛‏ مصباح المتہجد وسلاح المتعبّد ء ص ٣٤۳۔‏ 

۲ “خدایا! تو مجھے ان لوگوں میں سے قرار دے جنہیں تو نے آواز دی تو انہوں نے لبیک کہی اوران جانب نگاہ کی تو وہ 
تیرے جلال سے بے ہوش ہو گئے ''۔ 


لم 


۲۲٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ ٢/۳ 
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بصر قلب کیا ہے کہ اس بصر قلبی کے نور سے حق تعالیٰ کی جانب نظر کرنا چاہتا ہے؟ 
وچ ید یہ تء ہو سی ی۔ سس ری سی پ ہ جس رد ہے 
لِحَتٌیٰ تَخرق أَبْصاز الوب حُجُبَ النور) (تاکہ دلوں کی نگاہیں نور کے پردوں کو چاک 
کردیں) اور جب وہ نور کے حجابوں کو چاک کردیں گی تو (تصِل إلیٰ مَعْینِ الْعَظمَۃ 
وَتَصِیْرَ أُرُواخنا معلَقَۃ بیز فُذسک) (وہ معدن عظمت تک پہنچ جائیں گی اور ہماری ارواح؛ 
تیرے عز قدس سے معلق وآویزاں ہوجائیں گی) یہ یعنی کیا؟ میں اس سے آویزاں 
ہوجاؤں؟ یہ إصَعق لِجَلالِک) (وہ تیرے جلال سے بے ہوش ہوگیا) سے قرآن بھی جتاب 
موسیٰ کیلئے بیان کرتا ہے کیا اس فنا سے الگ چیز ہے جسے یہ لوگ کہتے ہیں؟ مرتبہ 
پر مرتبہ بلند ہوا یہاں تک کہ ابصار قلوب تمام حجابوں کو پارہ کر ڈالیں اور پھر پہنچ 
جائیں عظمت کی کان تک ”'معدن العظمۃ“ کیا ہے؟ یہ پہنچنا کیا ہے؟ کیا یہ اس پہنچنے 
سے جدا ہے جسے لوگ کہتے ہیں؟ وہ پہنچنا بھی یہی ہے: (ِفَتَصِل إلیٰ مَعِْن العَظمۃ) 
”معدن العظمۃ“' کیا حق تعالیٰ کے علاوہ کوئی اور چیز ہوسکتی ہے؟ معدن عظمت وہی 
ہے کر جی سے سای حطان کی جتی دا اس کا معویق ون ہے 'فصت* روج 
جائیں) (إلیٰ مَعْدِن الْعَظَمَۃِ وَتَصِیْرَ اُزواخنا مَعلقَۃ بِيژ فُذک) اور جب پہنچ گئیں تو روحیں 
تیرے عز قدس سے ”معلّق“ (آویزاں) ہوجائیں گی۔ 


یہ وہی معنی ہے جسے عرفا بیان کرتے ہیں ایک شخص جو اطراف قضیہ کی 
جا سیر ے وہ یس کی سکا کے عت ول ہے مو لنگی کی ہے اسے علت 
ومعلول اور اثر وموثر سے تعبیر نہیں کیا جاسکتا ہے۔ خالق ومخلوق بھی مذاق عامہ کے 
مطابق ایک بیان ہے اور ان تعبیرات سے بہتر ہے لیکن تجلی سب سے بہتر ہے اور پھر 
اس معنی سے نزدیک تر بھی ہے جسے کسی چیز سے تعبیر نہیں کیا جاسکتا ہے۔ 


یہ حق اور خلق کے درمیان کا ربط ان مسائل سے ہے جس کا تصور اس کی 
تصدیق سے زیادہ مشکل ہے اس کی تصدیق ہوسکتی ہے اگر آدمی تصور کر لے ہم کس 
طرح تصور کریں کہ ایک موجود کسی جگہ غائب نہ ہوء ایک جگہ نہ ہو؟ باطن اشیاء 
ہے؛ ان اقیاء سے اور سب این کے مو ہین لیک ان سے اس کی تعبیر نہیں 
شُ نے کوئی جگہ سی میں سے جو اس سے خالی بی کین ا سے سیں رین کی 
مطلب بیان کرسکیں جو تعبیر کریں وہ نہیں ہوسکتی ہے سوائے اس کے کہ وہ لوگ دعا 
کریں جو اس کے اہل ہیںء ایسی دعا جو مناجات شعبانیہ میں ہے۔ 
وحدت خالق ومخلوق کے متعلق ذہن سے دور کی تعبیرات استعمال کرنے کا سبب 

اس بنا پر کوئی اختلاف نہیں ہے کہ ایک گروہ دوسرے گروہ کی تکفیر کرے 
ایک خداعت درسری حضاعت کی تحبزل کرے؛: اختلاف گکیروں پر٣‏ آپ سی آگر اہن معنی 
کی تعبیر کرنا چاہیں تو کس طرح تعبیر کریں گے سمجھئے کہ وہ کیا کہتے ہیں: 
سمجھئے کہ اس آدمی کے دل میں کیا ہے جو اظہار نہیں کرسکتا ہے سوائے اس کے کہ 


ے“ 
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اسی طرح کی تعبیرات کا سہارا لے؛ ایک مرتبہ جب اس کے دل میں اس طرح نور واقع 
ہوتا ہے تو کہتا ہے کہ سب کچھ اسی سے ہے؛ سب کچھ وہی ہے۔ آپ کے یہاں بھی دعا 


عَلِیٌ 


میں ہے کہ (علِیٌ عَیْنْ اللوہ أَذْنْ اللی يَدُ اٹ جو معروف بھی ہے یہ کس معنی میں ہے؟ یہ 
وہی تعبیر ہے جو وہ لوگ کہتے ہیں آپ کے یہاں کی روایات میں بھی ہے کہ جو تم فقیر 
کے ہاتھ میں صدقہ دیتے ہو وہ خدا کے ہاتھ میں پہنچتا ہے' قرآن میں بھی آیا ہے کہ 
(ومٰا رَمَیْت إِذْ رَمَیْت وَلْكِنٌ االلهَ رَمیٰ) یہ یعنی کیا؟ یعنی خدا نے آ کے ایسا کیا؟' یہ وہی 
معنی واحد ہے کہ جو آپ سب ہی کہتے ہیں ۔ 


وہ بے چارہ کہ مطلب جس کے ہاتھ میں ہے وہ اس طرح نہیں کہہ سکتا ہے 
دیکھتا ہے کہ اس طرح غلط ہے اور جب اس طرح نہیں کہہ سکتا تو اس طرح کہتا ہے 
اور وہ تعبیرات لاتا ہے قرآن اور دعائیں ان باتوں سے پُر ہیں جو یہ لوگ کہتے ہیں: ہم 
ان افراد سے سوء ظن کیوں رکھیں جو اس طرح کی تعبیرات لائے ہیں سمجھئے کہ اس 
نے جو اس طرح کی تعبیر کی ہے تو اس تعبیر سے اس کی غرض اور اس کا مقصد کیا 
تھا؟ اس آدمی کی مجبوری کیا تھی کہ جو اس نے عام لوگوں کی تعبیرات سے ہاتھ کھینچ 
لیا؟ البتہ یہ شخص بھی آگاہ ہے کہ کیا ہو رہا ہے اس کے باوجود اپنی اس بات سے 
دستبردار نہیں ہوا ہے؛ کیونکہ اس نے حقیقت کو خود پہ فدا نہیں کیا بلکہ خود کو حقیقت 
پہ قربان کردیا ہے۔ اگر ہم بھی اس کی بات کو سمجھ لیں تو ہم بھی اسی طرح تعبیر کریں 
گے جیسا کہ قرآن نے بھی اسی طرح تعبیر کیا ہے۔ ائمہ (ع) نے بھی اسی طرح تعبیر 
کی ہے اور مطلب یہ نہیں ہے کہ اگر وہ کہیں کہ یہ حق ہے تو یہ کہنا چاہتے ہوں کہ 
زاقغا پر گا ہے آکوٹی عاقل یم بات تہون کیم ساکا ہے لیکن رہ دیکیتا ہے کہ ایک ازینا 
ظہور ہے کہ کوئی بھی تعبیر ایسی نہیں ہے کہ اس سے ایک طرح کی جدائی کو 
سجیا سے ایک دعا میں بھی اولیاء کے متعلق فرماتے ہیں کہ (لا فَزق بَيْنَّک وَبَیْنَہا 
إلأً ہم عباڈک وَخَلَقک فَثقہا وَرَثقٰہا بیٔیک) ۔' یہ تنگی تعبیر کے باب سے ہے کہ تعبیر 
نہیں کرسکتے ہیں اسی لئے اس طرح کی تعبیرات جو کتاب وسنت سے زیادہ نزدیک ہیں 


سے 


کر چرس مو ہج وت اوزباب اللہ 7 روج -. ۰ص۱۹۹ء 
کتاب التوحید باب نوادر:ح۸۔ 
۲. قال أبو عبد لله (ع)(---وہُو تَقَع فی ید الر٘بْ تبارک وتعالیٰ قَبْل أَنَ تَقَع فی ید الْعَبّد ) ؛ صدقہ دست پرورد گار تبارک 
وتعالیٰ میں قرار پاتا ہے قبل اس کے کہ بندہ کے ہاتھ میں قرار پائے۔فروع کافی؛ ج ۴ء ص ٣۳ء‏ کتاب الزکاۃ؛ باب صدقة 
اللیل, ح ۳۔ 
۳ امام خمینیٗ اس حالت کی جانب ہاتھوں سے خود کو بلند وبالا قرار دے کر اشارہ کر رہے ہیں۔ 
۴ . “'تیرے اوران کے درمیان (جو کہ تیری نشانیاں ہیں ) کوئی فرق نہیں ہے مگر یہ کہ وہ تیرے بندے اور مخلوق ہیں اوران 
کے امور کا انتظام تیرے ہاتھ میں ہے ”' اقبال الاعمالء ص ٦٦٣(ماہ‏ رجب کے ہر روز کی دعائیں)۔ 


"۸) 
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اور وہ تعبیرات جو دوسرے کرتے ہیں انہیں کو بیان کرتے ہیں لیکن آپ یہ خیال نہ کریں 
کہ انگ سی مل جائے وہ بھی کین طرع کا اتمفی! ہو تی ایسے افرك کۓ اضر تر 
جنہیں قریب سے جانتے تھے ہم دوکھنے کے کر وو سے ااراف ہیں ود کے ہس 
کرتے تھے وہ ۲- “ً02 علوم میں دقیق النظر اور باکمال تھے وہ اس طرح ”جلوہ“ 
سے تعبیر کرتے تھے؛ دعائے سمات میں ”طلَعْث“ کی تعبیر آئی ہے؛ جلوہء طلعت اور 
ترر کی تغیر آئی ہے:آپ مصالحت ڈیکتے۔ میں نے عرض کیا کہ میں یہ جیں کہ تا چاہتا 
ہوں کہ سب نے صحیح ودرست کہا ہے میں کہنا چاہتا ہوں کہ ایسا نہیں ہے کہ سب نے 
غلط کہا ہوء میں جب علماء وروحانیوں کی تائید کرتا ہوں تو یہ نہیں کہنا چاہتا ہوںء علماء 
سب کے سب ایسے ہیں: میرا اعتراض واشکال یہ ہے کہ سب کو رد مت کیجئے؛ نہ یہ 
کہ سب کو مان لیجئے بلکہ سب کو رد مت کیجئے؛ یہاں بھی یہی ہے میری بات کہ یہ 
گمان نہ کیجئے کہ جس نے بھی ایک عرفانی بات کہی وہ کافر ہے؛ یہ دیکھئے کہ وہ کیا 
کہتا ہے۔ سب سے پہلے آدمی کو یہ سمجھنا چاہیے کہ یہ شخص جو بات کہہ رہا ہے؛ وہ 
ہے کیا؟ جب آپ سمجھ جائیں گے کہ وہ بات کیا ہے تو پھر میں نہیں سمجھتا کہ وہ آدمی 
ان کی یت کا انکار کرے گاء یہ وی آنگرں ضت ازر ارزوہ رالا فی ہے آپا سے 
اس طرح تعبیر کرتے ہیں اور ایک شخص علیت ومعلولیت کہتا ہے دوسرا سببیّت 
ومسبّبيّت کہتا ہے تیسرا ظہور ومظہر کہتا ہے اور یہ لوگ جب اس مرحلہ پہ پہنچتے 
ہیں کہ اب ہم کس طرح سے تعبیر کریں ایک ایسے موجود کے بارے میں جو ہر جگہ 
ہے اور ان اشیاء میں سے بھی کوئی چیز نہیں ہے؛ ایک دفعہ آپ دیکھیں گے وہ ”عَلِيٌ ید 
الله عَلِیٌ عَيْن اللہ؛ وا رَمَیْث إِذْ رَمَیْث وَلکِنٌ الله رَمَی' ' کہتا ہے۔ جس نے تمہارے ساتھ عہد 
وپیمان کیا اس نے خدا کے ساتھ عہد وپیمان کیاء إِيدُ اللہ فوق أیدِیْہم) (اللہ کا ہاتھ ان کے 
ہاتھون کۓ مافوق ہے) لیکن گیا اس ٠"‏ فوق'' کے معنی یہ ہیں کہ ایک ہاتھ دوسرے ہاتھ 
کے اوپر واقع ہو یا ”'فوق' معنوی ہے ایسا فوق ہے جس کی کوئی تعبیر نہیں ہوسکتی 
ہے ایک ایسا فوق ہے جس کی ہم ایک ایسی تعبیر نہیں کرسکتے ہیں جو حق تعبیر ہو۔ 


جس طرح سے خدا تبارک وتعالیٰ اس بات سے برتر ہے کہ اس معنی میں کسی 
شے کے ساتھ مخلوط یا مربوط ہو اسی طرح وہ اس بات سے بھی برتر ہے کہ ہم اس کے 
جلوہ تک کو بھی سمجھ سکیں کہ وہ کیسا ہوتا ہے ہمارے لئے اس کا جلوہ تک مجہول 
ہے لیکن ہم ایمان رکھتے ہیں کہ اس طرح کے مسائل ہیں: ہم انہیں رد نہیں کرتے ہیں 
اور ہمیں امید ہے کہ جب ہم اعتقاد رکھتے ہیں کہ اس طرح کے مسائل ہیں ہے 
چیزیں ہیں اور جو کچھ کتاب وسنت میں واقع ہوا ہے وہ ایک واقعیت ہے تو پھر ہم اس کا 
انکار نہ کریں ؛ قرآن جہان خلق کے تئیں جلوۂ حق کے متعلق بات کرتا ہے تو ظہور کی 
تعبیر لاتا ہے: (ٍبُو الظَاہِرْ وَالباطِن) اور یہ ظاہراً سورۂ حدید میں ہے۔ روایت میں وارد ہوا 
ہے کہ سورۂ حدید کی شروع کی چھ آیتیں ان افراد کیلئے ہیں جو آخری زمانہ میں آئیں 
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گے وہی انہیں سمجھیں گے؛' اور اس میں کیفیت خلقت وغیرہ واقع ہوئی ہے وہاں لو 
الال وَالاخرُ وَالظَاہِرُ وَالباططن؛ ہُو مَعَکْم أَيْنَما كُنْثم) آیا ہے آخری زمانہ میں بھی کوئی 
اتنی آسانی سے نہیں سمجھ سکتا ہے پوری دنیا میں شاید کوئی ایک دو ہی سمجھ سکے 


تو سمجھ سکے۔' 


تمام مراتب وجود میں حق کا حضور 

جان لو کہ اگر کوئی شخص ملک وملکوت میں تجلی حق اور سماوات وارضین میں ذات 
مقدس کے ظہور کی کیفیت کو مشاہدۂ حضوریہ یا مکاشفہ قلبیہ یا ایمان حقیقی کے ذریعہ 
سمجھ لے اور خلق کے ساتھ حق کی اور حق کے ساتھ خلق کی نسبت کو کما حقہ درک 
کر لے اور تعینات میں مشیت الٰہیہ کے ظہور اور اس میں ان کے فنا کی کیفیت کو بطور 
حقیقت جان لے تو اسے معلوم ہوجائے گا کہ حق تعالیٰ تمام اماکن وبقاع عالم میں حضور 
رکھتا ہے اور تمام موجودات میں اس کا علم حضوری سے مشاہدہ کرسکے گا جیسا کہ 
حضرت صادق مصذق (ع)فرماتے ہیں: (ٰا ریت شَیْنَاً إلاأ ریت الله مَعۂ آؤ فِیّہ) (میں نے 
کوئی چیز نہیں دیکھی مگر یہ کہ اس کے ساتھ یا اس میں اللہ کو دیکھا) اور قرب نوافل 
میں (كُنْٹ سُمعۂ وَبَصتَرَۂ ویَده)' وغیرہ کی حقیقت اس پر منکشف ہوجائے گی پھر حق 
تعالیٰ کا اپنے مقام ومرتبہ کے اعتبار سے تمام مراتب وجود میں علماً یا ایماناً یا عیناً 
وشہوداً مشاہدہ کرے گا۔' 


خدا کی تجلیء حقیقت وجود کی اصل 

حق تعالیٰ کی تجلی سے سارے عالم کو وجود ملا ہے اور وہی تجلی ونور؛ حقیقت وجود 
کی ال ہے یعی انم الا تے : (الله توز اشظرات والاض)' الله آسنانون آزر مین کا 
ٹور ہے یعنی جلوہۂ خدا ہے جو چیز بھی کوئی تحفق رکھتی ہے وہ یہی نوز ہے یا کوئی 
ظہور رکھٹی ہۓ تو وہ یہی ٹور ہے ہم اسے ٹور کہتے ہیں اس لئے کہ ایک ظہؤر رکھٹی 
ہے انسان بھی ظاہر ہے تو نور ہے؛ اسی طرح حیوانات بھی نور ہیں ۔ سارے موجودات 


١‏ اصول کافی ج ۱ ص۹۳ء کتاب التوحید؛ باب النسبہ, ح ۳۔ 

۲. تفسیر سورہ حمد: ص ١۸ٗ۱۔‏ 

۳. میں اس کا کان: آنکھ اور ہاتھ ہوجاتا ہوں”'۔ اصول کافی, ج ۲ ص ٣۵٥۳ء‏ کتاب ایمان وکفر باب من اذی المسلمین: 
حَ۸۔ 

۴. شرح چہل حدیث: ص ۴۸۲۔ 

۵ سورہ نور ص ۳۵۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نور ہیں اور سب کے سب ”اللہ“ کا نور ہیں (اللدُ نُورُ السّمواتِ وَالأارژض) یعنی سماوات 
وارض کا وجود جو کہ نور سے عبارت ہے خدا سے ہے اور اس قدر اس میں فانی ہے 
کر ا لود الظرت) ات پر کر 0 پور الکذوات) (الل سمارات کی روشن ومٹور کز نا 
ہے) اس سے ایک طرح کی جدائی وعلیٰحدگی سمجھ میں آتی ہے (للُ تُور السّمواتِ 
وَالازُژض) یعنی عالم میں کوئی موجود ایسا نہیں ہے جو کسی طرح کا استقلال رکھتا ہو 
استقلال کے معنی یہ ہیں کہ امکان سے خارج ہوجائے اور حد وجوب کو پہنچ جائے؛ حق 
تعالیٰ کے علاوہ ایسا کوئی موجود نہیں ہے۔' 


عالم خدا کا جلوہ 
عالم میں کوئی کمال نہیں ہے سوائے اس کے کمال کے اور عالم میں کوئی جمال نہیں 
ہے سوائے اس کے جمال کے۔ موجودات خود کچھ بھی نہیں ہیں ۔ اگر موجودات سے اس 
جلوہ کو لے لیا جائے تو کوئی چیز باقی نہ بچے گی۔ موجودات اسی جلوہ سے موجود 
ہیں۔ 

۔۔ سارے موجودات وہی جلوۂ خدا اور نور خدا ہیں إلللہُ نُورُ السّلواتِ وَالأزٌُض) 
اور اگر یہ جلوہ ہٹالیا جائے تو کوئی موجود باقی نہ رہ سکے گا۔' 


جلوہ ومتجلّی کا رابطہ 
ہُو الاؤَلُ وَالْآَجر) (اول بھی وہی آخر بھی وہی) شاید اس بات کی جانب اشارہ ہو کہ 
دوسرے اصلاً منفی ہیں لب الأوَلُ وَالآخْرُ وَالظٌابِر َالَباطن) جو بھی ظہور ہے وہی ہے نہ 
یہ کہ وہ ظہور اس سے ہو ( ہُو الظاہزُ وَہّ الْبباطِن وَبُو الْأوَلُ وَبُو الآخْرُ) (وہی ظاہر وہی 
باطنء وہی اول وہی آخر)۔ 

جلوؤں کے مراتب ہیں لیکن ایسا نہیں ہے کہ جلوے متجلی سے کسی طرح کی 
جدائی رکھتے ہوں ۔ البتہ اس کا تصور مشکل ہے لیکن تصور کے بعد اس کی تصدیق 
آسان ہے۔۔۔ 

ہماری نظر میں کہ ہمارے ادراکات؛ عقلی ادراکات ہوتے ہیں یا برہان یا شبیہ برہان 
کے قِدم سے جو کچھ واقعیت ہے یہی ہے کہ ہم اپنے عقلی ادراک کے مطابقء واقعیات 
کو اسی طرح درک کرتے ہیں یہاں تک کہ اس شخص کی نظر میں بھی جس کا ادراک 


۱ :تفسیر سور حمدءص:1۰: 
۲ ۔ تفسیر سورہ حمدء ص ١۱۱۔‏ 


۲۰ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


از سأ سے آرک فرع ٹلا ہے صضورک خال ہیں ہے کر واقولہ ہیں یں کر ات 
مقدس ہے اور اس کا جلوہ ہے ہم جس طرح بھی ادراک کریں صورت واقعہ یہی ہے؛ 
واقعیت مسئلہ یہ ہے کہ ذات مقدس ہے اور اس کا جلوہ ہے؛ خواہ وہ مقام ذات کی تجلی 
ہو یا مقام صفات کی یا پھر مقام فعل کی کہ یہی آیات کہ جن کی طرف میں کبھی اشارہ 
کرتا ہوں یہ ہُو الاوّل وَالاخْر وَالظاہِر وَالباطن) کیلئے شاہد ہوسکتی ہیں واقعیت مسئلہ یہ 
ہے کہ حق تعالیٰ کا کوئی مقابل نہیں ہے ایک ایسا موجود جو اس کے وجود مطلق کے 
مثالن میں پر اضلا می نہیں وکیتا نے+ ایک ذفعۂۃ ریم اپنے اذراکات کے اعثان سے ہیی 
نے اس ادراک عقلی کو قلب تک بھی پہنچایا ہے کہ اس کا نام ایمان ہو یا قدیم سیر 
وسلوک سے بھی ہم نے حرکت کی ہے کہ اس کا نام عرفان ومعرفت ہو؛ ان منازل 
رمقامات کی انتا کک کہ جباں پر کی رسائی پوسککی ہے۔ 


ظل وصاحب ظل سے زیادہ قریب کا رابطہ 

یہ سب؛ء واقعیات کے نئیں ہمارے ادراک کا قضیہ ہے ورنہ واقعیات تو ویسے ہی ہیں 
جیسے کہ ہیں واقع کے اعتبار سے اصلا حق تعالیٰ کے علاوہ کچھ نہیں ہے جو کچھ 
ہے وہی ہے جلوہ بھی اسی کا جلوہ ہے ہم ایک منطبق ہونے والی مثال نہیں پیدا 
کرسکتے ہیں ''ظل“ اور ”صاحب ظل“ ناقص ہےء شاید تمام مثالوں میں نزدیک ترین 
مثال موج دریا کی ہوء موجء دریا سے خارج نہیں ہے دریا کی موج ہے خود دریا نہیں 
ہے یہ موجیں جو پیدا ہوتی ہیں یہاں دریا ہوتا ہے جو موج زن ہوتا ہے لیکن جب ہم اپنے 
ادراک کے اعتبار سے تصور کرتے ہیں تو ہمیں نظر آتا ہے کہ دریا اور موج دو الگ 
چیز ہیں حالانکہ موج کے ایک عارضی معنی ہیں واقعیت مطلب یہ ہے کہ دریا کے 
علاوہ کچھ بھی نہیں ہے دریا کی موج دریا ہی ہے عالم بھی ایک موج ہے۔ البتہ مثال 
پھر بھی ویسی ہی ہے جیسا کہ کہنے والے نے کہا ہے کہ ”خاک بر فرق من وتمثیل من“ 
اس کی کوئی مثال نہیں ہوسکتی ہے۔ 


صرف الوجود 

یم اہتے:آتر اكاک کے مطابق اگرز ۔خاہین کہ آعغ مسائل میں رازہ ون تر ایک مرتت ان ممائل 
کے تصورات ہوتے ہیں: اسم ذات؛ اسم صفاتء اسم افعالء فلاں مقام کہ یہ سب مفاہیم ہیں 
ایک مقیومی آدر اک ہے ؛ دوسرا تر مم ہے کیم کے چر اع ماہیم کا'ادراک کیا ہے قام 
برہان سے ثابت کریں کہ واقعیت یہی ہےە یہی معنی جو بیان ہوئے کہ سب کچھ ذات ہے 
اور اس کا جلوہ ہے اس کے علاوہ کچھ بھی نہیں ہے؛ اسی معنی کے اوپر جب برہان 
قائم کرنا چاہتے ہیں تو کہا جاتا ہے کہ صرف الوجودء وجود مطلقء ایسا وجود جو کوئی 


۲۰٢ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قید نہیں رکھتا ہے نہ یہ کہ فلاں کا وجود بلکہ صرف وجود؛ وجود مطلقء ”تو وجود 
مطلق وہستی ما“ ' جب برہان قائم کرنا چاہتے ہیں تو کہتے ہیں کہ اگر وجود میں کوئی حد 
ہو کوئی نقص ہو تو یہ وجود مطلق نہیں ہے؛ وجود مطلق وہ ہے کہ جس میں کوئی تعین 
اور کوئی نقص نہ ہوء جب طے ہوگیا کہ کوئی نقص وتعین اس میں نہیں ہے تو وہی 
وجود مطلق اور تمام وجود ہے '”'تمام“ بھی ناقص ہے یعنی ہو ہی نہیں سکتا کہ کوئی 
حیثیت اس میں مفقود ہو؛ تمام اوصاف بطور مطلق؛ نہ بطور متعین؛ نہ تو اس کی 
رحمانیت متعین ہے نہ اس کی رحیمیت متعین ہے اور نہ ہی اس کی الوہیت متعین ہے۔ 


وجود مطلقء تمام کمالات کا جامع 

جب وہ نور مطلق ٹھہرا : کو وت وس موس ےج جج 
کمالات ہو اس لئے کہ کسی بھی کمال کے فقدان سے تعین ١‏ خاگا' ہۓ لہڈا :اگن ڈاتا 
ربوبیت کی منزل میں کوئی نقطہ نقص ہو یا کوئی نقطہ وجود نہ ہو تو یہ اطلاق سے باہر 
آ جائے گا اور ناقص ہوجائے گاء ناقص ہوا تو ممکن ہوجائے گا واجب نہیں رہ جائے گا 
بے الد کر حواب میں کے یں کی ك2 اسی ذاتھمطلق کا تاد نے جو اہ جلرون کا 
مالک ہے تمام اسماء وصفات کا جامع ہےء تمام کمالات کا مالک ہے کمال مطلق ہے؛ 
کمال بے تعین ہے؛ کمال مطلق اور کمال بے تعین کسی چیز کا فاقد نہیں ہوسکتا ہے؛ اگر 
فاقد ہوگا تو کمال مطلق نہیں ہوگاء اگر فاقد ہوگا تو ممکن ہوگا اور ممکن وہی ہوتا ہے جو 
قاقضق رتا ہے موعوہ 8ص مکی آپرھا ہے چانے کال ھے۔ ہیں مرھیں ون فا 
ہوجائے جیسے ہی مرتبہ اطلاق سے باہر آیاء ممکن ہوگیاء وجود مطلق میں ہر چیز 
موجود ہوتی ہے وہ تمام کمالات کا مالک ہوتا ہے برہان کہتا ہے: (صزف الوُجُودِ گُلُ 
الأشیاءِ وَلَیْسَ ہشّیئ مِنہا) سب کچھ ہے لیکن تعینات کے ساتھ نہیںء سارے وجود کا واجد 
ہے لیکن بطور تعین نہیں بلکہ بطور کمال مطلق۔۔۔ نورء ظہور؛ نور وظہور اس طرح 
نہیں ہے کہ ایک جہت سے نور اور ایک جہت سے ظہور ہوء ظہور بھی عین نور ہے؛ 
نور بھی عین ظہور ہے۔ البتہ مثال پھر بھی ناقص ہے وجود مطلق کمال مطلق ہے؛ کمال 


.١‏ پورا شعریہ ہے: ما عدمہائیم ہستی ہا نما تو وجود مطلق وہستی ما 

(ہم ہستی نما عدم ہیں اور تو ہماری ہستی اور وجود مطلق ہے)۔ (مولانا روم) 

۲ .(صرف وجود کل اشیاء سے اوران میں سے کوئی چیز نہیں ہے) اسفار اربعہ؛ ج ٦ء‏ ص ٠‏ ۱ء سفر سوم,؛ موقف اول: فصل 
۲۔ 


۲٢٣۳۴ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مطلق سب کچھ ہے؛ بصورت مطلق؛ تمام اوصاف ہے بطور مطلق؛ اس طرح سے کہ اس 
سے کسی طرح کی جدائی کو ہم فرض ہی نہیں کرسکتے ہیں ۔' 


ایک تجلی ہزاروں تعین 

ذاك کی اتعلى موعوداک پر کریہ کہ تعطلى مرجرداک پر ایک اسی لی کر جب پ ین کی 
تعبیر لانا چاہیں تو کہیں گے کہ ہمارے وجوداتء وہی ایک تجلی ہیں؛ ایک ایسا نور کہ 
جو متکثر آئینوں میں منعکس ہوتا ہے یہ دور کی مثال ہے سو آئینے یہاں رکھ دیجئے 
اور سورج یا کسی اور چیز کا نور اس میں منعکس ہو تو ایک اعتبار سے آپ کہیں گے 
کہ سو نور ہے؛ آئینہ کا نور وہی نور ہے لیکن محدود ہے سو نور ہے لیکن وہی نور 
ہے؛ وہی سورج کا جلوہ ہے نور آفتاب ہے جو سو آئینے میں ظاہر ہوا ہے۔ میں نے 
عرض کیا کہ دور کی مثال ہےء یہ جو تعینات ہیں ان میں حق تعالیٰ کا جلوہ ہے تعینات 
ہیںء نہ کہ ایک تعین ہو اور ایک نورء نور جب فعلی جلوہ کرتا ہے تو تعینات اس کا 


7 ۲ 
لازمہ ہوتے ہیں ۔ 


جلوہ متجلی کے کمالات کا حامل 
وجود منبسط اور جلوہه حق جو کہ سارا عالم ہے اصالت وجود کی بنیاد پر سنخ وجود سے 
ہے (کیونکہ عدم وماہیت ووجود کے درمیان کا ترددء عقل تردد ہے اور اصالت وجود کی 
بنیاد پر عدم اور ماہیت ہیچ ہیں) لہذا عالم میں وجود کے سوا کچھ بھی نہیں ہے اور 
چونکہ مفہوم علم کوئی چیز نہیں ہے اور جو چیز حقیقت رکھتی ہے وہ مصداق علم ہے 
لہذا مصداق علمء عین وجود ہے۔ 


دوسرے الفاظ میں؛ حق جو کہ صرف الوجود ہے ضروری ہے کہ اس کا جلوہ 
وجود ہو اور جس طرح متجلی؛ مرتبہ ذات میں صرف الوجود ہوتا ہے اور صرف 
الوجود عین تمام کمالات اور عین علم وحیات ہوتا ہے اسی طرح جلوہ بھی جو کہ عین 
ربط ہے مرتبہ فعل میں عین کمالات اور عین علم وحیات ہے۔ 


والحاصل؛ متجلی نے اپنی ہویت ذاتیہ اور تمام ہویت کے ساتھ تجلی کی ہے اور 
جلوہ تمام ہویت کے ساتھ اس کی تجلی ہے لہذا جس طرح سے متجلی مرتبہ ذاتء عین 
لود کات فی سے شی ظطرع سے ظرد ھی مر ا کل میقم بالات کی فک 
رک حیات او آرادم ہے 


۲ ۔ تفسیر سورہ حمدء ص ١٦۱۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور یہ فیض مقدس اطلاقی اور وجود منبسط کہ جو صرف الوجود وواجب الوجود 
کا جلوہ ہے سنخ وجود سے ہے اور تمام کمالات وجود کی طرف پلٹتے ہیں لہذا وجود 
منسبط عین معلوم ہونے کے باوجودء علم ہے اور عین مقدور ہونے کے باوصفء قدرت 
ہے اور عین حی ہوتے ہوئے قدرت ہے اور چونکہ خلق شدہ وجود ہے لہذا از خود کوئی 
کمال نہیں رکھتا ہے بلکہ سارے مالات؛ کمالات واجب الوجود کا جلوہ ہیں جیسا کہ اس 
کا وجودء وجود اصلی ووجود واجب کا جلوہ ہے۔ 


وبالجملہ؛ جس طرح سے نفس کی صور عملیہ وتصوریہہ نفس سے جدا نہیں ہیں 
اور فعل نفس؛ عین تصور نفس ہے اور فعل نفس: افعال خارجیہ کے مانند نہیں ہے کہ اس 
کیلئے تصورء فائدہ کی تصدیق اور ارادہ لازم ہو تاکہ ایجاد محقق ہوسکےء بلکہ نفس کا 
صرف تصورہ اس کا عین ایجاد کرنا ہے نیز اس کا عین علم ہے اسی طرح سے 
مخلوقات احدیت کہ جو اضافہ اشراقیہ ہیں ان میں بھی صورت امر یہی ہے۔ 

عالم کو تین نگاہ سے دیکھا جاسکتا ہے: 

ایک نگاہ کثرت ہے کہ عقلء نفس اور طبیعت کو دیکھیں اس نگاہ میں مضاف؛ 
فضات الوم اور ایک اضاقت ہے : ماواھر مضاف الو وحرد مىسظ اضائت ارز ذاتاحخق 
مطات ہے۔ الگ وم اضاقت مر لیر نہیں ہے کر جس میں دن طرف یوں کہ اضاقت 
منتزع ومحقق ہوسکے اور طرفین اضافت؛ اصیل ہوں؛ بلکہ یہاں اضافہ اشراقیہ ہے اور 
مضاتا تشاف الیم کی شرمیت رفشمومیٹ کے عردم ومتضب کا خائل ہے آؤن مضطات: 
متقدم اور اضافت اس سے متاخر ہے اور مضاف الیہ آخری مرتبہ پر ہے اس نگاہ میں 
فیض مقدس اطلاقی یعنی وجود منبسط کا نور اور نور عالم کی شعاع جو کہ مبداً نور کا 
جلوۂ وجودی ہے علم وقدرت وحیات ہے اور ماہیتیں معلوم ومقدور ہیں تو اس نگاہ میں 
تین چیزیں ہیں: ”متجلی؛ جلوہ اور متجلّیٰ بہ“ عالم کی طرف دوسری نگاہ میں جلوہ اور 
متجلی ہی دو چیزیں ہیں اور ماہیتیں ہیچ ہیں ۔ 

تیسری نگاہ: نگاہ وحدت ہے کہ اس نگاہ میں صوفی وعارف کہتے ہیں کہ ”لین 
في الذار غَيْرُہ ذیار“ (دار وجود میں اس کے سوا کوئی نہیں ہے) اور جلوہ کو متجلی میں 
فانی دیکھتے ہیں ۔ 

اگر تائیدات الٰہیہ شامل حال ہوں تو اسی نگاہ سے وجود کے تمام مراتبء اسی کی 
شان نظر آتے ہیں اور ایسا نہیں ہے کہ عالم میں کوئی غیریت ہو۔ 


آیات کریمہ میں شاید انہیں نگاہوں کی جانب اشارہ ہوء مثلاً آیت (وَہُّ مَعَکُم أَيْنّما 
کُنثم/ سے شاید پہلی نگاہ کی طرف اشارہ کیا گیا ہو کہ اس میں ''ہویت: معیت“ اور 


۱ سورہ حدیلہ '؟۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


”کمیت“ ہے اور ”ہو“ اشارہ ہو غیب الغیوب کی جانب اور ”معیت“ اضافہ اشراقیہ اور 
۷ کات لیر و 


اور دوسری آیت میں جو کہ سورۂ حدید کے شروع میں ہے ( ہُو الاؤَل وَالْآخْرُ 
وَالظاہر وَالْباطِنُ وَبُو بکلّ شّیي عَلِیٔم) 'نگاہ کو دقیق بنا دیا ہے کہ وحدت کے علاوہ کچھ 


مظہریت میں ایک اسم کا دوسرے اسماء پر غلبہ 

ہے و کپ پچ سب کہ وس اس کوبت ٠‏ بعض اسم ''قدیر“ 
کا مظہر اور بعض اسم ''قابض نں“ کا مظہر ہیں جیسا کہ ہم نے نفس کے بارے میں کہا کہ 
وہ عین وحدت میں مختلف مظاہر رکھتا ہے۔ البتہ یہ مظاہر قہری مظاہر ہیں: مثلاً جبرئیل 
فرشتہ ہیں اور اسم ”علیم“ کا مظہر ہیں اور اسی طرح دوسرے فرشتے بھی اور یہ جو 
روایات میں ثابت ہے کہ ملائکہ الہی موکل ہیں تو اس کے معنی یہ نہیں ہیں کہ ان کی 
وکالت؛ موکلین کی وکالت جیسی ہو کہ آپ دیکھتے ہیں کہ ایک شخص, ایک شخص کو 
ایک کام پر اور دوسرے کو دوسرے کام پر مامور کرتا اور وکیل کو اس منصب سے 
معزول کر کے دوسرے منصب پر نصب کرسکتا ہے بلکہ ملائکہ الٰہی میں توکیل کے 
معنی؛ توکیل الہی کے ہیں جو کہ قہری ہے اور ممکن نہیں ہےکہ اس سے ہٹ کر 
مظہریت رکھتا ہو اس لئے کہ مثلا جبرئیل کا وجود مظہر علم ہے لہذا اب وہ قبض میں 
حصہ دار نہیں ہوسکتے ہیں ۔ 


والحاصل؛ اگرچہ مرتبہ ذات میں (کیونکہ وجود صرف ہے) ساری قدرت؛ عین علم 
ہے او سارا علمہ عین قدرتا ہے لیکن ادوسرے مرتبہ میں :چوتکہ ضرط کہین ہے لہذا 
مختلف مظاہر رکھتا ہے اسی لئے اگرچہ ایک معنی کے لحاظ سے ہر موجود؛ اسماء 
ابی قانلوعظر 
ہے لیکن مظاہر میں ایک چیز ”غلبہ اسمی“ بھی ہوتی ہے لہذا ایک اس اسم کا مظہر ہے 
تو دوسراء دوسرے اسم کا مظہر۔' 


3۹ سورہ خذید۳۔ 
۲. تقریرات فلسفہ(اما خمینی)ج ۲ء ١٠ص‏ ۱٢٢۲۔‏ 
٭٣۳.‏ تقریرات فلسفہ(اما خمینیً)ج ۳ء ١٠ص٣٢٦۴۔‏ 


۲۰٦ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حق وخلق اور ظاہر ومظہر کے درمیان اضافہ اشراقی 

این لئے کا شے کی اضل ٹائوں اس کے اقتضاء کے آعتیاز سے اس یاک پر میٹی ہے کہ 
دو متضائف چیزوں میں سے ایک کا وجود (اس جہت سے کہ وہ مضاف ہے) دوسرے 
کے جرد کا افتضا کرت ہے جسے ”لوہ“ کی یہ ثحیت ۵(۶“ اور 'تربوب“ کی یہ 


۰ ہہ 73و7 رت 


نسبت ‏ رب ۔ 


قولہ: بناء علیٰ ان وجود أحد۔۔۔؛ الخ؛ 

یہ جو کہا ہے کہ ''یہ اس بات پر مبنی ہے کہ دو متضائف چیزوں میں سے ایک کا 
وجود۔۔۔“ یہ بناء فاسد اور باطل مبنیٰ ہے؛ کیونکہ حق وخلق اور علت ومعلول کے درمیان 
تاثیر وتاثر تضایف کے باب سے نہیں ہے بلکہ اضافہ اشراقیہ نور منبسط اور فیعض 
ہاں! مفاہیم کے درمیان تضایف ہوتا ہے جیسے علت کا مبدا تاثیر ہونا اور معلول کا اثر 
پذیر ہونا وغیرہ۔ 

لیکن ظاہر ومظہر کے بیچ کی نسبت اس سے الگ ہے جو اکثر لوگوں نے سمجھا 
اور عقلوں نے درک کیا ہےء بلکہ اس نسبت کا ادراک: خود ظاہر ومظہر کے ادراک کی 
طرح ایک ذوقی وشہودی چیز ہے جو اہل افراد کے نزدیک اپنی جگہ پر برہان سے ثابت 


۱ 


ہے۔ 


عالم کا ظلّی اور وجود ظل کا اعتباری ہونا 
جان لو کہ جسے ؟'ما سوّی الحق“ یا ”مسمًای عالم“ کہا جاتا ہے وہ حق کی بہ نسبت سایہ 
کی مانند ہےء شخص (یعنی صاحب سایہ) کیلئے۔ 

قولہ: تا خاوو 

یہ جو کہا ہے کہ ''سایہ کی مانند“ تو جان لو کہ عالم اپنے اعیان وحقائق کے لحاظ 
وہی انتسابی وجود ہے جسے جاہل گمان کرتا ہے کہ وہ عالم کا ہے جبکہ عارف ایک 
دوسری نظر رکھتا ہے۔ 

۔۔۔ تو عالم کو حق تعالیٰ سے وہی نسبت حاصل ہے جو سایہ کی صاحب سایہ سے 
نسبت ہوتی ہے اور یہ اس لئے کہ سایہ وجود نہیں رکھتا ہے مگر صاحب سایہ کے وجود 
سے اور عالم کی بھی خدا کی نسبت سے یہی صورت حال ہے۔ 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۳۰۳۔ 


۲٢٢ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قولہ: لأ وجود لہ إِلأً بالشخص؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ ”'سایہ وجود نہیں رکھتا ہے مگر صاحب سایہ کے وجود 
سے۔۔۔“'بلکہ خود سایہ سرے سے کوئی وجود ہی نہیں رکھتا ہے اس کا وجودء وجود 
خبالی ہے کیولکہ سا غبارت ہے نے متیر کے اتور سےمحل کے مٹؤر کہ ہوٹتے سے 
لیکن گمان یہ کیا جاتا ہے کہ سایہ بھی خود کوئی مستقل چیز ہے جبکہ حقیقت میں کچھ 
نہیں ہوتا ہے اسی طرح ”عالم“ کے بارے میں گمان کیا جاتا ہے کہ وہ ایک چیز ہے جو 
وجود رکھتی ہے حالانکہ واقعاً حقائق عرفانی کی نظر سے وہ موجود نہیں ہے؛ جان لو 
ک "2" کے سز اہ حخیز باظطل ہے :ا 


مظاہر خلقی میں حق کا ظہور اور مخلوقات سے مبرا 

جت :سالک آلی ال ومجات فی سیل ال اس مقام تک پہنۓ جاتا ہے آزر حق این کیلنے 
مظاہر خلق میں تجلی کرتا ہے اور حق وخلق سے پردہ اٹھ جاتا ہے بلکہ تجلی لباس کثرت 
میں بطور وحدت اور عین وحدت میں بطرز کثرت ہوتی ہے تو پھر ماورائے حدود 
ورسوم سے معرفتء علوم اور اسرار الٰہیہ کے دروازے اس کیلئے کھل جاتے ہیں 
منجملہ حقیقت ”امر بین الأمرین' ' کی معزفت خر کا خدائے شکیم و عم کی خالب سے 
رسول اکرم 2 لٹ اور اہل بیت طاہرین (ع) کی زبانوں پر وارد ہوئی ہے کہ اس حقیقت کا 
سمجھنا اور اس کے سر وحقیقت کا درک کرنا میسر نہیں ہے مگر (ِلِمَنْ کان لَۂ قَلَبْ أؤ 
القٌی السسْمْع وَہُوّ شہیٔد)' ایسا شخص چشم بصیرت وتحقیق سے پردۂ تقلید وحجاب تعصب 
کے بغیر دیکھتا ہے کہ ہر موجود اپنی ذات اور قوائے ظاہری وباطنی کے ساتھ حق کے 
شئنون واطوار اور ظہورات وتجلیات کا حصہ ہے اور خدا تبارک وتعالیٰ اپنی شان کی 
بلندی مخلوقات کے ساتھ مجانست سے دوری اور لباس تعینات سے منزہ ہونے کے 
باوجود مظاہر خلقیہہ نیز آئینہ بندگان میں ظاہر ہوا ہے اور وہی اول وآخر اور ظاہر 
وباطن ہے اسی طرح افعال وحرکات اور تاثیراتء مظاہر خلق میں سب کے سب اسی کی 
طرف سے ہیں ؛ اس بنا پر حق فاعل ہے فعل عبد کے ساتھ اور عبد کی قوت؛ ظہور ہے 
قرت حق کا (وطا رَىزْث إأ رَمَیث وَلُْ الله ری" پس نام ذوات موجوداث صفات: 
نڈیکی:' ارادے' آرن آٹال در کاتر ذات رمقت ای کی مان لن کے حھیت زار اذہ کا 
سایہ اور اس کے نور وتجلی کا ظہور ہیں اور سب کے سب اس کے سپاہی اور اس کی 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۱۲۸۔ 
۲ .“اس شخص کیلئے جو صاحب دل اور گوش برآواز حق ہے اور خود گواہ ہے ” سورہقء٢۳۔‏ 
٣ے‏ رسوا!!) آپ نے پتھر نہیں پھینکے جس وقت آپ نے پھینکے بلکہ الله نے پتھر پھینکے '' سور انفال۔١٥۔‏ 


۲۰۸۰ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قدرت کے درجات ہیں اور حق؛ حق ہے اور خلق خلق ہے اور حق تعالیٰ ان میں ظاہر 
ہے اور وہ اس کے ظہور کا مرتبہ ہیں ۔ 


ظہور تو بہ من است ووجود من از تو ولست تُظہر لو لاي لم أُکن لو لاک 


(تیرا ظہور مجھ سے اور میرا وجود تجھ سے ہے اور اگر تو اگر میں نہ ہوتا کو ظاہر نہ 
کرتا تو میں اگر تو نہ ہوتاء نہ ہوتا)۔ 


ذات حق اور اس سے صادر ہونے والی چیزوں کے درمیان: شدت اتصال 
اگر ہم اصالت الوجود کی اصل شریف کے قائل ہوں جیسا کہ برہان عقل کو اس پہ ایمان 
لانے پر مجبور کرتا ہے اور وہ یہ ہے کہ تمام اسماء وصفات مصداق کے اعتبار سے 
عین واحد اور حقیقت واحد ہیں اور ایک ہویت بسیط کے سوا کوئی اور چیز ہے ہی نہیں 
اور جو چیز اس سے صادر ہوتی ہے اس کی ذات سے صادر ہوتی ہےء کیونکہ ارادہ 
عین ذات ہے اور تمام اراد تمام ذات ہے لہذا جو چیز بھی ارادہ سےصادر ہوتی ہے؛ 
لازمء عین مراد اور مرادء عین لازم ہے اور ذات ومراد کے درمیان لزوم اس قدر شدید 
ہے کہ اس سے شدیدتر لزوم کا تصور نہیں ہوسکتا ہے چونکہ مرادء لوازم ارادہ سے 
ہے اون آرادہ بھی غین تمام ذات ہے لہٰذڈا مرادء عین لازم ذاث ہے تریہ کۂ ذات ایک: الگ 
چیز ہو اور ارادہ الگ چیز تا کہ لازم ارادہء عین لازم ذات نہ ہو۔ 

اور اتنا شدید لزومء کسی لازم وملزوم کے بیچ نہیں ہے؛ اس لئے کہ اربعہ اور 
زوجیت میں ذات اربعہ بما ہو ذات کا مقامء زوجیت سے الگ ہے بلکہ اربعہ وہ چیز ہے 
جس کیلئے زوجیت ثابت ہے لیکن جو چیز ارادہ سے صادر ہوتی ہے وہ اس کی عین 
تجلی ہے اور ارادہ بھی اس کا عین کنہ ہے لہذا مرادء عین تجلیء ظہور وجلوۂ ذات ہے 
اور محال ہے کہ ذات ابدی وسرمدی کا جلوہ ابدی نہ ہو اور عدم کا طاری ہونا اس پر 
ممکن ہو۔ 

پس تمام لوازم ملزوم کے ثبات سے ثابت ہیں اور چونکہ ملزوم ازلی ہے لہذا لازم 
بھی موجود ازلی کا لازم ہے اور لازم وملزوم کے درمیان عدم کا متخلل ہونا محال اور 
ناممکن ہے۔' 


ادا ستر ص300 
.٢‏ تقریرات فلسفہ(امام خمینیًٌ) ج ۳ ص ٢٦۵۵۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اشفیاء میں ظاہر اور اشیاء سے منزہ 

از اکتام مز اتب وخ در طلب رت ارانہ اور دیگز اساہ رصفاک کا مرک رمئناء ہیں بلک 
تمام مراتبء اسماء حق تعالیٰ ہیں ۔ پس خدا تعالیٰ اشیاء کے ساتھ اختلاط سے منزہ ہونے 
کے باوجود تمام اشیاء میں ظاہر ہے اور اشیاء میں ظاہر ہونے کے باوجود تمام اشیاء سے 
مقدس ومنزہ ہے۔ اس بنا پر عالمء بزم حضور حق اور موجودات اس کی بزم کے 


حاضرین ہیں ۔ 
مظاہر خلقی میں ذات کا ظہور 


حقیقت مقدسہ الہیہ عوالم غیب وشہود کے تمام وجودی آئینوں اپنے ظہور وتجلی کے 
باوجود تمام تعینات سے مبرا اور تمام نقائص ونواقص سے منزہ ہے ہر چیز کے ہمراہ 
ہے نہ بطور مداخلہ اور ہر چیز سے الگ ہے نہ بطور مزایلہ (جدائی)۔' 


خدا اور عالم کی عینیت وغیریت 

تو خدا تعالیٰ نور ہے شائبہ ظلمت کے بغیرء کمال ہے بغیر غبار منقصت کے اور 
روشنی ہے بغیر تیرگی کی آمیزش کے کیونکہ وہ وجود ہے بلا عدم کے اور انیت ہے 
بلا ماہیت کے اور عالم اس اعتبار سے کہ اس کی علامت اور اس کی جانب منسوب ہے 
اور ظلمانی ہیکلوں پر اس کا پھیلا ہوا سایہ اور ہیولانی زمینوں پر اس کی گستردہ رحمت 
ہے لہذا بہاء ونور اور اشراق وظہور ہے: (ِقُلْ كُلْ يَعْمَلْ علیٰ شاِلَتہ)' اور نور کا سایہ 
بھی نور ہوتا ہے: (ألَمْ تَرَ إلیٰ رَبّکَ گیٔفت مَدّ الظل]' اور اپنے اعتبار سے ہلاکت وظلمت 
اور وحشت ونفرت ہے: إِکُلُ شّیئ ہالک إلأً وَجْ٠َہ)٭‏ اور تعینات کے ہلاک اور ماہیات کے 
فنا ہوجانے کے بعد جو وجہ باقی رہے گا وہ عبارت ہے اس جہت وجوب سے جو ان 
اشیاء میں موجود ہے کہ جو تقوّم وتحقق میں مستقل نہیں ہیں اور مستقل کوئی حکم نہیں 
رکھتی ہیں اور اشیاء اس نظر سے خود حق ہیں اور پیغمبر اکرم لَل سے روایت ہے کہ 


ام الحداو ص۸۹ 

1طد مل کے تصرف اض ٦0ز‏ 

۳٣ے‏ رسول!) کہہ دیجئے کہ ہر شخص اپنے طریقہ کے مطابق عمل کرتا ہے ”' سورہ اسراءء۸۲۔ 

۲ .کیا آپ نے نہیں دیکھا کہ آپ کے پرورد گار نے کس طرح سایہ کو پھیلا دیا ہے ” سورہ فرقانء ۴۵۔ 
٥‏ “ہر چیز ہلاک ونابود ہونے والی ہے سوائے وجہ حق تعالیٰ کے ”' سورہ قصص, ۸۸۔ 


۲٢٢۶ 


۲۲٢٥١٠٥٥٢٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۸/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


”اگر تم ایک رسی کے ذریعہ نیچے کی زمینوں تک روانہ کئے جاؤ تو خدا کے پاس جا 
کر اتروگے“ 

تو خدا مطلق اور روشنی تام ہے کوئی ہویت وروشنی اس کے سوا کسی اور 
کیلئے نہیں ہے اور عالم اپنی غیریت کی جہت نہ روشنی رکھتا ہے نہ ہویت اور نہ وجود 
رکھتا ہے نہ حقیقتء بلکہ خیال درخیال ہے۔' 


حق اور عالم کی تجلی ایک دوسرے کی صورت میں ۱ 

[شے واحد دیکھنے والوں کی نگاہ میں گوناگوں ہوجاتی ہے اور تجلی الٰہی بھی اسی طرح 
: 

ہے] 


ٛ لہذا تم کہہ سکتے ہو کہ خدا نے اسی طرح تجلی کی ہے اور یہ بھی کہہ سکتے ہو 
کہ عالمء عالم کی طرف اور عالم میں نظر کرنے کے اعتبار سے حق کی مانند ہے تجلی 
کرنے میں یعنی اگر کثرتوں میں وحدت کے ظہور کی طرف نظر کروگے تو فیصلہ 
کروگے کہ حق نے اسی طرح تجلی کی ہے اور اگر وحدت میں کثرتوں کے ظہور کی 
طرف نظر کروگے تو حکم کروگے کہ عالم میں حق کی طرح مختلف صورتوں میں 
تجلی کی ہے۔' 


حق کے ظہور کا کلی طبیعی کے ساتھ موازنہ 

جیسا کہ ارباب بصیرت کے نزدیک روشن ہے کہ مظاہر خلقی میں حقیقت الٰہیہ کے 
ظہور کا قیاسء افراد میں کلی طبیعی کے ظہور کے ساتھ قیاس مع الفارق ہے مگر بعض 
اعتبارات کی بنیاد پر جو کہ بعید ہیں ۔' 


۱ شرح دعائے سحرہ ص ٢٥۔‏ 

٢‏ . ابن عربی اس عبارت سے پہلے کہتے ہیں:[الشيء الواحد یتنوْع في عیون الناظرین؛ بُکذا التجلی الالہي؛ فان شنت۔..] 
کہ اس کا ترجمہ: متن کے ترجمہ کے ساتھ یوں ہے۔ 

۳ ۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۱۹۹۔ 

. تعلیقات علی شرح فصوص الحکم,: ص ٢٦٥۔‏ 


۲٢ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مراتب وجود کی حق تعالیٰ کی طرف نسبت 

تمام مراتب وجود کی نسبت؛ حق تعالیٰ کی طرفء حقیرترین چیز کی لا متناہی کی طرف 
نسبت کے سوا کچھ بھی نہیں ہے بلکہ حق تعالیٰ شانہ اور اشیاء کے درمیان اصلا کوئی 
سیت ہی ین ہے۔ 


تعین وجودی؛ عدمی فردی اور جمعی 

جان لو کہ ذات اس اعتبار سے کہ ذات ہے اصلا کوئی تعین نہیں رکھتی ہے کیونکہ 
تعین تجلیات اسمائی کے آثار سے ہے اور پہلا تعینء اسماء ذاتی کے ذریعہ حضرت 
احدیت غیبی میں تعین سے اور حضرت احدیت اس خصوصیت کے ساتھ دیگر حضرات 
سے ممتاز ہے پھر حضرت احدیت اس تعین سے تجلی اسمائی کا مبداأ قرار پائی اور 
حضرت علمیہ میں تجلیات اسمائی واقع ہوئیں اور ہر اسم اپنے مخصوص مقام سے متعین 
ہوگیاء تعین کبھی وجودی ہوتا ہے جیسے اسماء جمالیہ کا تعین اور کبھی عدمی ہوتا ہے 
جیسے اسماء جلالیہ کا تعین اور کبھی مرکب بھی ہوتا ہے بلکہ تمام تعینات میں ترکیب کا 
شائبہ ہوتا ہے لہذا ہر جمال کے تحت جلال اور ہر جلال کے تحت جمال ہوتا ہے۔ 


نیز کبھی تعین فردی ہوتا ہے جیسے اسمائے بسیطہ کا تعین اور کبھی جمعی ہوتا 
ہے اور تعین جمعی کبھی محیط ہوتا ہے اور کبھی غیر محیط اور جو جمع تعینات کی 
احفریث کا سابل ہے اسے۔ اید اعظم اور اقتاع کابل ککے مین 


ظہور عوالم کا منشأ 

ذاتہ ئغینات اساتی سے ایک ین کے ساھ ایک ایسے غالم کے ظہور کا منشا 
وسرچشمہ ہے جو اس تعین سے مناسب رکھتا ہے جیسے ذات کا اسم رحمن“ سے بسیط 
وجود کیلئے تعین پانا اسم ”'رحیم“ سے بسط کمال وجود کیلئےء اسم ”علیم“ سے عوالم 
عقلی کے ظہور کیلئے اور اسم ”قدیر“ سے عوالم ملکوت کے بسط کیلئے اور چونکہ ہر 
اسم ہی ذات ہے اس تعین کے ساتھ جو عوالم میں سے ایک عالم کے ظہور کا سرچشمہ 
اور حقائق میں سے ایک حقیقت ہے لہذا اسمائے الٰہی توقیفی ہیں ۔ 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۲۲۹۔ 
۲ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۰٠۔‏ 
۳ ۔ مصباح الہدایہ, ص ؟۴۴۔ 


۲۲٢ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ذات کا پہلا اور دوسرا تعین 
تعین ثانیء عبارت ہے مقام واحدیت سے جس طرح سے تعین اولء عبارت ہے مقام احدیت 


۱ 


سے۔ 


فیض اقدس ومقدس: خدا کی تجلی اول ودوم 
میرا خیال یہ ہے کہ تعین ثانی چونکہ احدیت وواحدیت کے درمیان برزخ جامع ہے بلکہ 
طرف وحدت میں سرایت واحدیت کے ساتھ نسبت احدیت کی قوت پر مشتمل ہے اور 
ہی ہو سی پ ہر وہ جو سضہ جیے چب ۔ تج ہ‫ یہی یش 
کہ ان سب باتوں کا بیان سابق میں گزر چکاء لہذا عمائیت کا اعتبار جو کہ حقائق الٰہیہ 
وممکنہ کے تئیں برزخیت جامع سے عبارت ہے؛ صحیح ہے۔۔۔ 

قولہ: وظلّي أن التَعیْن الثاني؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ ”میرا خیال یہ ہے کہ تعین ثانی۔۔۔“ اس بارے میں تحقیق یہ ہے 
کہ حقیقت عمائیہ ونفس رحمانی کی ایک حقیقت ہے اور رقیقتء ایک باطن ہے اور ظاہر 
اور ایک غیب ہے اور شہادت جیسا کہ تمام حقائق الہی واسمائے ربوبی کے سلسلہ میں 
بھی صورت حال یہی ہے لیکن ان دونوں کی حقیقتء باطن اور غیب عبارت ہے ”'فیض 
اقدس“ اور ”'تجلی اول“ سے مگر برزخیت اور احدیت جمعی کے اعتبار سے اسے 
”عمائ“' کہتے ہیں اور کثرات اسمائیہ ذاتیہ میں ظہور کے لحاظ سے '”'نفس الرحمن“ کہا 
جاتا ہے اور ان دونوں کی رقیقتء ظاہر اور شہادت عبارت ہے تجلی ظہوری فعلیء فیض 
مقدس اور وجود منبسط سے مگر برزخیت کے اعتبار سے اسے ”عمائ“ کہتے ہیں اور 
مراتب تعینات میں بسط وظہور کے لحاظ سے ”'نفس الرحمن“ کہتے ہیں تو بات کو خوب 
سمجھو اور شکر گزار رہو اور غافلوں کے زمرہ میں نہ قرار پاؤ۔' 


“٤ کے‎ 


ہر سے ارہ حضرت لضیط حر ار رھ ہے از ای کا تی ارت کان ار کن 
(اؤ آذئیٰ) ان سے کہتایہ ہے اون کجلی قاتی کر (کہ جو آن حقفائق :ومراب کے ممیز 
پرمشمل ہے جن کا حکمء حضرت تعین میں مستہلک ہے اور ظاہر ہے اس نفس پراگندہ 
ومنتشر کی مثال پر کہ جو خود تجلی اول کی صورت اور اس کے تمام اعتبارات وتعینات 


۲ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۲۹۱۔ 


۲۰۳ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور مقام ”قاب قوسین“ عبارت ہے اس تجلی ثانی کے تعین ثانی اور قابل ثانی ہے 
کہ جو تمام اعتبارات کی جامع ہے۔ چنانچہ مقام ”تدلی'“' عبارت ہے قابل فیض منبسط 
ظہوری اور وجود بسیط نوری سے۔' 


فیض اقدس ومقدس کی تجلی کا تفاوت 


جان لو کہ اعیان ثابتہء حضرت احدیت میں تجلیات اسمائیہ کے تعین سے عبارت ہیں اور 
لی حضرت مین تطی: ائیشن این سے ہے اور مقطى و ذاآت ملس ہے ان ایماء کے 
تعین غیبی احدی کے اعتبار سے جو ہویت غیبیہ عمائیہ میں مستاثر ہیں (بعض اعتبارات 
ممکن کے لحاظ سے) اور حضرت واحدیت میں جس چیز کیلئے تجلی واقع ہوتی ہے وہ 
سب سے پہلے اسماء محیطہ ہیں اور دوسرے مرحلہ میں اسماء محاطہ ہیں اور ”اعیان“ 
یا تىیتات تجلی ہین پا يك استائی :تو اعلیان سے۔ اس تا وں انتماء گیلئے تعلی بالذات 
اور اعیان کیلئے بالتبع ہے۔ چنانچہ فیض مقدس کے اعتبار سے تجلیات عینی بھی بعینہ 
اسی طرح ہیں ۔ بس اتنے فرق کے ساتھ کہ یہاں متجلی؛ ذات ہے مقام الوہیت کے اعتبار 
سے اور تجلی فیض مقدس ہے اور متجلیٰ بہ وجودات خاصہ ہیں اور ماہیات جو کہ در 
واقع اعیان خارجی ہیں وہ دو اعتبار سے تجلیات کا یا متجلی لہ کہ تعین ہیں اور تجلی؛ 
برراۓ وور تی عکے لال زے مارھ کے باقع ہس از اکب ااصحاب ور سی سے 
ہو تو کہہ سکتے ہو کہ فیض اقدس کی تجلیاتء تجلیات اسمائی وصفاتی ہیں بلکہ 
(دراصل) تمام تجلیاتء تجلیات ذاتی ہیں: ”'کوئی رینگنے والا ایسا نہیں ہے جس کی زمام 
اختیار اس کے ہاتھ میں نہ ہو یقینا میرا پروردگار صراط مستقیم پر ہے“۔ 


عبارت ہیں جیسا کہ عرفائے شامخ کا یہی طریقہ ہے۔ 
نس سا رات جھ طط غرس مس اس وی کے تل میں ملاک 
تمضر ھی سرچ اھ ہے تس اس مس کر داد جار تر اور ضا 


۹.تعلیثات علی اکرع قصرض العکی ض ۲۸۹ 

٢‏ حضرت امام خمینیٌ نے فیض اقدس وفیض مقدس کے درمیان ایک دوسرے تفاوت کی جانب بھی اشارہ کیا ہے کہ ہم اس 
مطلب کے کامل تر ہونے کیلئے ذیل میں اسے بیان کرتے ہیں (آپ نے کتاب تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم میں دیگر 
تماق سیل ملت1۸۳:1۹5ے ہین ای مطلب کی طرف آناز کا تا 

جن طرح سۓ تعلیات کا نوع کبھی استعدادوں کے اخلاف کے عطابق پرتا ہے اسی طرح بغض اوقات استعدادوں کا 
اختلاف بھی تجلیات کے تنوع کے مطابق ہوتا ہے اور ممکن ہے کہ تجلیات کا تنوع؛ فیض مقدس کے مطابق اور استعدادوں 


۲َ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نے فرمان کی اطاعت کی اور موجود ہوگئے: (الَما أَمْرُۂ إذا راد شَيْنَاً أنْ یَقُولَ لَۂ کُنْ 
فَيَکُونْ) "١‏ 


فیض اقدس ومقدس کے اعتبار سے تجلی قولی وفعلی وحالی 

فیض مس کی تملی اسماتی 'افرلی؛ ہے سعنات راعیان کے کان شگانت کرنے کے 
اعتبار سے اور ”'فعلی“ ہے اس کے کمال وجمال وجلال کے اظہار کے اعتبار سے اور 
'حالی“ ہے حضرت اسماء وصفات وذات میں اس کے مستہلک ہونے کے اعتبار سے 
اور فٹن آفسین کی لی 'اف تی“ ہے کرش اشیاء کو لنگانہ کرتے کے لحاظ سے اور 
قط٢‏ ہے سن تعدی مس نما انماء انی کے اظال کے لفاظ ہے اور 'عالی' ہے کہ 
جس کی دلیل معلوم وآشکار ہے۔' 


مقام قیومیت اور فعلی تجلی 

وہ مقام قیومیت حق ہے کہ جو فیض مقدس کی تجلی اور فعلی تجلی ہے اس تجلی میں 
فاعلیت حق کا مقام ظاہر ہوتا ہے اور تمام موجودات تجلی فعلی میں مستہلک اور کبریائے 
ظہوری کے تحت میں مضمحل ہوتے ہیں ۔' 


ظہور ذات کے مراتب کی تجلیاں اور عوالم مختلف کا اظہار 

جب جک ڈائی کا متناہدۃ ذاک سے آئیتہ سیئات میں تلق ہوا تو عالم صفات کو ظاہر فرمایا 
اور تجلی ذاتی کے ساتھ پہلے ایک جامع آئینہ میں حضرت واحدیت میں تجلی کی پھر 
دیگر آئینوں میں ان کے استحقاق اور وسعت وتنگی کی ترتیب سے پھر اس کے بعد عالم 
عین میں حبٌ کا دیدار ذات سے تعلق ہوا تو خدا نے اسمائی حجابوں کی پشت سے خلقی 
آئینوں میں تجلی فرمائی اور نتیجہ میں عوالم مختلف کو منظم ترتیب کے ساتھ ظاہر فرمایا 
اور مرتب نظم ونسق کے ساتھ آئینوں میں ظاہر ہواء پہلے اسم اعظم کے ذریعہ آئینہ اتم 
اعظم میں پھر دیگر آئینوں میں ان کی ترتیب وجودی کے ساتھ ملائکہ مقربین اور صف 


کا اختلاف: فیض اقدس کے مطابق ہو جیسا کہ شیخ نے کہا ہے اور قابل؛ حق تعالیٰ کے فیض اقدس سے ہے۔ (تعلیقات علی 
شرح فصوص الحکم ص ٢٠۰٠٤)۔‏ 

١۔‏ سورہیٰسء۸۲۔ 

۲. تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ٢۲۔‏ 

٣‏ ۔ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۴۴۔ 

۴., آواپ الساظ رس 1۷۹ 


۲۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بستہ ملائکہ بٔہم سے لے کر عوالم ملک وشہود کے اوپر سے نیچے کی جانب آخری 
درجہ تک ۔' 


ذات کی تجلی اور تمام مراتب وجود کا اشراق 
اول (جل مجدہ) نے جب وجودات میں ظہور کرنے کا ارادہ فرمایا تاکہ اپنے نفس کا اور 
انی دا کے کوالات کا یئ کامل اون جائم الیک میق مقانام کرے ئل نے اسم اقم اعظ 
کے ذریعہ کہ جو مقام احدیت جمع کا حامل ہے تجلی فرمائی اور آسمان ارواح وزمین 
اشباح اس تجلی سے منور ہوگئے۔ چنانچہ تمام مراتب وجودی اور حقائق نزولی وصعودی 
اس تجلی ذاتی حق کے تعین پانے سے نمودار ہوئے کہ جو اسم اعظم کے ذریعہ حاصل 
ہوئی ہے اور مقام خلافتء تمام حقائق الہی اور اسمائے مکنونہ مخزونہ کی جامعیت کا 
مقام ہے اور چونکہ وجود میں ربٌ ودود کی جانب سے کوئی حجاب نہیں لہذا حجاب؛ 
تعینات وحدود کا نتیجہ ہے اور چونکہ عالم قدس میں کوئی تعین نہیں ہوتا ہے لہذا وہاں 
سے بھی کوئی حجاب نہیں ہے تو ذات حق نے بذاتہ اشیاء میں ظہور کیا اور آسمان 
وزمین کو اس کے اطلاق کے بقدرء اشراق ملا: ( و أَشْرقتِ الأزْض بنُور رَبّہا)' کہ جو 
حقیقت اطلاقیہ ہے اور عوالم میں تمام حقائق وتعینات مشہودہ ومعلومہ کا جامع ہے عالم 
کثرت اور خلقی پہلو کے لحاظ سے (وَمٰا أصابَک مِنْ سَیْنَتٍ فمِنْ نَفْسِکَ)" تو جو شخص 
وحرَة ضط کے الاک رتا کی عقنت: اٹ وایت کے احاظ فو یی اور تاقاحل ارر 
خلق کے درمیان ہر طرح کی نسبت کی معدودمیت اور تمام تعینات سے حق کے تنزہ کو 
جان لے وہ اس ظہورذات اور تجلی اسمائی وصفاتی کی معرفت حاصل کرسکتا ہے۔ 

تو باوجود اس کے کہ تجلی اسماء کے ذریعہ اور ممکنات کی صورت میں ہوتی 
ہے لیکن وہ تجلی ذاتی ہوتی ہے تعینات خلقی کی آلودگیوں سے آمیزش کئے بغیر اور 
عوالم میں سے کسی عالم کے ساکنین کے ساتھ کسی نسبت ومناسبت کے بغیر؛ لہذا خوب 
جانو اور غلط فہمی کا شکار نہ ہو۔ 


3 معاء الام رس ۴۷ز 
٢‏ زمین اپنے اس پرورد گار کے نور سے منور ہوگئی”' سورہ زمر ۹١۔‏ 
٣‏ “اور جو بدی تمہیں لاحق ہوتی ہے وہ تمہارے نفس کی طرف سے ہے ” سورەٴنساءء4۹۔ 


٦ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ظہور محض اور بطون تام 


نور 

جس طرح سے عالم اعیان ثابتہ بھی اس بات سے مانع نہیں ہے کہ ظہور ذاتی ہو 
(اگرچہ ترتیب اقتضا کرتی ہے کہ اعیان ظاہر ہوں لیکن آپ پہلے جان چکے ہیں کہ اعیان 
ثابتہ حضرت علمیہ میں مطلقاً موجود نہیں ہیں اور ”'وجود ثبوت“ کے سوا کوئی وجود ان 
کیلئے ثابت ومحقق نہیں ہے) اسی طرح حقائق اعیان ثابتہ بھی ظہور ذاتی اور تجلی 
اسمائی وصفاتی کیلئے مانع وحاجب نہیں ہیں ۔ 

اس بنا پر حق تعالیٰ کل موجودات کے آئینہ میں ظاہر ہے بغیر اس کے کہ کوئی 
وریہ ا کے او سارقات کتے کیا2 اور ات بس ھھرا کر راتا ہے کت 7 070ا7٦<ۃ‏ 
وَالظاہَر وَالباطِن) 'اور لفظ ”ہو“ سے حضرت اسمائی وصفاتی میں مستور حقیقت غیبی کی 
طرف اشارہ کیا اور فرمایا: حقیقت غیبی جو اسماء وصفات کے ساتھ تلب٘س (اتصاف) سے 
منزہ ومبرا ہے چہ جائیکہ زوال پذیر اور نا چیز وجودات کے ساتھ تلببڑس سےء وہ اپنی 
اور بطون بھی کل کا کل اسی کا ہے؛ موجودات میں سے کوئی موجود کوئی ظہور نہیں 
رکھتا ہے اور بطونء حقائق میں سے کسی حقیقت سے تعلق نہیں رکھتا ہے بلکہ اصلا 
کوئی موجودء صاحب حقیقت نہیں ہے جیسا کہ ہمارے مولا وآقا حضرت ابو عبد االلہ 
الحسین (ع) کی دعائے روز عرفہ میں آیا ہے: 

رش ھٗ ‏ یہ : 7 ھ0 ١ا‏ >که ۔ ہے۔ ۔ٗ؛ ۔ہغخ >۔ ہے )ٌ٤و‏ ا و ۃ۶ے۔ی۔مم ٍٛهم۔ ہ8 

ایگون لِغیْرک مِن الظہُور ما لیس لک؛ ختیٰ یَگون ہُو الئظہر لکت؟مَتیٰ غِبْت حثیٰ 
تَختاج إلیٰ دَلِیْلِ يَدُل عَلَيْکَ۔۔۔؟ صدق ولي اللہ 

کیا یہ ہوسکتا ہے کہ تیرے غیر کیلئے کوئی ایسا ظہور ہو جو تیرے لئے ہو کہ وہ 
ضرورت پڑے جو تجھ پر دلالت کر سکے؟۔۔۔ ' ولی خدا نے سچ فرمایا۔ 


نر ہے سی کی طرت 7اا ما ارذ کاقت ناطر ہے کر ”عاتم کیل کر خیل 
ہے“ اور عارف شیرازی کا شعر اسی مقام کی جانب اشارہ ہے: 


مدعی خواست کہ آید بہ تماشاگہ راز دست غیب آمد وبر سینۂ نامحرم زد 


(مدعی نے تماشا گاہ راز میں آنا چاہا تو دست غیب آیا اور اس نے سینہ نامحرم پہ دے 
مارا) 


۱ ۔ “وہی اول وآخر ہے اور وہی ظاہر وباطن ہے ” سورہٗ حدیدء ۳۔ 
۲ اقبال الاعمال۔ 


٢۲ے‎ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حضرت کے معنی اور ذات من حیث ہي: پر اس کا اطلاق نہ ہونا 


عوالم کلی اور پانچ حضرات الٰہی کا بیان 


یہ جو کہا ہے کہ ”اور حضرات خمسہ“ تو حضرات خمسہ کو مظاہر میں ظہور 
اور مظاہر کے نزدیک حضور کےاعتبار سے 'حضرت“ کہا جاتا ہے کیونکہ عوالم سب 
کے سب ربوبیت کے محاضر اور مظاہر ہیں اسی وجہ سے ذات پہ ذات کے اعتبار سے 
”حضرت“ کا اطلاق نہیں ہوتا ہے اس لئے کہ وہ کسی محضر ومظہر میں ظہور 
وحضور نہیں رکھتی ہے لیکن مقام غیب احدی؛ اسماء ذاتی اور اس رابطہ غیبی احدی 
کے اعتبار سے جو سر وجودی غیبی کے ذریعہ اس کے اور موجودات کے درمیان قائم 
ہے؛ اسم مظہر اور ظہور رکھتا اور عنقریب ہم اپنے عرفانی مشرب کے مطابق 
حضرات کے بیان کی توضیح پیش کریں گے۔ 


عوالم وحضرات کی ترتیب؛ امام خمینی کی نظر سے 
قولہ: وعالمہا عالم الاعیان۔۔۔ 


یہ جو کہا ہے کہ ”اور اس کا عالم اعیان ثابتہ کا عالم ہے“ تو جو کچھ شارح نے 
عوالم کی ترتیب کے بارے میں کہا ہے وہ ذوق عرفانی کے مطابق نہیں ہے بلکہ پہلا 
حضرت, حضرت غیب مطلق ہے یعنی حضرت احدیت اسماء ذاتیہ اور اس کا عالم سر 
وجودی کا عالم“ ہے جو حضرت احدیت کے ساتھ خاص رابطہ غیبیہ رکھتا ہے اور کوئی 
شخص اس رابطہ کی کیفیت کو نہیں جانتا ہے جو کہ علم غیب خداوندی میں مکنون 
ومستور ہے اور یہ سر وجودی؛ سر وجودی علمی اسمائی اور سر عینی وجودی سے اعم 
ہے اور دوسرا حضرت, حضرت شہادت مطلقہ ہے کہ جس کا عالم حضرت علمی وغیبی 
میں ”عالم اعیان“' ہے اور تیسرا حضرت غیب مضاف ہے کہ جو حضرت غیب مطلق 
سے نزدیک ہے اور یہ حضرت, جہت غیبیہ اسمائیہ ہے اور اس کا عالم ”جہت غیبیہ 


۱ ۔ مصباح الہدایہص ۵۱۔ 


۲۰۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اعیانیہ“ ہے اور چوتھاء حضرت غیب مضاف ہے جو شہادت سے نزدیک تر ہے اور وہ 
جہت ظاہرۂ اسمائیہ ہے اور اس کا عالم ''جہت ظاہرۂ اعیانیہ“ ہے اور اس مقام پہ ترتیب 
حطرأت وغوالم کے تلست مین اک فرسر ا ییان بھی نے کم فی الحال این کے ڈگر کی 


عوالم پنجگانہ حضرات خمسۂ الٰہیہ کا سایہ 

اے دوست! جان لو کہ پانچ عوالم کلیہ پانچ حضرات الٰہیہ کا سایہ ہیں تو خدا تعالیٰ نے 
اپنے اسم جامع کے ساتھ حضرات پر تجلی فرمائی اور آئینہ انسان میں ظہور کیا: بے 
شک خدا نے آدم کو اپنی صورت پر خلق فرمایا“'۔' 


نظری کرد کہ بیند بہ جہان صورت خویش خیمہ در آب وگل مزرعۂ آدم' 


(اس نے ایک نظر ڈالی کہ اس جہان میں اپنی صورت دیکھے تو آدم کے مرزعہ (کشت) 
کے آب وگل میں خیمہ ڈالا)۔ 


اور وہی اسم اعظمء ظل ارفع اور عالمین میں خلیفۃ االلہ ہے اور پھر دوبارہ خدا نے 
اپنے فیض اقدس اور ظل ارفع کے ساتھ تجلی فرمائی تو اس کے نتیجہ میں غیب مطلق 
اور حضرت عمائیہ سے اعیان ثابتہ کے لباس میں ظہور فرمایاء پھر فیض مقدس رحمت 
واسعہ اور نفس رحمانی کے ساتھ غیب مضاف؛ کنز مخفی اور مرتبہ عمائیہ سے (ہمارے 
شیخ عارف (مدظلہ) کے طریقہ کے مطابق) مظاہر ارواح جبروتی وملکوتی یعنی عالم 
عقول مجردہ ونفوس کلیہ میں تجلی فرمائیء پھر عالم مثال اور خیال مطلق یعنی عالم مُنّل 
فرمائی) 

تو انساق جو کہ تام غوالم وَمَا فیا کا جامم ہے حضرت جاسہ الہیہ کاظل ہے 
اور عالم اعیانء حضرت غیب مطلق کا ظل ہے اور عالم عقول ونفوسء حضرت غیب 
شہادت مطلقہ کا ظل ہے۔ کیا تم نے نہیں دیکھا کہ تمہارے پروردگار نے کس طرح سایہ 
کی پولایاا حرف اشافیر راعال ڈانکرسن ظل سن کے سا اور حصرت ضافطا 
عالم ملک؛ ملکوت اور عالم جبروت میں ظل مقدس کے ساتھ۔" 


.تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم, ص ۳۱۔ 
۔توحید: ص ۰۳ ۶۰۱ ص ۰۱۵۲١‏ ۳۴٥۱ء‏ احادیث . ۱ء٠۔‏ 
حافظ شیرازی'۔ 
۔شرح دعائے سحر ص ۰١٢٣٥۔‏ 


حے ےہ چہ ہد 


2 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


۱ ٰ - 

تعینات وجودی؛ شنون الٰہی کے مظاہر 
روہ کے ہے کمال ےو ہیر و ڈالیہ کے کرک تطی کی ان ےا 
میں تعینات وجودیہ ظاہر ہوئےء لہذا تعیناتء شنئون الہی کے مظاہر اور شنون الہی؛ 
احدیت جمعیہ کے مظاہر ہیں ۔ اس بنا پر جو کچھ ظاہر ہوا ہے؛ وہ حق ہے اپنے شنون 


کے تعینات کے ساتھا 


تجلی ذات اور مفاتیح غیب کی طلب 
اور وہ صورتیں ذات الہی سے فیض اقدس اور تجلی اول کے ذریعہ فیضاب ہوئیں حب 
ذاتی اور ان مفاتیح غیب کے طلب کے نتیجہ میں جن کے ظہور وکمال کو سوائے اس 
کے کوئی نہیں جانتا ہے۔ 

قولہ: وطلب مفاتح الغیب۔۔۔ 


اور جو کہا ہے کہ طلب مفاتیح غیب“ تو مفاتیح غیبء حضرت واحدیت میں اسماء 
سے عبارت ہیں اور طلب مفاتیحء ہویت غیبیہ سے اس حب ذاتی غیبی کے ذریعہ ہوتی 
ہے کہ جو فیض اقدس کی جہت غیبیہ کا تعین ہے اور ما بہ الطلب (جس کے باعث طلب 
انجام پاتی ہے) فیض اقدس ہے۔ 

تو ذاتاتے تجلی کی اسم 'اول“ و”آحد“ کے تعیخ کے ساتھ فیضن اقدس کی بدزلت؛ 
مفاتیح غیب کو طلب کرنے کیلئے کہ جو غیبء مقام کنزیہ مختفیہ سے عبارت ہے اور 
مفاتیح غیب اسی کے پاس ہیں اس کے علاوہ انہیں کوئی نہیں جانتا اور ممکن ہے کہ 
بقاان سے نرات حضرت احیۃ رو کہ وو ظام کرت اسمانی کے اتا سے اسانے 
ڈاتی کی ارت عم کا سال ہے ار کیب سے ھکر ہ:حضرت و احییک میق متا اشا 


۲ 


ہو۔ 


حق کی تجلیاں اور ان کے مظاہر 

جان لو کہ ارباب معرفت واصحاب قلوب فرماتے ہیں کہ اسمائے الٰہیہ میں سے ہر ایک 
کی حضرت واحدیت میں ایک صورت ہوتی ہے جو حضرت علمیہ میں فیض اقدس کی 
تجلی کی تابع ہوتی ہے حبٌْ ذاتی اور ان مفاتیح غیب کی طلب کے نتیجہ میں جنہیں 
١‏ تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۰۰٠۔‏ 

۲ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ٢٤۔‏ 


۲۲۰ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سراتے ای کے کرفی میں جانقان ا اون ال ال کی اسظلام میں ان ضورت کر فینح 
ثابت“ کہتے ہیں اور فیض اقدس کی اس تجلی سے سب سے پہلے تعینات اسمائیہ حاصل 
ہوتے ہیں اور اسی تعین اسمی سے صور اسمائی جو کہ اعیان ثابتہ میں محقق ہوتی ہیں 
اور سب سے پہلا اسم جو حضرت علمیہ واحدیہ میں احدیت اور فیض اقدس کی تجلی 
سے ظہور پاتا اور اس تجلی کا آئینہ بنتا ہے وہ اسم اعظم جامع الٰہی اور مقام مسمّائے 
”الله“ ہے کہ جو وجہہ غیبیہ میں عین تجلی ہےفیض اقدس کی اور کمال کی تجلی 
ظہوری میں عین مقام جمع واحدیت کا جلاء واستجلاء ہے ایک اعتبار سے اور عین مقام 
کثرت اسمائیہ ہے ایک اعتبار سے اور اسم جامع کا تعین وصورت٠‏ عبارت ہے انسان 
کامل اور حقیقت محمدیہ ‏ کے عین ثابت ہے اسی طرح فیض اقدس کی تجلی غیبی کا 
مگان نیشن سکس ہے وقاء و احقیت کی کعلی کا مظرو ماد پیٹ بے از قاع کلبل 
کے عین ثابت کی تجلی کا مظہرء روح اعظم ہے اور دیگر موجودات اسمائیہ؛ علمیہ 
وعینیہ انہیں حقائق ودقائق کے مظاہر کلیہ وجزئیہ ہیں اس قدر بدیع ترتیب کے ساتھ کہ 
اس مختصر میں اس کا بیان نہ سما سکے اور اس کی تفصیل ہم نے رسالہ مصباح 
الہدایہ“ میں ذکر کی ہے۔' 


قوس صعود ونزول میں کلمات الٰہی اور عوالم وجودی کی ترتیب 

عوالم وجود اور اقلیم ہستیء غیب سے لے کر شہود تک بمنزلہ کتاب وآیات وکلام وکلمات 
ہیں اور اس کے ترتیب شدہ ابواب اور تقسیم یافتہ فصول ہیں اور ایسے سر آغاز جن سے 
ابواب کھلتے اور ایسے خاتمے جن سے کتاب بند وختم ہوتی ہے اور ہر سر آغاز کے 
کلمہ کے کچھ حروف اور ہر حرف کے کچھ علامات ونشانات ہیں ۔“ 


رہا فاتحہ وسر آغاز کتاب تکوینی الٰہی کہ جسے خداوند متعال نے اپنے دو دست 


١‏ :مور اقغای ۱١‏ کی طرف فا ہے۔ 

۔٢٦٦ شرح چہل حدیث: ص‎ ٢ 

٣۳‏ پوشیدہ نہ رہے کہ سلسلہ وجود کے دو اعتبار اور بھی ہیں ایک وحدت میں کثرت کا اعتبار اور دوسرا کثرت میں وحدت 
کا اعتبار اور سلسلہ وجود پہلے اعتبار میں وہ کلمہ واحدہ ہے جو کلمہ کن وجودی سے عبارت ہے اور خدا تعالیٗ نے اسی کی 
طرف اپنے اس کلام میں اشارہ کیا ہے کہ ''جب وہ کسی بھی چیز کا ارادہ فرماتا ہے تو اس سے کہتا ہے کہ ہوجاؤا تو وہ چیز 
ہوجاتی ہے ” [سورہٗ یس ء ۸۲] اور عید الفطر کے خطبہ میں امیر المومنینسے وارد ہوا ہے کہ “وہ ذات جس کے کلمہ سے 
ساتوں آسمان قائم اور ساتوں زمینیں برقرار؛ مضبوط ومستحکم پہاڑ استوار؛ بار آور کرنے والی ہوائیں جاری؛ فضائے 
آسمان میں ابر متحرک وساری اور اپنے حدود میں دریا قائم وبر پا ہوئے ہیں تو کتنا با برکت ہے اللہ جو عالمین کا پرورد گار 
ہے” اور دوسرے اعتبار میں کلمات اور کتاب ہے۔(فٹ نوٹ: امام خمینی سے)- 


۲٢ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے اور کثرت سے دور اور عیب وکدورت سے پاک ہے۔ وہ ایک جہت سے عبارت ہے 
عالم عقول مجردہء روحانیین ملائکہ اور مشیت کے تعین اول سے اور دوسری جہت سے 
عبارت ہے خود مشیت سے کہ مشیتء غیب وجود کی کلید ہے اور زیارت جامعہ میں آیا 
ہے کہ ”'آپ حضرات کی وجہ سے خدا نے ساری چیزوں کا دروازہ وا کیا''' کیونکہ ان 
حضر اف )کا آاقہ ای میک سے سا آلٹک اور مطلق ہے۔ 

اور اس کتاب الٰہی اور نوشتہ ربانی کا نقطہ پایانیء عالم طبیعت اور کتاب وجود 
ہے اور یہ جو کچھ کہا گیا یہ قوس نزول کے اعتبار سے ہے ورنہ در واقع؛ انتہا وابتدا 
ایک ہے کیونکہ جو کچھ آسمان الہی سے نازل ہوا ہے؛ ”اس دن کہ جس کی مقدار 
تمہاری گنتی کے حساب سے ہزار سال کے برابر ہے“ اسی کی طرف بلند ہو کر جائے 
گا اور یہی نکتہ اس نبی مکرم ورسول معظّم ّ کی وجہ خاتمیت ہے کہ جو اول وجود ہیں 
جیسا کہ حدیث میں آیا ہے کہ ”ہم ہی سابق اور آخر ہیں'''اور ابتدا وانتہائے کتاب کے 
درمیانء سورے آیتیںء باب اور فصلیں ہیں تو اگر وجود مطلق وکتاب تصنیف شدۂ الٰہی 
کو جو کہ اپنے مراتب ومنازل کے ذریعہ ترتیب پائی ہے ایک کتاب شمار کیا جائے تو 
پھر عوالم کلیہ کا ہر عالم ایک باب اور جزء ہوگا اس کے ابواب واجزا میں سے اور 
عوالم جزئیہ کا ہر عالم ایک سورہ اور فصل اور ایک عالم کے مراتب یا اجزا کا ہر مرتبہ 
وجزء ایک آیت اور کلمہ شمار ہوگا اور گویا کہ خدا تعالیٰ کا یہ ارشاد کہ (وَمِنْ آیا تِہِ أنْ 
خَلَككُمْ مِنْ ثرابِ ثُعٌ إذا أَنْتم بَشَر تَْتَنِیرُونَ۔۔۔)' اسی اعتبار سے متعلق ہے۔ 


اور اگر سلسلہ وجود کو متعدد کتابوں اور مختلف تالیفوں کی شکل میں مان لیا 
جائے تو ہر عالمء ایک مستقل کتاب قرار پائے گا جو کہ مراتبء انواع اور افراد 
اعتبار سے ابوابء آیات اور کلمات پرمشتمل ہے اور گویا کہ خدا تعالیٰ کا یہ ارشاد کہ (لا 
رَطبِ ولا یاپسں إِلّ في کتاب مُبیْن)٭ اسی اعتبار کے مطابق ہے اور اگر ہم ان دونوں 
اعتباروں کو جمع کردیں تو وجود مطلق ایک ایسی کتاب قرار پائے گا کہ جس کی متعدد 
جلدیں ہوں اور ہر جلد میں ابوابء فصولء آیات اور بینات ہوں ۔' 


۱ ۔ من لا یحضرہ الفقیہ: ج ۲ص ٣۳ء‏ باب ما یجزی من القول عند زیارة جمیع الائمہٴء ح ٢۔‏ 

۲ سورہ سجدہ کی آیت: ٥‏ سے اقتباس۔ 

۵ صحیح بخاری: ج ۱ص ٣٦۳۔‏ 

۴ “اس کی نشانیوں میں سے ایک یہ ہے کہ اس نے تم کو مٹی سے پیدا کیا پھر جب تم انسان ہو گئے تو منتشر وپراگندہ 
ہوئے۔۔۔”” سورد روم٢٢‏ تا ٥۔‏ 

۵ کوئی خشک وتر نہیں ہے مگر یہ کہ وہ کتاب مبین میں موجود ہے ” سور انعامء۵۹۰۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عالم وجود کے سات مراتب کلیہ 

جیسا کہ پیغمبر اکرم لی نے خبر دی ہے کہ ”قر قرآن کا ایک ظہر؛ بطن؛ حد اور ایک 
مطلع ہے“ اور ایک روایت میں آیا ہے کہ ”اس کے بطن کا بھی بطن ہے سات بطون 
اد رکرو ارھمی ہے کر از کاو ک سے سا بطرں کک 


اگر قرآن سے مراد صفحہ وجود ہو تو ممکن ہے کہ اس کے مطلع سے مراد وہ 
ذاتی کلام اور حضرت واحدیت میں وہ اعرابی تجلی ہو کہ جو لائق فیض: تعینات غیبیہ 
وشہادتیہ پر نظارت رکھتے ہیں اور حد سے مراد وہ کلام ظلی فیضی ہو کہ جو حضرت 
واحدیت اور مظاہر غیبیہ وشہادتیہ کے بیچ حد فاصل ہے اور جسے ”'”عمام' “سے تعبیر کیا 
گیا ہے اور بطن سے مراد عالم غیبی ہو منتہائے مُٹُل نوری وعرشی تک اور ظہر سے 
مراد عالم شہادت ہو اور یہ جو بیان کیا گیا یہ اس ذیل میں بیان کی گئی تمام باتوں میں 
جامع تر ہے اسی طرح مخفی نہ رہے کہ ”بطون سبعہ“ سے مراد سات مراتب کلیہ ہیں 
کلیہء عالم مثال مطلق اور عالم طبیعت کو شامل ہیں ' 


تنبیہ ”تو عقل اول اور نفس کلیہ کہ دونوں ام الکتاب کی دو صورتیں ہیں اور جو حضرت 
علمی سے عبارت ہیں وہ دو کتاب الہی ہیں' 

قولۃ: ہما ضو رتا أڈ الکتاب۔۔ 

یہ جو کہا ہے کہ ”دونوں ام الکتاب کی دو صورتیں ہیں'' تو جان لو کہ ام الکتاب 
ورحیمبت کے ساتھ مقام الوبیت ہے اور رحمانیت ورحیمیت میں سے ہر ایک: ایک کتاب 
جامع الٰہی ہے اور ایک اعتبار سے رحمانیت 'ام الکتاب' “اور رحیمیت ''کتاب مبین“ ہے۔ 


کتاب محو واثبات 


رہی کتاب محو واثبات تو وہ وجہہ خلقی پر فیض مطلق منبسط کا مقام ہے۔ البتہ تم کہہ 
سکتے ہو کہ وجہہ یلی الحقی؛ام الکتاب ہے جس میں تغیّر وتبدل نہیں ہوتا ہے اور وجہہ 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۲۱۳۔ 


۲۲٢۰٥١٥٥٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یلی الخلقی کتاب محو واثبات ہے اور مشرب عرفانی کے مطابقء کیفیت محو واثبات: 
تعام بی ردردات کا اما ذر تا ہے اس رس اط سے اور آن کا مسوم کرتا نے آشد 
ما ر اما سے فو یں 7ئ ات راداد یطر اھر ان وا رہ ہے ”سرت گر 
قذیی کتندہ غارفان یں نسی ضس :عید کند' (نیان مکھیوں کے گوفٹ' کے ٹکڑے کڑتی 
ہیں اور عرفاء ہر آن دو عید مناتے رہتے ہیں) اور اس طرح سے حدوث زمانی کا راز 
تمام مراتب وجود میں اہل معرفت کیلئے روشن ہوجاتا ہے؛ خوب غور کرو۔ 


جمیع کتب الٰہی کی جامعیت 
اور جن کتابوں کا ذکر ہوا وہ اصول کتب الہی تھیں لیکن فروع کتب الہی عفل؛ نفس اور 
قوائے روحانی وجسمانی وغیرہ سے لے کر جو کچھ عالم وجود میں ہے ان سب کو شامل 
قولہ: فکل ما في الوجود؛ الخ؛ 
یہ جو کہا ہے کہ ”جو کچھ عالم وجود میں ہے“ تو عرفانی تحقیق یہ ہے کہ تمام 
سے تمام اسماء ایک اعتبار سے جامع جمیع اسماء ہیں اور وہ اعتبار احدیت جمع جمع 
میں ان کے اسٹہلاک کی جہت ہے جیسا کہ دعا میں اس کی جائنب اشارہ کیا گیا ہے کہ 
”خدایا! میں تجھے تیرے سب سے بڑے اسم کے ذریعہ سے پکارتا ہوں اور تیرے تمام 
اسماء ہی بڑے ہیں“۔ 
کتابیں بعض جامع اور بعض غیر جامع ہوتی ہیں لیکن جمع احدی میں اضمحلال کثرت 


ماہیات کے تعین وظہور کا عامل 

خضرک طلمیہ میں لی سب سے پتے الا کے تا سے اود ہد نی کے ود ویک اسان 
سے حضرت علمیہ میں ماہیات کے تعین وظہور کا سبب قرار پائی ہے اور خارج میں 
مقام الوہیت کی تجلی؛ عالم عین میں ماہیتوں کے ظہور کی عامل بنتی ہے اور بعض 
اعتبارات میں اس ظہور تعاقبی (استتباعی) کو ”'جعل“ کہا جاتا ہے۔ 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم, ص ۳۳۔ 


۲۲٢ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


لیکن عالم علم وعین میں تجلیات وجودی اسمائی پر سوائے محجوبوں کے مشرب 


استدعاء کے مطابق؛ وجود کیلئے ظہور کے مراتب 

جان لو (االلہ تمہیں صاحبان ادعیہ مستجابہ وارباب اسئلہ محبوبہ میں قرار دے) کہ سوال 
یعنی مسئول سے سائل کی استدعا ودرخواست؛ مسئول کی جانب؛ سائل کی توجہ کے 
ساتھ وجود یا کمالات وجودی جو مورد نیاز واحتیاج ہیں ان کے حاصل ہونے کی خاطرء 
خواہ توجہ ذاتی ہو یا حالیء باطنی ہو یا ظاہریء زبان استعداد سے ہو یا لسان حال یا مقال 
سے اور سلسلہ موجودات اور تمام ممکنات محتاج ونیازمند اپنے فقر ذاتی واحتیاج صفتی 
کے باعث حضرت قیوم مطلق ومفیض حق کی جانب رخ کرتے اور وجود وکمالات وجود 
کواسی سے طلب کرتے ہیں اور اگر یہ استدعا وطلب نہ ہو توان پر فیض کا افاضہ بھی 
ہو اگرچہ خود یہ استدعا بھی غیب جمع کی طرف سے ہوتی ہے جیسا کہ شیخ محی الدین 
ابن عربی نے کہا ہے کہ ”قابل نہیں ہوگا مگر اس کے فیض اقدس کی جانب سے“۔ 


وی 12001 ار بَا سرال جر غالم و جرد سز رام ترارہ اساہء رمتاک آآی کا 
سآ امھ تھا ان کے عاہ کے فابان شان زیاں سے رن حضرت: طیب مطلق سے 
حضرت واحدیت میں ظہور کی درخواست تھی تو خدا نے فیض اقدس ارفع وظل ابسط 
اعلیٰ کے افاضم سے حضرت چیہ مین ان کی اجانث فرمائی اور اساء رصفات ظہؤر 

میں آئے اور ہر اول سے اول؛ اسم جامع ہے کہ جو اس انسان کا رب ہے جو خود جامع 
از یی سای وضنات آ ہی یز جاک اون آن کے ظہ و سے گان نے : عد اس کے 
توسط سے دیگر اسماء کو اپنے احاطہ وشمول کی ترتیب سے ظہور ملا۔ 

ان کے بعدہ اغیان ٹانثہ وصور اسماء الہیۃ کا سوال واسلاعا ہے اور ان میں سے 
سب سے پہلے اسم جامع وعین ثابت انسانی کی صورت ہے پھر اس کے بعد اسی کے 
توسط سے دیگر اعیان ہیں کیونکہ دیگر اعیانء سلسلہ نزول وصعود میں اپنے وجود 
وکمالات وجود میں عین ثابت انسانی کے تابع اور فرع ہیں اور وہ ایسا شجرۂ مبارکہ ہے 
یں کی اخال ۵ایک ری برع انساق میں ہے پژن اضاح ڈیشرسام بلک اسائے لے کی 
استدعا ودرخواست ہے حضرت علمیہ میں عالم عین وشہادت میں ظہور پانے کیلئے تو 
گا کے فیض ملاس رظل بط کے ذریہ لے انان کان کی سوٹ ان کی تر نیت 
وتنسیق کے مطابق پھر دوسرے مرحلہ میں دیگر مراتب کی ترتیب کے مطابق انسان 
کامل کے توسط سے ان کی اجابت فرمائی۔' 


۔۲٢ تعلیقات علیٰ شرح فصول الحکم: ص‎ ١ 


۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عوالم میں محبت الٰہی کے ظہور کے مراتب 

جان لو کہ اس محبت الہی کا ظہور اور حاکمیت کہ جس کی بدولت وجود کو ظہور ملا 
عبارت ہے اس خاص نسبت سے جو ربٌ الارباب وباعث ظہور کے بیچ بطور تاثیر 
وافاضہ اور مربوبین کے بیچ بعنوان تاثر واستفاضہ قائم ہے)۔ 


تو بعض مراتب حاکمیت میں محبت کامل تر اور اس کا ظہور بیشتر ہوتا ہے 
جیسے عالم اآسماء وصفات اور عالمم صور اسماء واعیان ثابتہ نشاۃ علمیہ میں اور بعض 
مراتب میں محبت کمتر ہوتی ہے یہاں تک کہ آخری مرتبہ پر انتہائے ہبوط وغایت نزول 
وعوالم غیبی وشہادتی میں ؛ خدا فرماتا ہے: ''میں چھپا ہوا خزانہ تھا میں نے چاہا کہ 
پہچانا جاؤں تو میں نے خلق کو پیدا کیا تا کہ پہچانا جاؤں“ تو حبٌ ذاتیء موجودات کے 


کلید ظہور ۱ 
رک جرب سے -حت سا سرا نے ےآ کی جا سے 
تھا اور محبوب ترین سے زیادہ محبوب تر انسان جامع کامل کے ربّ کا سوال ہے جو کہ 
اسماء وصفات اور شون واعتبارات پر حاکم ہے۔ 

اور جو کچھ بیان ہوا یہ مقام تکثیر کے اعتبار سے ہے لیکن مقام توحید کے اعتبار 
سے اور اس بات کے مدنظر کہ ہر موجود کا اس کے ربّ کے ساتھ بغیر کسی واسطہ کی 
وساطت کے خاص ارتباط ہوتا ہے؛ تمام سوالات ہی اسے محبوب ہوتے ہیں جیسا کہ اس 


خلوص وجود اور عوالم مختلف کی بہاء 

وجود جس قدر امور عدمی؛ نواقص اور فقدانات کے شائبے اور جہل وظلمت کی آمیزش 
سے دور اور خالص ہوگا وہ اتنا ہی اپنے خلوص کے بقدر نورانی اور حسین ہوتا چلا 
جائے گاء اسی لئے عالم مثالء طبیعت ومادہ کی ظلمتوں سے نورانی تر ہے اور عالم 
روحانیات ومقربین مجردء دونوں سے زیادہ نورانی ہے اور عالم ربوبی سارے عوالم سے 
زیادہ نورانی ہے؛ کیونکہ وہ شائبہ نقص سے پاک؛ عدم کی آمیزش سے خالص اور ماہیت 


۱۴١ص شرع دفانے بس‎ ١ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ولواحق ماہیت سے منزہ ہے بلکہ اس کے نور کے علاوہ کوئی نور ہی نہیں ہے اور اس 
کے یہاں کے علاوہ کہیں کوئی حسن وضیاء ہی نہیں ہے وہی کل نور وبہاء ہے اور اس 
کا کل کا کل ہی نور وبہاء ہے؛ سید محقق داماد“ کتاب ''تقدیسات“ میں بنا بر نقل صحیح 
فرماتے ہیں: خدا کل وجود اور اس کا کل کا کل وجود ہے وہ کل نور وکمال اور اس کا 
کل کا کل نور وکمال ہے اور اس کے سوا جو کچھ ہے 


وہ اسی کے نور کا پرتوء اسی کے وجود کا رشحہ اور اسی کی ذات کا سایہ ہے؛ (محقق 
داماد کا کلام تمام ہوا)۔ 7 


قوس نزول وصعود میں وجود کی منزلیں 

خدا ضائی فرماقاہے نے شک نم لۓ اسان کر اعقال کی مذزین خد میں بیدا گیا پیر 
اسے پسٹی کی پست ترین منژل میں پلٹا دیا“ یہ ارشادء فوس نزولی کے اعتبارز سے ہے 
اور عالم طبیعت سے پہلے کے وجود پر دلالت کرتا ہے جیسا کہ اہل تحقیق کے نزدیک 
محفق ہے۔ 


اور اعلیٰ علیین سے اسفل سافلین کی طرف پلٹنا ممکن نہیں ہے مگر درمیان کی 
منزلوں سے گزرتےہوئے؛ لہذا حضرت واحدیت وعین ثابت در علم الہی سے عالم مشیت 
کی طرف نزول کرتا ہے اور وہاں سے ملائکہ مقربین کے عالم عقول وروحانیین کی 
طرف اور وہاں سے نفوس کلیہ کے ملکوت علیا کے عالم کی طرف اور وہاں سے عالم 
برزخ ومثال کی طرف اور وہاں سے عالم طبیعت کی طرف کہ اس عالم کے مراتب کی 
ترتیب کے ساتھ نزول کرتا ہوا اسفل سافلین کی منزل تک آتا ہے جو کہ عالم ہیولیٰ سے 
عبارت ہے اور جو زمین اول کہی جاتی ہے اور ایک اعتبار سے ساتویں زمین اور سب 
سے نچلا طبقہ کہا جاتا ہے اور یہی انسان کی آخری حد نزول ہے پھر تدریجاً اس ہیولیٰ 
سے سیر کرتا ہوا جو کہ قبضہ کمان کی حیثیت رکھتا ہے (ِدَتیٰ فَتَلَیٰ فَکانٌ قابَ قَوسَیْنِ أؤ 
یٰ) کی منزل عروج وکمال کو پہنچ جاتا ہے۔“ 


۔۱۸۰٦ تقدیسات: نسخہ خطی مجلس شورائے اسلامی, ش‎ ١١ 
۔٠٢ شرح دعائے سحر ص‎ ۲ 
شرح دعائے سحر: ص ۵۵۔‎ ۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وجود کا طولی سلسلہ اور گونا گوں عوالم 
وجود کے دو سلسلے ہیں ؛ ١۔‏ سلسلہ طولیہ؛ ٢۔‏ سلسلہ عرضیہ۔ 


سلسلہ عرضیہ وہ ہوتا ہے کہ اس سلسلہ کے وجودات کے بیج علیت ومعلولیت 
نہیں ہوتی ہے جیسے عالم طبیعت کے وجودات ایک دوسرے کی بہ نسبت یا عالم 
جبروت کے وجودات ایک دوسرے کی بہ نسبتء اور سلسلہ طولیہ وہ ہوتا ہے کہ ایک 
معنی میں ایک سلسلہ دوسرے سلسلہ کی علت ہوتا ہے۔ 


اس اجمال کی تشریح یہ ہے کہ سلسلہ نزولی کے مبداً کو وجود کا وہ مرتبہ نہیں 
سمجھا جاتا ہے جس کا نہ کوئی اسم ہوتا ہے نہ رسم اور جو صرف الغیب؛ مرتبہ غیب 
الغیوبء غیب مکنون وغیب مصون ہے (کہ وہی حقیقت وجود ہے) بلکہ سلسلہ نزولی کے 
بدا کی آ ھا اسائے ضا ملاک ھایا کاتے وجرہ جات یضھا جا ہے کہ 
فیض مقدس ونور منبسط کا منبع ہیں تجلیات انوارء اسی عالم سے شروع ہوئی ہیں اور 
بن عالم کو خالم لائرت گکے میں اوں و غاع اری مسی مین این عالم کی علت ہے کہ 
جس کے وجودات؛: مادی وجودات نہیں ہیں مادہ سے تعلق نہیں رکھتے ہیں مادہ ان کا 
موضوع نہیں ہے اور وجود پانے (تکؤّن) میں حالت انتظاریہ نہیں رکھتے ہیں اور اس 
عالم کو عالم جبروت کہتے ہیں اس لئے کہ اس کے وجودات میں تمام نقائص کا جبران 


اس عالم کے بعد عالم نفوس ہے کہ جسے عالم ملکوت کہتے ہیں جو مادہ سے 
عاری لیکن اس سے متعلق ووابستہ ہےە یہ نفوس کلیہ کے ملکوت کا عالم ہے کہ جسے 
ملکوت اعلیٰ کہتے ہیں اور جہاں ایسے مُثُل معلقہ پائے جاتے ہیں جو کہ مادہ سے عاری 
لیکن صورت کے حامل ہوتے ہیں ۔ 


اس عالم کے بعد عالم حضور وشہود یعنی عالم طبیعت وعالم ناسوت ہے اور اس 
عالم کے آخری درجہ میں ہیولیٰ ہوتا ہے کہ جو صرف القوہ اور ضعیف وجود ہوتا ہے 
اور کہا جاسکتا ہے کہ وہ نور وجود کا مقبض ہے اور حاشیہ وجود پر واقع ہوا ہے اور 
وہیں سے سلسلہ صعود شروع ہو کر اپنے مبدا کا رخ کرتا ہے؛ جمادء معدنء نباتء حیوان 
اور انسان اپنے پانچ مراتب انسانی کے ساتھ مبدا پہ جا کر ختم ہوجاتے ہیں 

محقق داماد کے قول کا اجمال یہ ہے کہ ہر وجود کیلئے ظرف یا ایسی چیز ہوتی 
ہے جو ظرف کی قائم مقام ہوتی ہے اور اس اجمال کے چہرے سے سلسلہ ونظام وجود 
موجودات کی کیفیت کے بیان کے ذریعہ پردہ اٹھایا جاتا ہے اسی لئے کہا جاتا ہے کہ 
وجود صرف اپنی صرافت کے ساتھ خود نمائی سے قطع نظر؛ تجلی غیب ہے اور اس 
کیلئے کوئی اسم ورسم نہیں ہے اور اس مرتبہ کو مرتبہ غیب الغیوب ومرتبہ غیب مطلق 
کہتے ہیں؛ اس مرتبہ میں نہ تو کوئی ظرف ہوتا ہے اور نہ ہی ظرف کی قائم مقام کوئی 


۲۲۸ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور چیز بلکہ وہ قابل اشارہ ہی نہیں ہوتا ہے اور اس عالم غیب سے نیچے عالم تجلیات 
وعالم اسماء ہے کہ جو عالم نمائش ہے نیز مبدا قوس نزولی؛ اسی عالم سے شروع ہوتا 
ہے۔ 


ظہور اسماء کے مراتب اور تعین عوالم 

اور غارد ارک رغاٰ کے سے اساہ یں کر عام شہرہ غیت خرلم مور ات: 
رین احسام رکل ھا کان کی :ان اسنام کے اتست کر آنجا۔ ہائی نے آزز ات آساہء مین 
سے بعض؛ بعض پر محیط اور بعض؛ بعض دیگر کے محاط ہیں اور کلمہ جامع ومحیط 
اور اسم اعلیٰ جو تمام اسماء اور سارے عالم پر محیط ہے وہ کلمہ مبارکہ ”اللہ رحمن: 
اولء آخرء ظاہر“ اور ”'باطن“ ہے کہ جن میں سے بعض کی طرف اس آیت (بُو الاؤَل 
وَالآخِر والظاہز وَالباطِنْ)' میں اور بعض دیگر کی طرف سورۂ مبارکہ حشر کے آخر میں 
اشارہ کیا گیا ہے: 

و الله الذِي لأ الہ ال ہو الْمَلِک اقدُومن السلام الْمومِنْ الْمہَيْمِنْ الَْزِیژ الْجَبار سُبحانَ 
االله عَمًا یُٹلرگونَ ٭ بُو الله الخالِق الباریٔ المُصَوّز لَۂ الأمْمآء الَْحسَیٰ ىیسَبَحْ لَۂ ما في السلواتِ 
َالأرژض وَہُو الْعَزیژ الْحَکیْم" 

وبالجملہ؛ یہ مرتبہ اسماء کے ظہور کا پہلا مرتبہ ہے اور ان میں سے بعض اسماء 
محیط ہیں جیسے اسم ''سرمد“' جو تمام اسماء پر احاطہ رکھتا ہے؛ چونکہ تمام اسماء 
سرمد ہیں کہ جس کے اول کا کوئی اول اور جس کے اخر کا کوئی آخر نہیں ہے: لہذا وہ 
عالم سرمدیء قادر سرمدی؛ رحیم سرمدی؛ کریم سرمدی اور غنی سرمدی ہے۔ 

غلاصریہ کے پر عالم سرمد اہنے اخاطہ گلیہ سے لاحات ومکترعاك اور کالناٹ 
کے تمام عوالم اور سارے کرۂ وجودی پر محیط ہے۔ 


عالم غیب الغیوب؛ غیب مکنونء غیب مصون وغیب مطلق یعنی صرف الوجود کہ 
جس کا نہ کوئی اسم ہے نہ کوئی رسم اور جس کی طرف اشارہ کا امکان ہے؛ اس عالم 
کے بعد دوسرا مرتبہ ہے کہ جسے عالم اسمائ؛ عالم تجلی اور عالم لاہوت کہتے ہیں پھر 
عالم جبروت ہے یعنی عقول کلیہ جو مادہ وصورت سے عاری ہوتے اور کامل ہوتے اور 
برا سے مرمہر کھنے ہیں ود جو آقیں غان جورت کے ہی ىا اق لکے کر سار 
تعالیٰ نے ان کے نقائص کی تلافی کر رکھی ہے یا پھر اس لئے کہ وہ اپنے سے کمتر 
رتبہ کے نقائص کا تدارک وتلافی کرتے ہیں ۔ 


۱ . سورہ حدیدء ۳۔ 


٢۲۔‏ سورہ حشرہ ١۲۳٢‏ ٢۲٣۔‏ 


۲۲۹ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اس عالم کے بعد عالم ملکوت ہے اور عالم ملکوت اعلیٰ عالم نفوس کلیہ ہوتا ہے 

اور عالم ملکوت آسئلء ٹل معلقہ ہے (اس اختلاف کی بنا پر جو اس کے سلسلہ میں پایا 
جاتا ہے) بعض حضرات اسے عالم مثال کہتے ہیں اور بعض عالم معلقہ اور بعض ارباب 
انواع اور بعض دیگر مُثُل افلاطونیہ کہتے ہیں اور عالم شہادت؛ یہی عالم حضور ہے کہ 
فلک الافلاک اس کا محیط ہے اور اس کا مرکز زمین کو مانتے ہیں جو کہ نزول کا آخری 
مرتبہ سایوں کا سایہ عدم کا حاشیہ اور نور وجود کا آخری درجہ ہے اور اس فلک 
الافلاک کا دور حرکتء زمانہ ہے اور اس کرۂ ارضی کے اندر جو کچھ ہے وہ زمانی 
ہے۔ 


اگر تم کاسہ چشم کو بڑا کر لو اور اس کرہ کے اوپر بیٹھ جاؤ اور زمان وزمانیات 
سے خارج ہوجاؤ تو دیکھوگے کہ عالم عقول ومجردات؛ عالم ناسوت پر محیط ہے اور 
زمان وزمانیات اس کرہ کے مجموعہ کے ساتھ اس کے محاط ہیں کہ وہ عالم ذہر ہے تو 
عالم دہرء عالم زمان پر محیط ہے اور جس طرح زمانء زمانیات کی روح اور موجودات 
زمانیہ پر محیط ہے اسی طرح دہر اس عالم پر محیط اور زمان کی روح ہے اور اگر اس 
بیٹھو تو تمہیں نظر آئے گا کہ عالم لاہوت؛ عالم دہر کی روح ہے اور دہر وموجودات 
دہریہء سرمد میں واقع ہیں 


تحافل1 ان بالات سے ان برا کر عق میم گل غرہ کگتے ملالہ طرت 
ہے اسی طرح روشن ہوا کہ عالم کا ایک عرضی سسلسلہ ہےء نیز ایک طولی سلسلہ ہے 
جو لاہوت سے شروع ہوتا اور قوس نزولی میں ناسوت پہ جا کر ختم ہوجاتا ہے۔' 


لوح محفوظ اور عالم قضا وقدر 

ہر فلک کیلئے کچھ نفوس کے قائل رہے ہیں ؛' ایک نفس کلی تجردی ہے جو کہ عالم عقل 
کی جانب متوجہ ہے اور ''یلی العقل“ کا صفحہ ہے اور ایک نفس جزئی ہے کہ جس میں 
جزئیات کی صورتیں منتقش ومنطبع ہوتی ہیں اور اسی وجہ سے اسے نفس منطبعہ کہتے 
ہیں جیسے انسان کہ عقل وخیال وواہمہ رکھتا ہے اور جزئیات کی صورتیں اس کے خیال 
وواہمہ میں اور کلیات کی صورتیں اس کی عقل کے اندر ہوتی ہیں؛ لہذا فلک کا نفس کلیء 
لوح محفوظ ہے اس لئے کہ کلی صورتیں جو اس سے وابستہ ہیں قابل تغیّر وتبڈل نہیں 
ہیں اور جزئی صورتیں جو فلک کے نفس جزئیہ منطبعہ کے ساتھ قائم ووابستہ ہیں وہ قدر 


۱ ۔ تقریرات فلسفہ(امام خمینی) ج ۱ء ١ص‏ ١ط۔‏ 


۲. شفاء ء الہیات ×ص ۵١٥‏ ؛شرح اشارات: ٠ج‏ ص ۲۱۴؛ مجموعہ تصنیفات شیخ اشراق: مطارحات: ج ۱ص ۲۳۹ء؛ مبداً 
ومعاد ص ١ا٢۱۔‏ 


۲٢۰ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے اسی طرح وہ صور کلیہ جو عقل کے ساتھ قائم ہیں وہ قضا ہے کہ جو قابل رد وتبدیل 
نہیں ہے اور یہ صور جزئیہ قدریہ مشائین کے نزدیک ان صور مرتسمہ کے مانند ہیں 
جو کہ ہمارے خیال کے اندر مرتسم ہوتی ہیں ۔' 


۱ اور صور قدریہ اشراقیوں کے نزدیک: عالم مثال کی صورتیں ہیں کہ جنہیں مُنُل 

معلّقہ بھی کہتے ہیں ۔'قدر کے متعلق جو کچھ آپ نے سنا وہ قدر علمی تھی؛ کون ووجود 
اور عالم طبیعت کا دفتر اپنی ہویت وتمامیت کے ساتھ جیسا کہ ہم نے علم فعلی میں بیان 
کیا علم احدیت ہے اور علاوہ اس کے کہ متعدد آئینوں میں بارہا وبارہا منکشف رہا ہے 
خود بھی بنفسہ یعنی دوسرے کسی آئینہ کے منکشف ہوئے بغیر ہی مکشوف ہے اور یہ 
وجودات عینیہ اور صور طبیعیہہ قدر عینی ہیں یہ رہا اشیاء کے کشف متعدد کا سارا 
بغامار ئضتہ 


تو قضاء عقل سے قائم صور تجردی عقلانی یا مُنْل افلاطونی ہیں اور قدرء وہ 
صور مثالی ومُٹّل معلّقہ ہیں جو کہ تجرد میں خالص نہیں ہیں یا نفوس منطعبہ جزئیہ فلکیہ 
میں مرتسم صورتیں ہیں اور یہ قدر علمی ہے اور قدر عینی بھی جو کچھ عین میں ہے وہ 
کل اس کے مادہء زمان اور مکان میں ہے؛ خلاصہ یہ کہ قدر طبیعی؛ قدر عینی ہے۔ 

اکن سید محتیق داماد کے قضا رفنر کے راع میں ايك بات فرمائی ہے جر کے حق 
ہے اور وہ یہ ہے کہ عالم کا نظام اکمل واتم ابتدا سے لے کر انتہا تک اور تمام عالم ”یلی 
الربی“ کی جہت سے کہ جو فیض مقدس اور وجود منبسط ہے قضاء الٰہی ہے اور ”یلی 
الخلقی“' کی جہت سے کہ جو ماہیتء مظاہر ومجالی کے ظہور وبروز اور حدودات کی 
جہت اور وجہہ غیری ہے وہ قار الہی ہے ' 


عالم امرں عالم جبروت 

موجودات پہ وجود کے اشراق کی دو نوعیت ہے؛ کچھ موجودات اپنی پیدائش میں امر 
”کن“ کے منتظر ہوتے ہیں کیونکہ مادہ نہیں رکھتے ہیں زمانی نہیں ہوتے ہیں اور 
مکان کی احتیاج نہیں رکھتے ہیںء صرف الوجود ہیں موجودات کی یہ قسم اپنے ظہور 
وپیدائش میں ”کن“ سے ہی موجود ہوجاتے ہیں ۔ 


.شرح اشارات: ج ۳:ص ١٤۱؛ص‏ ٣۳۱۔‏ 
. مجموعہ مصنفات شیخ اشراق: حکمة الاشراق: ص ۱۲۴۰۹۲۔ 
۔ قبسات صا۴۱۔ 
۔ تقریرات فلسفہ(امام خمینیٌ) ج ۲٠ص‏ ۲۸۲۔ 


ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور کچھ دیگر موجودات؛ مکانی؛ زمانی اور صاحب مادہ ہوتے ہیں اس قسم کے 
موجودات؛: اپنے ظہور ونمود میں لفظ امر ”کن“ کے علاوہ معذات اور سیر تکاملی کے 
محتاج ہوتے ہیں جیسے انسان کہ چونکہ مکانی؛ زمانی اور صاحب مادہ ہے لہذا اپنی 
پیدائش ونمود میں ماں باپ کی احتیاج رکھتا ہے اس پیدائش اور مسیر تدریجی کی وہ 
"ی٢‏ سے سو نہیں ڈرسکا ہے 

توضیح وتشریح کیلئے عرض کرتے ہیں کہ آیات قرآنی نے ہمارے افق فہم کے 
مطابقء مطالب کو ہم تک پہنچایا ہے ورنہ اگر خدا تعالیٰ اپنے افق خدائی کے مطابق ہم 
سے ہمکلام ہوتا تو ہمیں کچھ بھی سمجھ میں نہیں آتا مثلا اگر کوئی صاحب حکمت ودانئش 
کسی بچہ سے گفتگو کرنا چاہے تو اس کے بغیر چارہ نہیں ہے کہ وہ خود کو اپنی سطح 
سے نیچے لائے اور بچہ کے افق فہم کے مطابق زبان کھولے۔ 


ورنہ حکماء (فلاسفہ) کے نزدیک وضع کا دائرہ اس سے وسیع ہے مثال کے طورپر عام 
.فی ھل می ای ا دی دا نے نر ات جج رر این 
کہیں زیادہ وسیع ہے۔ 
وبالجملہ؛ امر ہماری نظر میں یہ پر برا ہے کر کی سے کے تلق کے آرادہ کی 

ضبورکفا مین افومرے کی تخزرک کڑتا اور قول کے ذریعہ اسے تحقق شے کی جانب 
برانگیختہ ومنبعث کرتا ہے؛ کیونکہ ہم بچوں کی نظر میں امر یہی ہوتا ہے لہذا قران نے 
فرمایا ہے: (ِنّما أَمْزْۂ إذا أرادَ شَیْنَاً أَنْ یَقُولَ لَۂ كُنْ فَیَکُون) ' جو شخص سو رہا ہے اور 
ری تے۔ سر ٗ سی و جج رہ ور ہے نجس وہ ہو یتو 
اس کی خواب آلودہ آنکھوں کو بھی ڈرا بیدار کرنا چاہا ہے تو فرمایا: إِمرُ الہ لا بلفظۃ ولآ 
بقولِ ول بتفگر۔۔) ۔" 


اس مقصد سے کہ امر خدا کی وضاحت ہوجائے ہم تقریب ذہن کیلئے ایک مثال 
بیان کرتے ہیں اگرچہ ایک شخص کہتا ہے کہ ”خاک بر فرق من وتمثیل من“ (میرے 
تر ور ڈور ور کات رمٹھ و فی جس کے ان لکنا کا تدم ڈں رکی ہے رہ 
نور ہونے کی حیثیت سے کوئی محدودیت اور تعین نہیں رکھتا ہے اس نور کے عالم 
طبیعت پر اشراق وتابش کے بعد اس طبیعت سے تعینات وجود میں آئے اور ان مکاتوں 
کے مطارق انوار ز تے ‏ ابئے لئے اتعینثات حاصل کرلئے اور مثلثء مربع اور مدؤر ہوگیا 
لیکن اگر نظر کو ان تعینات کے افق سے اوپر لے جائیں اور ایک ایسے روشندان سے 


۱ .اس کا امر یہ ہے کہ جب وہ کسی شے کا ارادہ کر لیتا ہے تو اس سے کہتا ہے کہ ہوجا تو وہ ہوجاتی ہے ”سور یس ۸۲۔ 
۲ اصول کافی؛ ج۱ ص ۰۸۵ح۳۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نگاہ کریں جو ان تعینات کے اوپر ہے تو ہمیں بس ایک ہی حقیقت نظر آئے گی اور کچھ 
بھی نہیں اور یہ تمام تعیناتء ذات نور سے خارج اور یہ کثرتیں اس سے دور ہوں گی۔ 


اس نور سے آگے بڑھیں اور نور الوجود کو نظر میں لائیں تو ہمیں نظر آئے گا کہ 
ایک ہی حقیقت کاملہ منبسطہ تمام عالم میں کار فرما ہے اور وہ وجود ہے؛ افاضہ حق 
وامر خداء اسی نور وجود کا افاضہ ہے کہ جسے کلمۃ النور اور کلمہ نور الوجود کہتے 
ہیں اصل کلمہ نور الوجودء وہی نور الوجود کا اشراق وتابش ہے اور وہی حق کی طرف 
رخ الکلماٹ القاقات)' اور حضرث غریی کر ”علمہ العیٰ“کہا گیا ہے 


اور اگر ہم اس افق تعینات کو روندتے ہوئے اوج اور بلندی سے عالم پہ نظر ڈالیں 
تو ہمیں صرف الوجود نظر آئے گا اگرچہ اس وجود کے مراتب ہیں لیکن یہ مراتبء خود 
وجود کے مراتب ہیں اور وجودماہیت نہیں رکھتا ہے بلکہ صرف الکمال ہوتا ہے اور یہ 
عوالم میں منبسط ہے اور یہ حقیقت نوریہ وجود حق کا سایہ ہے کہ جس نے اپنی حقیقت 
کے اوج بلند سے سارے عالم پہ سایہ ڈال رکھا ہے یہی وجہ ہے کہ کہنے والے نے کہا: 
''لب بام آمدی وقالیچہ تکاندی قالیچہ گرد نداشت خودت را نمایاندی'“۔ (یعنی تم لب بام آئے 
قالین کو جھاڑا جھٹکاء قالین میں گرد نہیں تھی تم نے خود کو نمایاں کردیا) 


خلاصہ یہ کہ تم اس نور محسوس سے آگے بڑھ کر ایک ایسے موجود کو فرض 
کرو جو حق سے قرب وتقرب رکھتا ہے اور صرف الکمال ہے اور وہ عالم میں اذن الہی 
سے فعال ہے اور سارے عالم میں منبسط ہے اور تم تعینات کو زیر قدم قرار دو؛ پھر 
لسان الہی حق میں عالم جبروت کو عالم امر کہا جا سکتا ہے؛ کیونکہ اس میں تمام نقائص 
کا تدارک ہوچکا ہے اور نقائص؛ کثٹرات وتعینات کا نتیجہ ہوتے ہیں ۔ 


یہ مادہ وطبیعت ہے جو وجود کے آخری مرحلہ میں واقع ہے لہذا کثرتیں اور 
انانیت پیدا ہوگئی ہیں تم کہتے ہو: ”میں یہاں اور خواجہ حافظ شیراز میں“ عالم کے اس 
گوشتے میں کہ جہاں اشراق ضعیف ہے مختلف ماہیتیں اور متعدد تعینات حاصل ہیں اور 
آتش افتراق بھڑکتی رہتی ہے یہی وجہ ہے کہ اولیاء الہی فرماتے ہیں: إجُزنا وَہي 
خامِدةٌ)۔' یعنی ہم اس عالم طبیعت سے گزرے اس عالم میں کہ وہ خاموش تھاء انہوں نے 


۹ ۔(وانت الکتاپ المَبی الڈی بأحرٴفہ یظہرُ المضمر ) امیر المومنین سے منسوب شعر ہے۔ ملاحظہ کریں: کلمات 
مکنونہ, ص ٢۱۲۔‏ 

۳ ۔اشارہ ہے سورہٗ نساء آیت ۱١‏ کی طرف۔ 

۴ علم الیقین: ج ۲ص ۹1۱۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خود کو ان کثافتوں اور کثرتوں سے آلودہ نہیں کیاء شیخ اشراق کہتے ہیں کہ ”کبھی میں 
خود کو دیکھتا ہوں کہ ماہیت سے خود کو الگ کر رکھا ہے۔' 


وبالجملہ؛ اہل االلہ اس وجود منبسط سے قریب اور ظل احدیت کا پہلا مرتبہ ہیں کہ 
جو منزل کمال میں ے_, ہے اور دیگر سائے اسی سے وجود میں آئے ہیں کہتے ہیں کہ 
عالم امر کثرت قرب کے باعثء نور احدیت میں مستغرق ومستہلک ہےء بلکہ انوار 
ہے اس لکے کہ موم صاحب مقصب کی سپہیۃ کہکے ہیں) ماریٹا نہیں رکیتے ہین بلکۂ 
بسط وجود اور وجود کے مرتبہ عالی پر فائز ہیں اور منشا وسرچشمہ وجود سے جدائی 
نہیں رکھتے ہیں: اس لئے کہ ماہیتوں کی جدائی کا ملاک ومعیار؛ مادہ ہے (خواہ وہ ماده 
خارجیہ ہو یا مادۂ عقلیہ) اور مادہ ان میں مفقود ہوتا ہے یہ ہے مجرد وجود جو کہ امر 


الہی ہے اور کلمہ ”کن“ جو کہ کلمہ وجودیہ نوریہ ہے۔' 


عالم جبروت میں نواقص امکانی کا نہ ہونا 
عالہ طلى میں اخمام کے سای کسی صورے علق کی ہکا ہے آزر ربا عالک: تور عق 
وجوبی سے پورا ہوتا ہے شاید اسی وجہ سے اسے عالم جبروت کہتے ہیں ۔' 


عالم خلق 

ہر موجود جو مادہ سے تعلق رکھتا ہے (جس قسم کا بھی تعلق ہو) تعلق ذاتی ہو یا تعلق 
فعلیء خواہ مادہ میں منطبع ہونے والی قوتوں سے ہو کہ جو عالم قدس سے اپنی پست 
منزل کی طرف نزول اور مقام انس سے کوچ کرچکی ہیں یا موجودات متوسط وساکنان 
برزخ کے زمرہ سے ہو کہ جن کیلئے مادہ کے صفات وحیثیات کا ہونا لازم ہے یا عالی 
موجودات اور آسمانی فرشتوں کے گروہ سے ہو کہ جن کا تعلق مادہ کے ساتھ تدبیری 
تعلق ہے؛ وہ موجود ان میں سے جس سے بھی ہو بہرحال عالم خلق سے ہے اور اسی 
عالم کا نام اس پر بولا جائے گا اور وہیں کا نشان اس میں ظاہر ہوگا اور ”'خلق“ کا اطلاق 
ایسے ہر موجود پر ارباب حکمت ومعرفت اور اہل بیت وحی ونبوت (ع) کی زبان پر 
رائج اور معروف ہے۔ 

رم صیلامات افران ظزینات :ص330 

۲. تقریرات فلسفہ(امام خمینی)ج ۱ص ٢٠۔‏ 

۳ شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۳۲۔ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہاں ! یہ اطلا‌ق سابق کے دو مرتبوں کے سلسلہ میں کہ جن سے تم اس سے قبل 


کہ جو عبارت ہے خود اس مشیت سے کہ جو حق مخلوق بہ ہے یہ اطلاق حقیقی ہے۔' 
فیض اقدس وفیض قیومی حق کے تعینات 

”جوہر“ نام ہے وجود منبسط اور ظہور قیومی حضرت الہی کا اور وہ فیض اقدس احدی 
کا یا اسم اعظم کے وجہہ غیبیہ احدیہ کا ظل ہے اور ”اعراض“ عبارت ہیں فیض قیومی 
ظل ہیں اور جواہر ہمیشہ تعینات عرضیہ کے ہمراہ ہوتے؛ ان کے ذریعہ محجوب ہوتے 
اور انہیں کے لباس کے نیچے مستور ہوتے ہیں جس طرح سے فیض اقدس احدی اسماء 
الہیہ کے حجاب میں محجوب اور ان کے لباس کے تحت مستور ہوتا ہے۔' 


آسمانوں اور زمین کی چھ دن میں خلقت سے متعلق ایک تفسیر 


وہی چوتھی آیت کریمہ' تو وہ آسمانوں اور زمین کی خلقت کی جانب اشارہ ہے چھ دنوں 
کے اندر اور اشارہ ہے عرش پر استواء واستیلاء کی جانب اور ارباب عقل کی عقلیں اس 
آیت کریمہ کی تفسیر کے سلسلہ میں متحیر ہیں ہر شخص نے علم وعرفان میں اپنے 
مسنلک کے مطابق ایک طرحع کی تیر کی ہے۔ چتانچہ علماتے ظاہر کہکے ہین کم چھادن 
میں خلق کرنے سے مقصود یہ ہے کہ اگر زمان سے اس کا اندازہ لگایا جائے تو چھ دن 
پہ منطبق ہوگا اور جناب فیلسوف عظیم الشان صدر المتالہین (رہ) نے اسے ایام ربوبیت پہ 
منطبق کیا ہے کہ جو ہزار سال ہیں اور تطبیق فرمائی ہے نزول آدم کے زمانہ سے لے 
کر طلوع شمس محمدی 'َِل کے زمانے تک کی جو کہ چھ ہزار سال ہوتے ہیں: ایام ستہ 
(چھ دن) پر اور طلوع روز جمعہ وروز جمع کی ابتدا قرار دیا ہے جو کہ یوم سابع 
(ساتواں دن) اول روز قیامت اور عرش پر استواء واستیلاء رحمن کی ابتدا ہے اور اس 
کے اجمال کو اصول کافی کی شرح میں اور اس کی تفصیل کو اپنی تفسیر میں بیان کیا 
ہے۔" 

اور بعض اہل معرفت نے ایام ستہ کو نزول وصعود کے آئینوں میں نور شمس 
وجود کے مراتب سیر سے عبارت جانا ہے۔ 


3 العلقاعل ارات الزضری ص88 
۲. تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۲۸۔ 
٣‏ .سورد حدیدء؟۔ 


۲۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور عرفانی مسلک کے مطابقء مراتب نزول وجود؛ اپنے آخری مرتبہ نزول تک 
کہ جو تعینات کے پردوں میں شمس وجود کے محجوب ہونے کا مرتبہ ہے اور وہی '”'لیلۃ 
القدر“ کی حقیقت ہے اور روز قیامت کی ابتداء ملکوت کی طرف ملک کے رجوع کرنے 
اور تعینات کے پردوں کے پارہ پارہ ہونےکے پہلے مرتبہ سے لے کر ظہور ورجوع 
کے آخری مراتب تک کہ جو قیامت کبریٰ کا ظہور تام ہے۔ یہ چھ دن کہ جن کے اندر 
سماوات وارض کی خلقت تمام ہوئی ہے اور اس عرش اللہ وعرش الرحمن پر منتہی ہوئی 
ہے کہ جو حق کے استواء واستیلاء اور قہاریت کی غایت الغایات ہےء عالم کبیر میںء چھ 
صعودی مراتب ہیں اور عرش استوائے حق کہ جو قہاریت تامہ ومالکیت کا ظہور ہے 
مشیت وفیض مقدس رحمانی کا مرتبہ ہے اور جب تک سماوات وارض کا وجود متحقفق 
ہے ان کی خلقتء اہل معرفت کے نزدیک تمام نہیں ہوئی ہے إِكُلَ یَوم ہُو في ثأنِ) 'کے 
تقاضے کے مطابق اور تجلی میںء نیز انسان کبیر اور مراتب ستہ کے عالم اکبر میں عدم 
تکر ان کے اقاطضے کے قطت:اون ای کا ساارآن نطیقہ عران حم ہے کر جو قب 
حقیقی کا مرتبہ ہے اور اگر تطویل کا خوف نہ ہوتا تو دیگر وجوہ کی بہ نسبت اس وجہ 
کی انسسیلت کو بطور مستفیضن بیان کرتا اگرچۂ کتاب البی کا علم خق تعالیٰ اؤن خطابٰ 
قرآنی سے مختص افراد کے پاس ہے لیکن ہم تو احتمال اور مناسبات کے مطابق بات 
کرتے ہیں؛ ظاہر پر بات حمل کرتے کی مجبوری کے بعد 


اور اس مقام پہ ایک اور احتمال ہے کہ جو اس عرفانی بیان سے تضاد نہیں رکھتا 
ہے اور وہ عصر حاضر کی ہیئت کے حساب سے ہے کہ جس میں ہیئت بطلمیوسیہ کو 
باطل کیا جا چکا ہے اور وہ یہ ہے کہ ہمارے اس منظومہ شمسی کے علاوہ اور بھی بے 
شمار منظومات شمسیہ وجود رکھتے ہیں کہ جن کی تعداد کا کوئی احصا نہیں کرسکتا ہے 
(جیسا کہ اس کی تفصیل جدید کتب ہیئت میں موجود ہے) اور سماوات وارض سے مراد 
یہی منظومہ شمسی اور اس کے کواکب اور کواکب کے مدارات ہوں اور چھ دن میں اسے 
محدود کرنا دوسرے منظومات شمسیہ کے حساب سے ہو۔ 


و اقال ھا اضالات کے لالہ میں ظا سے ریراقت ہے یئل فرفانی 
احتمالات سے ٹکراؤنہیں رکھتا ہے؛ کیونکہ وہ بطون قرآن کے ایک بطن کے حساب سے 


۲ 


ہے۔ 


۱ :امنور رحینء۲۹۔ 
٢‏ شرح چہل حدیث: ص ۴۵۸۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عالم کا ظاہر جاننا ظہور میں کفر 
ہر چیز کا کفر اس بات کا چھپانا ہے جس کی وہ چیز ذاتء صفت یا فعل کے اعتبار سے 
مستحق ہے۔ اس بنا پر اس بات کا اعتقاد کہ یہ عالمء ربّ الارباب کے ظہور کے مقابلہ 
میں ظہور رکھتا ہے خدائے رحمن کے تئیں مشرک ہونے کے ساتھ شیطان کا کفر ہے۔ 

بیان مطلب: مراتب وجود کیلئے انوار درخشان کے عوالم سے لے کر پست ترین 
منازل تاریکی تک ایک نورانی سایہ اور حقانی چہرہ عالم قدس وطہارت کی جانب ہے 
اور ایک تاریک سایہ اور شیطانی چہرہ معدن پستی وکثافت کی جانب؛ نورانی چہرہ وہ 
چیز ہے کہ جو حضرت جمع کی طرف سے فیض مقدس اطلاقی وسایہ دراز رحمانی کے 
ذریعہ افاضہ کی گئی ہے؛ خدا تعالیٰ فرماتا ہے: ما مِن داآبّۃِ إلأ ہو آجذٌ بناصِیؾہا اور 
فرماتا ہے 1(ند لی ویف کات کا لہ مز خرمست سے 1 10 لتق سی القَاء ما آ 
فََحٰیا بہ الأزْضن بَعدَ مَوتِہا)' تو آسمان الٰیت سے خلقت پہ پانی آیا مردوں کو زندہ کرنے 
کیلئے اور ہیاکل ممکنات کی طرف پھیلا ہوا سایہ اور موجودات کی پیشانی کو اپنے قبضہ 
واختیار میں رکھنے والی ہویتء خدا کا باقی رہنے والا چہرہ ہے کہ جس کی طرف اپنے 
اس ارشاد میں اشارہ کیا ہے کہ کن شّیۓ بلک إلأ وَجُبہ) وف “۰ھ 
وَجُۂ رَبّک دُو الْجَلالِ والإگرام)٭ اور وجہ عم وسایہ شیطانی کہ جس کی جانب اس 
طرح آشارہ کیا ہے کہ (ن ہۓ (لأ کات نناتتربا ال وابالگد نا لتق الا من طلطان) 
وہ نفسیّت؛ تعینات ذاتیہ اور شیئیت ماہیت کی جہت ہے؛ خلاصہ یہ کہ وہ موجودات کی 
غیریت وسوائیت کی جہت اور ان کا ناقص: فانی اور ہلاک ہونے والا چہرہ ہے؛ نیز 
دنیائے پست ومنکوس کا چہرہ ہے۔ 

روشن ہے کہ عالم جو کہ ما سوی االلہ سے عبارت ہے (اور جسے اس عارف 
جلیل وشیخ کامل نبیل ٭ نے شیطان سے تعبیر کیا ہے) وہ اس کی سوائیت اور تاریک 
غیریت کی جہت ہے؛ ورنہ جہت نوریہ تو وہی االلہ کا باقی رہنے والا وہ چہرہ ہے جو 


کوئی رینگنے والا نہیں ہے مگر یہ کہ اس کا اختیار اسی(خدا) کے ہاتھ میں ہے ” سورہ ہودء٦۵۔‏ 

٢۲کیا‏ تم نے اپنے پرورد گار کو نہیں دیکھا کہ اس نے سایہ کو کس طرح پھیلایا”' سورہ فرقانء ۴۵۔ 

۳ خدا نے آسمان سے پانی نازل کیا تو اس کے ذریعہ مردہ ہوجانے کے بعد زمین کو زندہ کردیا”* سورہ نحلء ٦٥۔‏ 

۲ ۔ ہر چیز نابود اور ہلاک ہونے والی ہے سوائے وجہ پرورد گار کے ” سور قصص۸۸۰۔ 

۵ “ہر چیز فنا ہونے والی ہے اور تمہارے پرورد گار کا وجہ جو کہ صاحب جلال وجمال ہے باقی رہنے والا ہے ”” سورہٗ رحمنء 
٤٣۔‏ 

٦‏ “یہ صرف کتھ نام ہیں جو تم نے اور تمہارے آباء واجداد نے رکھ لئے ہیں خدا نے ان کے اوپر کوئی دلیل نازل نہیں کی 
ہے”' سورہ نجمء٢۲۔‏ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حق تعالیٰ میں فانی ہے اور وہ عالم کا حصہ نہیں ہے بلکہ ربّ حکیم کی الوہیت اور حق 
علیم کی قیومیت کا مقام ہے۔ 


اگر تم نے مطلب کو کما حقہ سمجھ لیا اور اس میں خوب غور کر لیا تو جان لو کہ 
عالم ایسا غیب ہے جو کبھی ظاہر نہیں ہوا اور حق ایسا ظاہر ہے جو کبھی غیب میں نہیں 
رہا اور یہی ہے صاحب فتوحات کی مراد جیسا کہ آخر میں انہوں نے اس کی طرف توجہ 
دلائی ہے۔ 

اس بنا پر خدا کا کفر یہ ہے کہ ہم خدا تعالیٰ کو فقط غیب یا فقط ظاہر مان لیں اور 
شیطان کا کفر یہ ہے کہ ظہور ربّ الارباب کے مقابلہ میں ہم ظہور عالم کے قائل 
ہوجائیں+ کیواتکۂ 'ظہور'" وجہ ٹوراتی ہے اورک نے جان لیا کہ وہ رحمن کی جالب سے 
ہوتا ہے اور عالم کا حصر نہیں ہے اور اس شرک سے پاک نہیں ہوسکتا ہے مگر وہ 
شغصض جو ام موجردات کر ناتاء صفۃ اور انا (قعلا) حق قلوم مین کاتی رسیکلک 
سمجھے؛ بلکہ توحید تام اسی مقام کا تحقق ہے۔' 


ظہور کے مراتب 


عرش سلطنت الٰہیہ کے ظہور کا مظہر 

معلوم ہونا چاہیے کہ عرش کے اطلاقات ومصادیق ہیں کہ ان میں سے بعض کی روایات 
مبارکہ میں تصریح کی گئی ہے؟' اور کچھ اہل معرفت کی زبان میں آئے ہیں جیسے جسم 
کل محیط؟"' یا مجموع عالم؛ یا مجموع علم یا انبیاء وحجج کو عطا شدہ علم؟' اور ان 
اَثَااقٰكت میں سے اوک جح کنا کتالی کے ای ار ال لنشین گی الون وط لا سے 


. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ ص ٦٦۔‏ 
. اصول کافی, ج ۱۱ص ١۰۰٠ء‏ کتاب التوحید؛ باب ۰ ٢؛‏ توحید صدوئٌص ۳۲۱ء باب ۰٠۔‏ 
۔ فیض کاشانیٗ ؛ تفسیر صافی, ج ۲ص ٢۰٤۔‏ 
۔تینوں معانی, امام صادق (ع)کے ارشاد سے ماخوذ ہیں جو آپ نے معنی عرش سے متعلق بیان فرمائے ہیں کہ(العرش في 
وجہ: 700*210 ُوَالْعلم الذي أطلع لن علیہ أَنبياىٌ ٠‏ وَرَسُلہ وَحَججہ۔۔) عرش ایک اعتبار سے مجمو ع 
غالم اور سل خلا گاتاءق ارز اکاترسے اضار نے واغلمے کڑس ہے الله ا نے اپنے انبیاء: مرسلین اور حجج کو 
آگاہ ومطلع کیا ہے۔ معانی الاخبار؛ باب معنی العرش والکرسی ص ۲۹۔ 
٥‏ سوراطہٰہ ٠۔‏ 


سے ےہ چہ ہہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مناسبت رکھتا ہے نفس فیض منبسط ہے کہ جو رحمن اور سلطنت الہیہ کے ظہور کا 
بظہر ہے 


عرش اللہ وعرش استوائے حق 

عرش اللہ وعرش الرحمن جو کہ حق کی قہاریتء استیلاء اور استواء کی غایت الغایات 
ہے۔۔۔ اور عرش استوائے حق جو کہ قہاریت تامہ ومالکیت کا ظہور ہے مشیت وفیض 
مقدس رحمانی کا مرتبہ ہے کہ جس کا ظہور تامء تعینات کے برطرف ہونے اور خلق 
سار اک وارعون‌ سے فراقت پاتے کے سےا 


عرش مقام ذاتء صفات وظہور میں 

اراس کی فارے کابطں: اقعال میں اس کی ملک کے مطائق ای کی کٹ کاارمہ 
سر قبض وبسط ابداء واخفائء غیب وشہادت وکشف وحجاب صوری نسبی (کہ نسخہ بدل 
میں ”سببی“ آیا ہے)کا محل ظہور کہ جس کے ذریعہ سے خدا مذکورہ امور کو (نہ کہ 
مطلق امور کو) انجام دیتا ہےء عرش مجید ہے۔ 


یہ جو کہا ہے کہ ”افعال میں اس کی حکمت کا ذریعہ“ تو یہ عرش عبارت ہے 


مقام ظہور کے عرش سے؛ رہا عرش ذات "اور منزل سلطنت ذاتیہ تو وہ اسم جامع احدی 


۱. شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۰٥۔‏ 

۲. شرح چہل حدیث: ص ۸٥٦۱١۔‏ 

رس ذات؟ کے تعلق سے تکمیل مطلب کیلتے ابس حص پر بی تر دی جانے: 

۔۔۔ آنحضورًٌجب رکوع کرنے پر مامور ہوئے تو خطاب ہوا:(فانظر الیٰ عرشي۔ قال رسول لہ کایلڈ: فنظرتً الیٰ عظمة ذہبت 
لہا نفسي وغشي عليٗ فالہمت ان قلت: ““سبحان ربّي العظیم وبحمدہ”'لعظم ما رأیت۔ فلما قلت ڈلک: تجلی الغشيٗ عني حنّیٰ 
قلتہا سبعا ألہمَ ڈلک فرجعتٗ ال نفسي کما کانت) الخ۔ 

(میرے عرش کی جانب نگاہ کرو؛ رسول الله ”فرماتے ہیں کہ میں نے ایسی عظمت کا مشاہدہ کیا کہ جس کے باعث میں خود 
سے بے خود ہوگیا اور مجھ پر غشی طاری ہوگئی: پھر مجھے الہام ہوا کہ کہوں: (سُبحان رَبّي العَظیم وَبحَمُدہ) کیونکہ میں 
نے عظیم شے کا مشاہدہ کیا تھا تو جب میں نے اسے زبان پہ جاری کیا تو میری غشی کی کیفیت غشی زائل ہو گئی یہاں تک کہ 
میں نے اسے سات مرتبہ دہرایا اور پھر خودی کی حالت میں واپس آگیا) اور عرش کے کئی اطلاقات ہیں کہ ممکن ہے اس مقام 
پہ مرادء عرش واحدانیت وعظمت مقام واحدیت وحضرت اسماء وصفات ہو (جو کہ عرش ذات ہے)۔ 


۲۳۹ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عبارت ہے عین ثابت احدی جمعی سے اور اس سے ظاہر ہوتے ہیں اعیان ثابتہ وصور 
اسماء الہیہ اور بسط وقبض؛ ایداء واخفاء اور کشف وحجاب کی کیفیت کے بیان کی 


گنیالاژ عقامات میں سے ہر ایک کے سلیلم مین لی َال سے کر جو خدا کے فضل دائم 
سے مع عطا وا ہے یہاں نہیں ہے۔ 


عرش وحاملان عرش 

حضرت رسول خدا لٛإيِلٍ کا یہ ارشاد کہ ”وہ لوگ جو حامل عرش ہیں ۔۔۔“ تو عرش کے 
کئی اطلاقات ومعانی ہیں اور یہاں عرش سے مراد ”جملہ خلائق“ یا ”جسم محیط“ ہے 
اور حاملان عرش چار فرشتے ہیں اور یہ چار فرشتے چار انواع کے ربّ ہیں (جیسا کہ 
اعتقادات صدوق میں نقل ہوا ہے)' نہ کہ حضرت علمیہ کے؛ کیرنک: حامل :علم خوذد 
آنحضور کی ذلھ اور آپ کے شتون ہیں جسا کر کائی قریت میں امام ضائق سے وارد 
ہوا ہے 4 آپ فرماتے ہیں: (حَمَلَۃُ الْعَرّش؛ ولغ الَعلَمُ؛ تَمانِیَۃٌ: ار يك مَنا وَارَتَقۂ من شاء2 
اللہ ۔" 


اور دوسری روایت میں امام کاظم (ع) سے مروی ہے: 
إذا کان یوخ القیامۃ کان حَمَلَۂُ العرش ثمانیة: أُربعۃۂ من الأؤلین: نوخ وإبراہیم وموسیٰ 
وعیسیٰ (ع)وأربعۃ من الآخرین: محمد وعلىٌ والحسن والحسینُ (ع)۔” 


”جب قیامت کا دن ہوگا تو حاملان عرش آٹھ افراد ہوں گے چار اولین سے یعنی 
حضرات نوح: إبراہیم موسیٰ اور عیسیٰ (ع) اور چار آخرین سے یعنی حضرات محمد 
علی؛ حسن اور حسین (ع)“'۔ٴ 


١‏ تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۳۰۲۔ 

۲. عتقادات: ص ؟٤۔‏ 

۳. “حاملان عرش( کہ عرش سے مراد علم ہے) آٹھ افراد ہیں: چار ہم میں سے اور چار ان میں سے جنہیں خدا نے چاہا”'اصول 
اتی ج ٢رس‏ ۱۳۲ کاب الترعید:یاب العرق رالکرسی:53۶: 

کل و ا رٹ 

دمعیاع الہناس+ ضر 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عرش وحاملان عرش کی حقیقت 

جان لو کہ عرش اور حاملان عرش کے باب میں اختلافات ہیں ظواہر روایات کریمہ میں 
بھی اختلاف ہے اگرچہ باطن کے اعتبار سے کوئی اختلاف نہیں ہے؛ کیونکہ نظر عرفانی 
وطریق برہانی میں عرش کا بہت سارے معانی پر اطلاق ہوتا ہے۔ 


ان معانی میں سے ایک (کہ جسے میں لسان قوم میں نہیں دیکھا) حضرت واحدیت 
ہے کہ جو فیض اقدس کا مستویٰ اور اس کے حاملء امہات اسماء میں سے چار اسم ہیں 
جو ”اول: آخر ظاہر “ اور 'باطن“ سے عبارت ہیں ۔ 


اور دوسرا معنی (کہ اسے بھی میں لسان قوم میں نہیں دیکھا) فیض مقدس ہے کہ 
جو ”اسم اعظم“ کا مستویٰ ہے اور اس کے حامل ”رحمن: رحیم رب“ اور مالک“ ہیں ۔ 


ازج لن کے اطلاقات رسای میں سے ایک جطہ غا مری ال“ ہے کے ان کے 
حامل چار فرشتے ہیں: ”اسرافیلء جبرائیل میکائیل“ اور ”عزرائیل“'۔ 


ایک اور معنی ”'جسم کل“ ہے کہ اس کے حامل چار فرشتے ہیں جو ارباب انواع 
کی صورتیں ہیں اور کافی کی روایت میں اس کی جانب اشارہ ہوا ہے۔' 


اور کبھی عرش کا اطلاق ”'علم“ پر ہوتا ہے کہ شاید علم سے مراد حق کا ”علم 
فعلی“ ہو کہ جو ولایت کبریٰ کی منزل ہے اور اس کے حامل گزشتہ امتوں میں سے چار 
اولیاء ٹل ہیں یعنی نوح؛ ابراہیمء موسیٰ اور عیسیٰ (علیٰ نبیّنا وآلہ وعلیہم السّلام) اور اس 
امت میں سے چار گل ہیں یعنی حضرت ختمی مرتبت ٴء امیر المومنین ٭ امام حسن اور 
27 


جب اس مقدمہ کا علم ہوگیا تو جان لو کہ سورۂ مبارکہ ”'حمد“ میں اسم ”اللہ“ کے 
بعد (کہ جو ذات کی جانب اشارہ ہے) یہ جو چار اسم گرامی یعنی ”رب رحمنء رحیم“ 
اور ”مالک“ ذکر سے مخصوص قرار دیئے گئے ہیں ممکن ہے اس لئے ہو کہ یہ چار 
اسم گرامی باطن کے اعتبار سے عرش ”'وحدانیت“ کے حامل ہیں اور ان کے مظہر چار 
مقرب حق فرشتے ہیں جو عرش ”'تحقق“ کے حامل ہیں ۔ چنانچہ اسم مبارک ”رب“ باطن 
”میکائیل“ ہے کہ جو رب کی مظہریت کے ساتھ ارزاق پہ موکل اور دار وجود کے مربّی 
ہیں اور اسم شریف ”رحمن“ باطن ”اسرافیل“ ہے کہ جو منشئ ارواح ونافخ صور اور 
باسط ارواح وصور ہیں اور بسط وجود بھی اسم ”'رحمن“ سے ہی ہے اور اسم شریف 
”'رحیم“ باطن “”جبرائیل'' ہے کہ جو تعلیم وتکمیل موجودات پر موکل ومامور ہیں اور اسم 
شریف ”مالک“ باطن ”عزرائیل'' ہے کہ جو ارواح وصور کے قبض کرنے اور ظاہر کو 
باطن کی طرف پلٹانے پر موکل ومامور ہیں لہذا سورۂ مبارکہ حمد ([مالِکِ یَوم الذّین) تک 


۱ اصول کافی: ج ۱ص ۱۳۱۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عرش وحدانیت اور عرش تحقق پرمشتمل ہے؛ نیز اس کے حاملین کی طرف اشارہ کرتا 
۱ 


ہے۔ 


نور عرش کی حقیقت 


اولیاء الہی کی نظر میں نور عرش بے آئینہ جلوۂ ذات کو کہتے ہیں ۔' 


مقام عماء 
ذات مقدس حق جل وعلا کیلئے کچھ اعتبارات ہیں کہ ہر اعتبار کیلئے ایک اصطلاح مقرر 
کی گئی ہے۔ 


عنقائے مغرب وغیب مطلق کا مقام 

اس کیلئے کوئی اسم ورسم نہیں ہے اور عرفاءء اصحاب قلوب اور اولیاء کے دست آمال 
وارزو اس سے کرتاہ ہیں اور ارباب معرفت کی زبان میں کبھی اسے ”عنقائے مُغْرب“ 
سے تعبیر کیا جاتا ہے: ”عنقاء شکار کس شود دام باز گیر“ (یہ عنقاء کسی کا شکار نہیں 
بن سکتا لہذا دام (جال) واپس لے جاؤ) اور کبھی اسے ”عماء“ یا ”عمیٰ“ سے تعبیر کیا 
جاتا ہے: 


زوي آنّۂ قیل للتَِيٗ اَم أَيْنَ كانْ رَبُک قبْلَ أنْ يَخلَق الْخلَ؟ قال: في عمای۔" 
اور کبھی ”غیب الغیوب“ اور ”غیب مطلق“ وغیرہ سے تعبیر کیا گیا ہے اگرچہ 


تمام تعبیرات اس سے کوتاہ ہیں اور ”عنقائ“ و”عماء“ اور دیگر تعبیراتء ذوق عرفانی 
کے اعتبار سے برہان کی ایک قسم کے مطابق اس مقام سے متعلق نہیں ہیں ۔' 


۷١ب‏ الصلاة: ص ٢۲۔‏ 

٢‏ اب الصلاۃ ص ۳۵۱۔ 

۳ روایت کی گئی ہے کہ پیغمبر اكرمٌ سے پوچھا گیا کہ آپ کا پرورد گار خلائق کو خلق کرنے سے پہلے کہاں تھا؟ آپ نے 
فرمایا: ایک عماء(ابر) میں تھا''۔عوالی اللئالی؛ ج ۱ء ص ۵۴٥؛‏ مسند احمد بن حنبل: ج ؟ء ص ٣١‏ (عبارت میں قدرے تبدیلی 
کے ساتھ) 


۲ .شرح چہل حدیث ص ٦٦١۔‏ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اسم االلہ کا وجہہ غیبی 
۔۔۔ اور دوسرےء ان دونوں کے درمیان جامعء عبارت ہے حقیقت انسانیت سے کہ جسے 
حکم وحدت کے غلبہ کے اعتبار سے حقیقت محمدیہ َ‫ کہا جاتا ہے اور حکم تفصیل 
قولہ: باعتبار غلبۃ حکم الوحدۂ۔۔۔ 
ہو ہہ داش جرد سوج اہ ےی ےد ہج یی 
رت ےک نت اس ان ےر مس کت 
سے کہ جو ہر طرح کی کثرت وتفصیل سے منزہ ہے۔' 


حضرت عماء کی حقیقت 
حقیقت حضرت عماءیہ عبارت ہے فیض اقدس اور اس تجلی غیبی احدی اول سے کہ جو 
ہم ای رہ ور 


حقیقت عماءیہ کا ظاہر وباطن 
قولہ: وظني أَنْ التَعیٔن الثانيی؛ الخ" 
عماءیہ اور نفس رحمانی کی ایک حقیقت ہے اور ایک رقیقت اور ایک باطن ہے اور ایک 


ظاہر اور ایک غیب ہے اور ایک شہادت؛ چنانچہ تمام حقائق الہیم واسمائے ریوبیۃ گی 
یہی نوعیت اور صورت حال ہے۔ 


١‏ تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۳۰۸۔ 

۲ور میرا خیال ہے کہ تعین ثانی اس جہت سے کہ احدیت وواحدیت کے بیچ برزخ جامع ہے بلکہ اس جہت سے کہ طرف 
وحدت میں سرایت واحدیت کے ساتھ نسبت احدیت کی قوت پرمشتمل اور طرف کثرت میں سرایت احدیت کے ساتھ دو جہت 
سے نسبت واحدیت کی قوت پرمشتمل ہے (جیسا کہ ان تمام امور کا بیان گزر چکا) لہذا اس عمائیت کا اعتبار صحیح ہے کہ 
جو عبارت ہے حقائق الہیہ وحقائق ممکنہ کی برزخیت جامع سے۔ 


۲٢۴م۳گمی‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تو ان دونوں کا باطن وغیب اور حقیقتء عبارت ہے فیض اقدس اور تجلی اول سے 
لیکن واحدیت جمع کی برزخیت کے اعتبار سے اسے ”'عماء“ کہتے ہیں اور کثرات 
اسمائی ذاتی میں ظہور کے لحاظ سے اس پر ”'نفس الرحمن“ کا اطلاق ہوتا ہے اور ان 
دونوں (حقیقت عماءی ونفس الرحمن) کی حقیقتء عبارت ہے تجلی ظہوری فعلیء فیض 
مقدس اور وجود منبسط سے۔ البتہ برزخیت کے اعتبار سے اسے ”عماء“ کہتے ہیں اور 
مراتب تعینات میں بسط وظہور کے لحاظ سے اسے ”'نفس رحمانی“ کا نام دیتے ہیں ۔ اس 
مطلب کوخوب سمجھو اور شکر گزاروں میں شامل رہو؛ غافلوں کے زمرہ میں قرار نہ 
پاؤ' 


نفس الرحمن جوہروں کا جوہر 
۔۔۔ اور اسی طرح نفس رحمانی جب خارج میں وجود پیدا کرتا اور تعین پاتا ہے تو اسے 
جوپر کہا جاتا ہے 

تراحمیسل تی ھا 

اور یہ جو کہا ہے کہ ”اور تعین پاتا ہے“ بلکہ کہنا چاہیے کہ نفس الرحمانیء 
جوہروں کا جوہر ہےە کیونکہ استقلال تام اسی کا ہے اور اس کے تعینات وہ عوارض ہیں 
جر اس کے مراہ ملے ہوانے ہیں ۔' 
نفس رحمانی کا محجوب ہونا 
نفس رحمانی؛ حجاب تعینات میں ہوتا ہے؛ لہذا ہمیشہ اسماء وصفات کے ذریعہ (کہ جو 


۳٣ 


اعیان موجودات ہیں) محجوب ہوتا ہے 


حقیقت عماء سے متعلق مختلف آراء 

اس لئے کہ وجود ایک جہت سے عدم ومعدوم پر بھی عارض ہوتا ہے اور سوائے تجلیات 
ذات حق کے کچھ نہیں ہے؛ ذات حق کے مراتب کے اعتبار سے کہ مرئبہ الوہیت جو 
زبان شریعت میں ”عماء'' سےمتصف ہے ان تمام مراتب کا جامع ہے۔ 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۲۹۱۔ 
۳ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۵ع۱۸۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قولہ: المنعُوتۂ بلسان الشرع بالعماء 


می و و چرس رت “ تو جان لو کہ ارباب 
نر فک ایس گرتگ ''عام'" کے وارے می اکاکف ار کیلتے ہوں کو حفرٹ کی مین 
وارد ہوئی ہے سوال کیا گیا کہ ہمارا پروردگار خلائق کو خلق کرنے سے پہلے کہاں 
تھا؟ نبی اکرمٴ نے فرمایا: ”'عماء"' میں؛ چنانچہ بعض نے کہا ہے کہ ”'عماء'' مقام واحدیت 
ہے کیزتکی 'اعام'' اضاق مین کے رع ایک تاریک ان کر کک سض اور ھتان 
واحدیت؛ آسمان احدیت اور زمین خلق کے بیچ کا برزخ ہے اور بعض نے کہا ہے کہ 
”عماء“ وہ فیض منبسط ہے جو برزخوں کا برزخ اور آسمان واحدیت وزمین تعینات خلقیہ 
کے بیچ حد فاصل ہے اور یہ احتمال بعض اعتبارات کے لحاظ سے زیادہ مناسب ہے اور 
اگر ہم لفظ ”خلق' کو اتنی تعمیم دیں کہ وہ تعینات اسمائیہ کو بھی شامل ہوجائے تو پھر 
شکن نے آقر'ضاہ"مقام افیض آقدین کی جالب آشارہ یں اور منکن ہے آئیم اعظم کی 
طرف اشارہ ہو کیونکہ وہ حضرت علمیہ میں احدیت غیب اور اعیان ثابتہ کے بیچ کا 
برزخ ہے۔ 

از ایک سیر اھت سس بے آزر وو نے کر سا اھ کی ظرف آقا یز 
اور ”خدا کے عماء میں ہونے“ سے مراد اسمائے ذاتی کے حجاب میں ہونا ہو یا اشارہ ہو 
”احدیت ذات“ کی طرف اس جہت سے کہ وہ فیض اقدس کے حجاب میں ہوتا ہے یا ذات 
اس اعتبار سے کہ وہ حضرت واحدیت میں اسماء کے حجاب میں ہوتی ہے یا احدیت ذات 
اس لحاظ سے کہ تعینات خلقیہ کے احتجاب کے اعتبار سے وہ اعیان یا فیض مقدس کے 


حجاب میں ہوتی ہے۔' 


مقام ”'عماء“ کی تفسیر میں اختلاف 

تحقیقِ سے متعلق عرفائے کامل کے بیچ فیصلہ کرسکتے ہیں جس کے بارے میں حدیث 
نبوی وارد ہوئی ہے کہ پیغمبر اکرمٴ سے سوال کیا گیا کہ ہمارا پروردگار خلائق کو خلق 
کرنے سے پہلے کہاں تھا؟ آنحضرت ٴ نے فرمایا: (جیسا کہ آپٴ سے نقل ہوا ہے) کہ 
ص1س نیا 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ١ر٥۔‏ 


۲۲٢٢۰٥١٥٥٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۱/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حضرت امام خمینی کا نظریہ 
اور اس سلسلہ میں ارباب عرفان کے اقوالء متفاوت ہیں بعض نے کہا ہے کہ ”عماء“ 
حضرت احدیت ہے کیونکہ حضرت احدیت,؛ متعلق معرفت واقع نہیں ہوتی اور حجاب 
جلال میں نہاں ہوتی ہے بعض دیگر کا کہنا ہے کہ ”عماء“ واحدیت اور حضرت اسماء 
وصفات ہے کیونکہ ”عماء“ اس نازک ابر کے معنی میں ہے جو آسمان وزمین کے 
مابین حائل ہے اور حضرت واحدیت بھی آسمان احدیت وزمین کثرت کے بیچ حد وسط 
ہے۔ 

ہم کہتے ہیں کہ شاید حقیقت ”عماء“ حضرت فیض اقدس اور خلیفہ کبریٰ ہو 
کیونکہ در واقعء یہی وہ حقیقت ہے کہ جسے اس کے مقام غیبی کے ساتھ کوئی نہیں جانتا 
اور وہی واسطہ قرار پاتی ہے حضرت احدیت غیبی وہویت غیر ظاہر اور اس حضرت 
واحدیت کے بیچ کہ جس میں ہر مقدار میں کثرت واقع ہوتی ہے اور ہم نے اس معنی کو 
حقیقت غیبیہ پر حمل نہیں کیاء کیونکہ حدیث مذکور میں سوال ”رب“ کے متعلق ہے اور 
یہ حقیقت غیبیہ کسی صفت سے متصف نہیں ہوتی ہے (جیسا کہ گزشتہ مطالب سے آپ 


کں:علوم پوچکا ہے) نیز ہم نے حضرث واخدیت پر بھی ایس کا اطلای نہیں کیا کیونکہ وہ 
کثرت علمی کے اعتبار کا مقام ہے۔ 
قونوی کی رائے 
محقق قونوی مفتاح الغیب میں کہتے ہیں: 

وہ ”عماء“ جس کا پیغمبر اکرم نل نے ذکر فرمایا تنزل ربانی کا مقام ہے اور 
غیب ہویت اور حجاب عزت انیت سے وجود ذاتی رحمانی کی خیزش کی منزل ہے اور 
اس عماء میں نکاح اول غیبی ازلی کا مرتبہ متعین ہوتا ہے جو توجہات ذاتیہ ازلیہ کی مدد 
سے حضرات اسمائے الہیہ کا فاتح ہے؛ 'انٹہیٰ۔ 

اگرچہ ان کا یہ بیان بعض جہات سے مورد تنقید ونظر ہے لیکن ہمارے بیان کردہ 


١‏ مفتاح الغیب والوجود: ص اا۔ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اعیان ثابتہ 


فیض اقدس اور وجود مطلق کی اثر گزاری میں تعین کا کردار 

وجود کا مطلقا کوئی اثر نہیں ہے مگر ایک خاص تعین اور خاص حقیقت کے ساتھ جیسا 
کہ فیض اقدس کے سلسلہ میں بھی حقیقت امر یہی ہے؛ بلکہ اصلا ذات من حیث ہی غیب 
نطلق ہے از کی ظات خی تر کی سان کک کر ھ جرد اک عالء کرن کی ترات کے سلم 


میں بھی جو چیز موثر (اثر گزار) ہے وہ ذات متعین ہے خاص تعین کے ساتھ' 


اسماء واعیانء فیض اقدس ومقدس کے بسط کا مقام 
اعیان کی تاثیر اس تجلی وجودی میں جو کہ فیض منبسط ہے سے عبارت ہے تعین اور 
اس کے غیب میں چھپے ہوئے تعدد سے؛ کیونکہ یہ فیض وجودی: احدیت اسماء کا مظہر 
ہے یعنی اسماء کی طرف غیب کی نسبت کا مظہر کہ جسے '”'فیض اقدس“' سے تعبیر 
کرتے ہیں اور اس کے مظہر کو (جو کہ اعیان کی طرف احدیت جمع کی نسبت سے 
عبارت ہے) ”فیض مقدس“ سے تعبیر کرتے ہیں ۔ 

تو اسی مظہریت کے اعتبار سے حقائق اس فیض مقدس میں پنہاں ہیں لیکن تعدد 
تعینات کے بغیر ظہور نہیں پاتا ہے۔ چنانچہ فیض اقدس میں حقائق اسمائیہ زیادہ مبسوط 
شکل میں پوشیدہ ہیں اور ان کی تفصیل حقائق اسمائیہ سے عبارت ہے۔ 
دونوں کے بسط کی منزل ہے اور جو کچھ ہم نے ذکر کیا اس کے مدنظر روشن ہوجاتا 
ہے کہ تجلی وجودی میں حقائق کی تاثیر کی کیفیتء ''تعین وتشخص“' کی صورت میں 
ہے اور حقائق میں تجلی وجودی کی تاثیر ”'ظہور“ کی شکل میں ہے۔' 


اعیان ثابتہء اسمائے الٰہیہ کی صورت 

جان لو کہ ارباب معرفت وصاحبان قلوب فرماتے ہیں کہ اسمائے الٰہیہ میں سے ہر ایک 
کی ایک صورت ہے جو حضرت علمیہ میں فیض اقدس کی تجلی کی تابع ہوتی ہے حبْ 
ڈاتی اور ان مفاتیح غیب کی خواہش کے باعث جنہیں اس کے سوا کوئی نہیں جانتا ہے 
اور اس صورت کو اہل االلہ کی اصطلاح میں ”'عین ثابت“کہتے ہیں اور فیض اقدس کی 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۳٢۲۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اس تجلی سے سب سے پہلے تعینات اسمائیہ وجود میں آتے ہیں اور خود اسی تعین اسمی 
سے صور اسمائی محفق ہوتے ہیں جو کہ اعیان ثابتہ کہلاتے ہیں ۔' 


حضرت علمی میں ذات کی تجلیات کا تعین جلوۂ اسماء میں 

ذات مقدس کی مبدئیت ومصدریت اآسمائی حجابوں میں ہوتی ہے اور اسم عین مسّیٰ 
ہونے کے باوجود بھی اس کا حجاب ہے۔ اس بنا پر عوالم غیب وشہادت میں تجلی اسماء 
کے حساب سے اور اسماء کے حجاب میں ہوتی ہے اور اس جہت سے ذات مقدس کی 
اسماء وصفات کے جلوہ میں تجلیاں ہیں حضرت علمیہ میں کہ جن کے تعینات کو اہل 
معرفت 'اعیان ثابتہ“ کہتے ہیں لہذا ہر تجلی اسمی کیلئے حضرت علمیہ میں ایک عین 
ثابت لازم ہے اور ہر اسم کا تعین علمی کے ساتھ نشأت خارجیہ میں ایک مظہر ہوتا ہے 
جس کا مبدا ومرجع وہی اسم ہوتا ہے جو اس سے مناسبت رکھتا ہے اور موجودات میں 
لے ود تورم جعت و ات تی ھی سڈ سے ہو جچھو ا 
کیلئے ایک مخصوص سیر وصراط ہے اور ایک معین مبدأ ومرجع ہے حضرت علم میں 
”طوعاً او گرہاً“ (رضا ورغبت یا ناگواری وکراہت کے ساتھ) اور مظہروں اور صراطوں 
کا اختلاف؛ ظاہر اور حضرات اسماء کے اختلاف کے باعث ہے۔" 


اعیان ثابتہ کے ذریعہ ظہور اسماء کے باب کا کھلنا 

جب عالم اسماء وصفات کا ظہور ہوچکا اور ممکن مقدار میں ظہور فیض اقدس کے 
ذریعہ کثرت اسمائی؛ لباس کثرت اسمائی میں واقع ہوچکی تو صور اسمائے الہیہ کے 
ابواب کھولے حضرت اعیان ثابتہ نے نشأت علمیہ میں اور لوازم اسمائیہ نے حضرت 
اور باطنیت میں سے ایک لازم کا متقاضی ہوا۔ 


۱ .شرح چہل حدیث: ص ٦٣٦٦١۔‏ 
۲ ۔ آداب الصلاۃ ص ۲۹۳۔ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مصباح 


پہلا اسم جو طالب ظہور ہوا 
نت سے پہلا ابی خر اس اس کا متقاضی ہوا رد ال کا لے اعظم اس غین ٹاٹ مضدی*" 
کرت کیا دں کر حکرت جائز اق ادا ہے انور ای کے اض -کرمعدن :کی 
صورت میں نشأت علمیہ میں ظہور کیا اور ارتباط یعنی ظاہر ومظہر؛ روح وجسم اور 
بطون وظہور کا ارتباط برقرار ہوا۔ 

ان ہیں ا۔ خائل کااصد نت ھت اض اتک کا لاشو ار کلم خرائن 
اہیہ وکنوز مخفیہ ربانیہ کی شاہ کلید (مفتاح المفاتیح) ہے حضرت الوہیت میں حبّ ذاتی 
کی بنا پر۔ 


مصباح 


دیگر اعیان ولوازم اسماء کا ظہور 

دیگر لوازم اسمائی کا ظہورء حضرت اعیان میں عین ثابت انسانی کے ذریعہ ہے اسی 
طرع آع اسام کے زت کااظوں: حضرتث اشائی مین انسان کامل کے رت گے ذزیعہ 
یعنی االلهہ کے اسم اعظم کے ذریعہ ہے۔ اس بنا پر یہ عین بھی تمام اعیان پر خلافت؛ ان 
کے مراتب پر نفوذ اور گونا گوں مقامات اعیان میں نزول رکھتا ہے تو یہ ان کے صور 
میں ظاہرء ان کے حقائق میں رواں دواں اور ان کے منازل میں نازل ہوتا ہے اور اعیان 
کا ظہورء محیط یا محاط ہونے یا اول وآخر ہونے کے اعتبار سے ہر ایک کے مقام 
وموقعیت کے تناسب سے اسی کے ظہور کا تابع ہے جیسا کہ ارباب شہود ومعارف 
جانتے ہیں اور کتابیں اور صحیفے جس کے شمار کرنے سے عاجز ہیں ۔ 


مصباح 


استعدادوں کی تعیین اور اعیان کا ظہور 


یہ حضرت (یعنی حضرت اعیان) حضرت قضائے الٰہی وقدر ربوبی ہے اور وہاں پہ ہر 
صافا مقان کے ناد سے اخاساوں رتا اود یں اھ اور لال کی ارک خاض وحہ کے 


باعة سی کہ فض اس 7ں حضرت اعواق کے فرمیاع حاسل ہوتا ہے سیر سریں وو کی 


اک2 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تقدیر وتعیین ہے اور عین میں ظہور اس کے اوقات وشرائط کے حصول کے اعتبار سے 
پر کا ہے 


اعیان ثابتہ واعیان خارجیہ کے صدور کی کیفیت 

جان لو کہ اعیان ثابتہ ہی حضرت واحدیت میں تجلیات اسمائیہ کا تعین ہیں پس اس 
حضرت میں تجلی فیض اقدس کے ذریعہ ہے اور متجلی وہ ذات مقدسہ ہے غیبی احدی 
کے تعین کے اعتبار سے ہویت غیبیہ عماءیہ میں اسماء مستاثرہ سے عبارت ہے بعض 
اعتبار سے اور متجلی لہ (جس کیلئے تجلی ہے) اولاً اسمائے محیطہ اور ثانیاً حضرت 
واحدیت میں اسمائے محاطہ ہیں اور اعیان تجلی یا اسماء کے تعینات ہیں دو اعتبار سے۔ 


حق کی تجلیات عینیہ 

سن اجار کان دا لی ہے او اعاق اھاتے غرضی اور تم یں طرے عیقی 
تجلیات فیض مقدس کے اعتبار سے ہیں اسی طرح مو بہ مو مگر یہ کہ متجلّیٰ یہاں پہ 
مقام الوہیت کے اعتبار سے وہی ذات اور تجلی؛ فیض مقدس ہے اور جس کیلئے وہ جلوہ 
افروز ہے وہ وجودات خاصہ ہیں اور وہ ہیئات ہیں کہ جو اعیان خارجیہ ہیں اور تجلیات 
کو معین کرتی ہیں یا پھر متجلیٰ لہ دو اعتبار سے اور تجلی ذاتی ہویات وجودیہ کیلئے 
اور ماہیات کیلئے عرضی اور تبعی اعتبار سے۔ آپ کو اختیار ہے کہ آپ کہیں اگر آپ 
اصحاب سر میں ہیں تو فیض مقدس کے ذریعہ تجلیاتء تجلیات اسمائیہ اور صفاتیہ ہیں 
بلکہ کل کے کل ذاتی تجلیات ہیں (مٰا مِنْ ذآبّۃِ إلاً ہو آجذ بناصِیتہا إِنَّ رَبّي عَلیٰ صراط 
مُسْتَقِیم) کرئی می ین ریدھے والا نہیں ہے جر لان کے فیضم اخیال سے باہر بن ہے 
شک میرا رب صراط مستقیم پر ہے“ اور آپ یہ بھی کہہ سکتے ہیں کہ تجلیات کے 
مظاہرء علم اور عین میں اعیان ثابتہ ہیں جیسا کہ بزرگ مرتبہ عرفاء کا یہی طریقہ ہے۔ 
رہے علم وعین اسماء اور صفات تو فیض اقدس اور مقدس کے ذریعہ تجلی میں ہویات کا 
راہ ای ہے ہوں فض میں زی مس کے ک سم حضرظ داھ سے می سام وا 
اور اعیان کو مطیع بنایا: طإنَسٰا أَمْرْه إذا راد شَینَاً أَنْ یَقُولَ لَۂ گن فَیَکُون) ”اس کا امر صرف 
اور صرف یہ ہے کہ جب وہ چاہتا ہے تو کہتا ہے ہوجا تو وہ چیز ہوجاتی ہے“ کو درک 
کیا۔' 


ا ءغضعیاع الہدا ص۰٣‏ 


۲۲٢٢۰٥١٥٥٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۱/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اعیان ثابتہ واعیان خارجیہ کے حصول کے بارے میں قیصری کی رائے 
قیصری نے شرح فصوص الحکم کے مقدمات میں کہا ہے: 


ماہیات عبارت ہیں ان صور کلی اسمائی سے جو حضرت علمی میں تعین اولی سے 
متعین ہوئی ہیں اور یہ صورتیں ذات الہی کی طرف سے فیض اقدس اور تجلی اول کے 
توسط سے حاصل ہوئی ہیں حبّ ذاتی اور غیب کی ان کنجیوں کی طلب کے باعث جن 
کے ظہور وکمال کو سوائے اس کے کوئی نہیں جانتا ہے۔ 


رہا فی ۰ انی تو وہ فی : 'اقدس“ وٴ'مقدس“ میں یہ : ہوتا سے اور فی : اقدس 
کے ذریعہ اعیان ثابتہ اور ان کی اصلىی صلاحیتیںء علم میں حاصل ہوتے ہیں اور فیض 
مقدس کے ذریعہ وہ اعیان اپنے لوازم وتوابع کے ساتھ خارج میں حاصل ہوتے ہیں اور 
شیخ نے اپنے اس قول میں کہ ''قابلء وجود نہیں پاتا ہے مگر اس کے فیض اقدس کی 
حانب سے" اسی مطلب کی طظرقف آشاء گیا ہے ؛ فیسری کا کلام کیاہ یلا 


مصباح 


امام خمینی کی نظر میں اعیان فیض اقدس کی تجلی دوم 

گزشتہ مصابیح میں آپ کو معلوم ہوچکا ہے کہ فیض اقدس کی تجلی اول؛ عبارت ہے 
حضرت واحدیت میں االلہ کے اسم اعظم کے ظہور سےء قبل اس کے کہ اعیان کا کوئی 
نام ونشان رہا ہو۔ 


اب رہے اعیان ثابتہ تو وہ فیض اقدس کی تجلی دوم سے حاصل ہوتے ہیں اور یہ 
تجلیء حضرت علمی میں الوہیت کی تجلی ہے اور اس مرتبہ میں غیب کی کنجیاں کہ جن 
سے اس کے سوا کوئی اآگاہ نہیں ہے عبارت ہیں ان اسماء وصفات سے جو حضرت 
”عندیت“ کیلئے حاصل ہیں تو فیض اقدس بغیر واسطہ کے حضرت اعیان میں تجلی نہیں 
کرکا ہے بلک ا "ال کے وائیطل سے تعلی چاتا ہے کہ اگ روہ اس کے ساتھ ماد 
ہے لیکن جہات کو مدنظر رکھنا ناگزیر ہے جیسا کہ بزرگان حکمت کا قول صحیح یہ ہے 
کہ ”اگر حیثیات وجہات نہ ہوں تو حکمت باطل وعاطل ہوجائے“۔ 

رہا شیخ کا یہ قول کہ ”'قابلء وجود نہیں پاتا ہے مگر اس کے فیض اقدس کی جانب 


٢۲ 


سے“ ' تو یہ اس اعتبار سے ہے کہ ہر چیز اسی کی طرف سے ہے نہ یہ کہ اعیان: 
فیض اقدس کی تجلی اول کے ذریعہ حاصل ہوتے ہیں ۔ 


.١‏ مقدمہ قیصری بر فصوص: فصل سوم- 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہ ہماری نظر تھی اگرچہ شارح کے کلام میں بھی صحت کا پہلو موجود ہے۔ء ' 


انسان کامل کے عین ثابت کی تجلی کے باب میں جناب قمشہ ای کا کلام 

ہمارے شیخ المشائخ آقا محمد رضا قمشہ ای نے مقدمات شرح فصوص الحکم کے اوپر 
اپنے تعلیقہ میں کہا ہے بعد اس کے کہ اعیان ثابتہ واسمائے الہیہ کو ماہیت ووجودیہ پہ 
قیاس کیا ہے اور بعد اس کے کہ یہ بیان کیا ہے کہ جس طرح ماہیت؛ وجود کا تعین ہے 
اور اشیاء اس کی طرف منسوب ہیں نہ کہ وجود کی طرف کیونکہ شے اپنے تعین کے 
سالو نل اثخام دیق ہے: اتی طرح۔اغیان انساء کا تین ہین اور خالہ اساع کامل کے 
اسی عین ثابت کی طرف منسوب ہےء ان کے کلام شریف کا متن حسب ذیل ہے: 


نقد وتلخیص: اعیان ثابتہء اسمائے الٰہیہ کے تعینات ہیں اور تعینء عالم عین میں 
عین متعین اور عالم عقل غیر متعین ہے جس طرح کہ ماہیتء خارج میں عین وجود اور 
عقل میں غیر وجود ہے تو اعیان ثابتہ عین اسمائے الہیہ ہیں اور اسمائے الہیہ ایک اعتبار 
سے اسم االلہ کی تجلیات اور دوسرے اعتبار سے اس کے اجزاء ہیں لہذا اعیان ثابتہ ایک 
اعتبار سے حقیقت انسانی کی تجلیات اور ایک اعتبار سے اس کے اجزاء ہیں کیونکہ 
حقیقت انسانی عین اسم جامع ہے تعین ومتعین کے اتحاد کے باعث۔ 

اس بنا پر عین ثابت احمدی ‏ جو کہ حقیقت انسانی ہے (اور حقیقت انسانی عبارت 
ہے حقیقت محمدی ٴ سے) وہی چیز ہے جو عالم اسماء واعیان میں اسماء واعیان کی 
صورت میں متجلی ہوئی ہے اور ”عالم“ ما سوی اللہ کے معنی میں اسماء کی صورتوں 
ہے؛ کیونکہ ہم نے کہا کہ اسماء واعیان ایک اعتبار سے حقیقت انسانی کی تجلیات اور 
دوسرے اعتبار سے اس کے اجزاء ہیں اور ہم نے کہا کہ اس کی صورت,؛ حقیقت انسانی 
کی صورت اور اس کا مظہر ہے۔ پس در واقعء حقیقت محمدیہ ‫ ہے جس نے عالم کی 
صورت میں تجلی کی ہے اور عالم ذرہ سے لے کر درّہ تک اسی کی تجلی اور ظہور 
ہے۔ 

اس کے بعد شیخ (قدس سرّہ) فرماتے ہیں: 


اگر آپ یہ کہیں کہ جب اسم ”اللہ“ اور عین ثابت محمدی ٴء عالم میں عین متحد ہیں 
تو کیوں عالم اس عین کی طرف منتسب ہوتا ہے لیکن اس اسم کی طرف منسوب نہیں ہوتا 
ہے؟ جواب میں ہم کہیں گے کہ یہ عین ثابتء اس اسم کا تعین ہے اور شے اپنے تعین کی 


۱ ۔ رجوع کریں: تعلیقات علی شرح فصوص الحکم؛ ص ۱۸۳ کی طرف۔ 
۲ ۔ مصباح الہدایہ, ص ٣۳۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وجہ سے فعل وعمل انجام دیتی ہے تو جو کچھ ملک وملکوت اور جبروت ولاہوت میں 
متجلی ہے (خدا کے اذن سے اور اس کی جانب سے خلافت کے باعث) وہ وہی حقیقت 
ہے اور خدا ملک حق مبین ہۓ۔ 


ان کا کلام تمام ہوا؛ خدا روحانیوں میں ان کا مقام بلند کرے۔ 
نور 


اس باب میں امام خمینی کی نظر 

جو پردے ہم نے آپ کی نگاہ سے اٹھا دیئے ہیں اور جواب آپ کی نگاہ تیز ہوگئی ہے اس 
کے نتیجہ میں آپ جان چکے ہیں کہ ایک نظر سے اعیان ثابتہ کا علم الٰہی میں ثابت ہونا 
نور تام میں انوار ناقص کے ثابت ہونے یا عقل بسیط اجمالی میں عقل تفصیلی کے ثابت 
ہونے کی مائند ہے اور چونکہ اعیان اور اسماء کے بیچ میں کوئی حجاب نہیں ہے لہذا 
عین ثابت کی طرف نسبت دی جانے والی تمام چیزیں ذات مقدس اور اسماء وصفات الٰہی 
کی طرف بھی نسبت دی جاتی ہیں لہذا تجلیاتء اسماء وصفات کے لباس اور اعیان کے 
جامہ میں ہونے کے باوجود ذاتی ہیں ۔ 


اس بنا پر ان کا ماہیت اور وجود سے قیاس کرنا ایک تو قیاس مع الفارق ہے اس 
کے علاوہ طرف قیاس کے سلسلہ میں اصل مطلب بھی صاحبان بصیرت وارباب ذوق 
وسلوک کے نزدیک وہ نہیں ہے جو شیخ "نے بیان فرمایا ہے اس لئے کہ آثار کا انتسابء 
ماہیت کی طرف یا اس نظر سے ہے کہ کثرت میں وحدت پائی جاتی ہے اور وجود 
تعینات سے مبرا ہونے کے باوجود ان میں ظہور رکھتا ہے اور وہی اصل تمام اشیاء ہے 
یا اصحاب فلسفہ رسمی کی نظر سے ہے کہ عالم (یعنی کلیات طبیعی) موجود ہے نہ کہ 
مشرب ومسلک عرفانی کے نظر سے کہ آزاد منش افراد کے نزدیک عالم خیال در خیال 
کا تام ہے۔ 


خلاصہ یہ کہ اگر ان کے اس قول سے کہ ”'شے اپنے تعین کی وجہ سے امور کو 
علم ہوچکا ہے لیکن یہ بات متعین کی طرف انتساب کی نفی کا باعث نہیں ہوسکتی بلکہ 
فعل حقیقت میں متعین کی طرف انتساب رکھتا ہے نہ کہ تعین کی طرف۔ 

اور اگر ان کی مراد یہ ہو کہ تعین ہی فاعل ہوتا ہے تو پھر ان کی بات کی کوئی 
صحیح وجہ نظر نہیں آتی ہے اور اگر ان کی مراد یہ ہو کہ تعینء متعین کا ذریعہ وآلہ 
پوھا ہے فی اس ضور ا مو عااوہ اس کے کم یم اکا خلاف اق ہے کی ساب کا 


باعث بھی نہیں بنے گی اور لائق تصدیق اور تحقیق وہی ہے جس سے آپ انوار الٰہیہ کے 
ذیل میں آگاہ ہوئے کہ ذات: تعینات اسمائی کے لباس میں اعیان ثابتہ پر اور اعیان ثابتہ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے لباس میں اعیان خارجی پر تجلی کرتی ہے لیکن حجاب نہ ہونے اور آئینہ کے شفاف 
پرتے کے باعف پر اقطہی کطی دات نے اون کات متغان کی یٹ مین شررکی ین 
رکھتا ہے اور یہ اس حدیث کے معانی میں سے ایک ہے (جو منقول بالمعنی ہے لیکن اس 
کے الفاظ یہ نہیں ہیں) جو کہ اہل بیت عصمت (ع)سے وارد ہوئی ہے کہ ”توحید حقیقی 
نام ہے مسقیٰ پر؛ اسم کے واقع کرنے کا وگرنہ اسم کی عبادت کفر اور اسم ومسیٰ کی 
عبادت شرک ہے“'واقعاً ولی خدا نے سچ فرمایا۔" 


انسان کامل کے عین ثابت کی نسبت تمام اعیان کی طرف 

جان لو کہ نسبتء انسان کامل کے عین ثابت اور دیگر اعیان کے درمیانء حضرت اعیان 
ہیں ٣ا‏ کے اسم اعظم اور دیگنی اسنام کے نین کی سیت سی ہے خضرت 
واحدیت میں اپنی دونوں جہتوں کے ساتھ یعنی جہت غیب کہ جسے ''فیض اقدس“' سے 
لعین کرکے سن آرو حرت ظہوں کہ جسے ”ا اھ اعظ مک الرنرٹ٤‏ عطیرشر اسیتا 
اور ”جمع' سے تعبیر کرتے ہیں ۔ 


تو جس طرح سے یہ اسم اپنے غیب کی جہت سے کسی آئینہ میں ظہور نہیں کرتا 
اور کسی تعین کے ذریعہ متعین نہیں ہوتا ہے اور اپنی دوسری جہت سے تمام مراتب 
اسمائی میں ظہور کرتا اور اپنے نور کی شعاع کو آئینوں میں منعکس کرتا ہے نیز دیگر 
ابساء کا ظ ور اسی کیے ظبور کا تام ہے اسی طرح سے ااساع کاملن کا سی قات اتی 
اس جمعی اجمالی کی جہت سے کہ جو حضرت جمعی کی طرف منتسب ہے اعیان کی 
صورتوں میں ظہور نہیں کرتا ہے کیونکہ وہ اس جہت سے غیب ہوتا ہے اور اپنی 
دوسری جہت سے اعیان کی صورتوں میں ظہور کرتا ہے ہر صورت میں اس کے 
استعداد ومقام کی بہ نسبت اور اس کے آئینہ کی شفافیت وکثافت کے بقدر۔' 


انسان کامل کے عین ثابت پر اسم االلہ کا ظہور 

انسان کامل کا عین ثابت االلہ کا خلیفہ اعظمء ظہور میں جامعیت اور نشأت علمی میں 
صور اسمائی کے اظہار کے مرتبہ پر فائز ہے کیونکہ اسم اعظم؛ جلا‌ل وجمال اور 
ظہور وبطون کی جامعیت کے باعث اپنے مقام جمعی کے ساتھ کسی عین کے اوپر تجلی 
کر ہی نہیں سکتا ہے اور ایسا اس وجہ سے ہے کہ آئینہ تنگء محدود اور کثیف ہے اور 


۔٢ صول کافی: ج ۱ص ۱۱ء کتاب التوحید باب معانی الاسماء واشتقاقہاء ح‎ ١ 
۔۵ر٤٥ مصباح الہدایہ: ص‎ ۲ 
مصباح الہدایہ: ص ۳۳۔‎ .٣ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


آلیتہ مین نظر آئے وائی ضورت: وت اور کثافیے کی :حابل ہے كذا ایسا آئیٹ: پر تا 
چاہیے جو دیکھی جانے والی صورت سے تناسب رکھتا ہو اور مرئی کے انعکاس نور کا 
امکاع موحرد و ڈاکم ان انعکائن کے آثر سے جال فھائے آلی ظہور سے 


اور اگر عین ثابت انسانی نہ ہوتا تو کوئی عین ثابت ظہور نہیں کرتا اور اگر اعیان 
ثابتہ کا ظہور نہ ہوتا تو کوئی عین خارجی ظہور نہیں کرتا اور رحمت الہی کا کوئی 
دروازہ وا نہیں ہوتا۔ پس عین ثابت انسانی کے ذریعہ اولء آخر سے متصل اور آخر؛ اول 
سے مرتبط ہوا۔ اس بنا پر عین ثابت انسانء تمام اعیان کے ساتھ معیت قیومیہ رکھتا ہے۔ 


حضرت اعیان واسماء میں تکثر وغیریت کا وارد نہ ہونا 

خبردار! خبردار! (خدا دنیا وآخرت میں تمہارا نگہبان ہو) کہ عرفائے سالک کے کلمات 
اور اولیائے کامل کے بیانات میں متشابہات اور وہم انگیز امور کے پیچھے رہو اور گمان 
کرو کہ حضرت اعیان واسماء میں تکٹرہ تغیّر یا تمیّز پایا جاتا ہے یا آئینہ اور آئینہ میں 
صورت پائی جاتی ہے یا گمان کرو کہ اس حضرت میں کسی شے کا وجود ہے یا کسی 
حقیقت کا حصول ہے یا کسی عین کا نام یا کسی اسم کا نشان ہے اس انداز میں کہ جو 
امور ممکن میں ہوتا ہے کہ خدا اس نسبت سے بلند وبالا اور برتر واعلیٰ ہے اور ان 
بزرگوں کے کلمات کی پیروی؛ ان کے مقصد کی گہرائی کا جائزہ لئے بغیر اور ان کی 
مراد کی حقیقت کی پوری تحقیق کئے بغیرء وہ بھی ایک ایسے ولی مرشد کے زیر نظر 
جو ان امور تک رسائی حاصل کرنے میں تمہاری ہدایت کرسکے؛ یہ بے سمجھی بوجھی 
پیروی تمہیں اس طریقہ توحید سے خارج کردے گی جو کہ ارباب معرفت واولیاء کا نور 
چشم وقرۃ العین ہے اور ان اسماء االلہ کے تئیں انکار والحاد کا باعث بنے گی جو کہ قلوب 
سالکین وعرفاء کا کعبہ ہیں ۔' 


اسمائے الٰہی کے اقتضا کے ساتھ اعیان خارجی کے ظہور کا تناسب 

اعبان خارجی کا ظہور: اسائے الہی کے اقتطنا کے مطابق این نظام وتزقیب کی ہناد پر 
ہوتا ہے جو علم ربوبی اور حضرت اعیان ثابتہ میں وجود رکھتا ہے۔ پس حقائق اسمائے 
الہی میں سے ہر حقیقت کی ایک رقیقت ہوتی ہے کہ جس کا مظہرء عالم غیبی میں ہوتا 
ہے اور سنت الٰہی میں ظاہر ومظہر کا حکم ایک ہوتا ہے اس بنا پر جو چیز اسم ”رحمن“ 
کا مظہر ہے اس میں رحمت غالب ہوتی اور وہ مظہر دیگر مظاہر لطفی وجمالی پرمحیط 


۱ ۔ مصباح الہدایہ, ص ٣۳۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وحاکم ہوتا ہے اور جو چیز اسم مالک وواحد کا مظہر ہے وہ مظاہر قہریہ کی بہ نسبت 
یہی صورت رکھتی ہے۔' 


وجود سے اعیان ثابتہ کے بہرہ مند ہونے کی میزان کے باب میں قیصری کے نظریہ کی 


سقید 


1٦ 


جیجھ 
٦‏ 


تتمیم: اعیان اپنے تعینات عدمی کے لحاظ سے اور وجود مطلق سے اپنے امتیاز کی جہت 
سے عدم کی طرف پلٹتے ہیں ۔ 

قولہ: تتمیم 

یہ جو کہا ہے ''تتمیم“ تو میں کہتا ہوں کہ یہ تتمیم ذوق ارباب معرفت کے مخالف 
اور ان کے کلمات کے منافی ہے بلکہ توحید کے مخالف ایک مبتذل وبیہودہ مطلب ہے؛ 
کیا آپ کی نظر میں اس بات سے کہ ”اعیان ثابتہ نے ازل وابد کے اعتبار سے وجود کی 
بو نہیں سونگھی ہے“ اور اس بات سے کہ ”عالم غیب ہے اور کبھی اس نے ظہور نہیں 
کیا ہے اور خدا ظاہر ہے ہرگز نہاں وغائب نہیں رہا“ عرفاء کی یہی مراد ہے جو شارح 
فاضل نے کر گیا ہے ؟۶ یا یہ کۂ:حضیرث امیر المومدن (ع) کا کلام اپتی تام لطافث کے 
ساتھ یہی رکیک توجیہ رکھتا ہے؟ نہیں ! بلکہ ان کی مراد بتوں کو توڑناء اوہام کو مٹاناء 
غیر کو چھوڑنا اور بطور مطلق شرک کو دور پھینکنا ہے۔' 


عین تجلیات میں آئینہ تجلیات 
جائز ہے کہ وہ اعیانء اعیان خارجی ہوںء اسی وجہ سے کہا ہے کہ ”اگر تم چاہو تو کہہ 
سکتے ہو کہ وہ عین حق کو دیکھے“ اس لئے کہ تمام حقائق اسمائیہء حضرت احدیت میں 
عین ذات ہیں ۔۔۔ 

قولہ: ویجوز أن یکون تلک الأعیان۔۔۔ 

یہ جو کہا ہے ”جائز ہے کہ وہ اعیانء اعیان خارجی ہوں“ تو جائز نہیں ہے کہ 
اعیان سے مراد اعیان خارجی یا اعیان ثابتہ ہوں کیونکہ خلقت وتجلی کی غایتء ذات 
واسماء کے سوا کچھ نہیں ہے نیز اعیانء آئینہ تجلیات ہیں نہ کہ عین تجلیات اور یہ امرء 
حدیث قدسی سے بھی موافقت رکھتا ہے کہ فرمایا: میں ایک چھپا ہوا خزانہ تھا تو میں 
نے چاہا کہ پہچانا جاؤں“ یعنی اپنی ذات کو پہچنواؤں مقام کنزیت میں کہ جو مقام واحدیت 


۱ ۔ مصباح الہدایہ ص ۸۲۔ 
۲ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ٢٢۔‏ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے اور کثرت اسمائی جس میں نہاں کی گئی ہے تو خلق کو پیدا کیا تاکہ حضرت اسمائی 
سے اعیان خلقی میں تجلی کروں اور اپنے آپ کو تفصیلی آئینوں میں پہچنواؤں 


اعیان ثابتہ وحقائق خارجیہ کے ظہور کی ترتیب کا بیان 
مناسب ہے کہ شیخ عارف کامل: قاضی سعید قمی (رہ) نے بعض ارباب معرفت کے 
تفصیلی بیان کی جو تلخیص کی ہے ہم اسے ذکریں ؛ وہ ”'بوارق ملکوتیہ“ میں کہتے 


ہیں. 


حقائق خارجی نے ان اسماء کے پردوں کے پیچھے نہاں ہونے کی حالت میں کہ 
خر ان کے ود کاذ بعر ون الگاء ونیا کۓ انذاڑ میں اسماغ سے درخرابت کر کے 
ہوئے عرض کیا کہ عدم باعث بنا ہے کہ ہم ایک دوسرے کو دیکھنے اور اس حق کو 
پہچاننے سے جو آپ ہمارے اوپر رکھتے ہیں ناتواں اور عاجز ہیں اگر آپ ہمارے اعیان 
کو ظاہر کردیں تو آپ کا ہمارے اوپر انعام واحسان ہوگا اور ہم آپ کے حقوق کی ادائیگی 
پر قادر ہوسکیں گے نیز آپ کی سلطنت وحاکمیت بالفعل حاصل ہوجائے گی جبکہ آج آپ 
بالقوہ اور لاؤ لشکر کے بغیر حاکم ہیں اور یہ چیز جو ہم آپ سے مانگ رہے ہیں اس کا 
فائدہ ہم سے زیادہ خود آپ کو حاصل ہوگا۔ 


جب اسمائے الٰہی نے حقائق غیبی کی بات سنی تو اپنے آپ کو دیکھا اور ممکنات 
کے قول کی تصدیق کی اور ان کے احکام کے ظہور کا مطالبہ کیا تاکہ ان کے اعیان ان 
کے اثار کے ذریعہ تمایز پیدا کرسکیں تو خلاق ومدبّر وغیرہ نے اپنے آپ کو دیکھا تو نہ 
کر کی خائی ان ایا کر سا را کی کھہااوں ٢‏ تد ابواء حضرت تار کے وس نے 
رو ای سے جلیوی کے ماف شامت نے ک ھا ھٹا ےی اعد و رخ سس 
حقائق کا تقاضا ہے“ تو حضرت باری نے فرمایا کہ یہ مسئلہ اسم ”قادر“ سے متعلق ہے 
اور میں اسی کے زیر احاطہ ہوں لہذا جاؤ اس کی پناہ حاصل کرو۔ 

تو ''قادر“ نے کہا کہ میں ”مرید“ کے زیر حاکمیت ہوں اور میں تمہارے کسی 
عین کو ایجاد نہیں کرسکتا ہوں مگر اختصاص پانے کے بعد اور یہ بات واقع نہیں 
ہوسکتی مگر مرید کے ذریعہ تخصص دیئے جانے اور اس حضرت کی جانب سے فرمان 
ا جاتے گے یع اڈ ازس ہوتا ہے تر میں ایجاد کرنے سے تعلَق ہوسکتا ہے اور میں 
ایجاد کرسکتا ہوں ۔ لہذا اسماء ' 'مرید“' کی خدمت میں شکوہ ہ لے گئے اور ”قادر“' کی بات 
اس کے سامنے دہرائی۔ 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ٦۵۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تو ”مرید“ نے کہا کہ ”'قادر“ نے سچ کہا ہے لیکن مجھے یہ دیکھنا ہوگا کہ کیا 
کو تخصیص دوں جن کا خدا نے ارادہ کیا ہے کیونکہ میں اس کی حاکمیت کے ماتحت 
ہوں ۔ 


احتیاج ونیاز سے وابستہ نہیں ہےە بلکہ دوبارہ اجازت لینا ضروری ہے اور ہم سب پر 
حاکمء حضرت صاحب ہیمنہ وسلطان ہے یعنی اسم ”اللہ“ ہے۔ 


''" ۹ +10 9 0 

اور اپنے حقائق کے تقاضے کو اس کے سامنے واضح کیا اس نے فرمایا: میں حق کہتا 

ہوں کہ میں ہی تمہارے حقائق کا جامع اور تمہارے مراتب پرمشتمل ہوں اور میں ذات 

مقدس وحضرت احدیت پر دلیل ورہنما ہوں: لہذا تم اور تمہارے دوست اپنی اپنی جگہ پہ 
ٹھہرے رہو تاکہ میں تمہارے مطالبے تمہیں عطا کردوں ۔ 


پھر فرمایا: ا مَنْ بڑ) اے وہ کہ وہ ہے لیا مَنْ لا ہُو إِلأَ ب) اے وہ کہ اس کے سوا 
کوئی وہ نہیں ہے؛ ملا اعلیٰ میں نزاع چھڑی ہے اور اعیان یہ کہتے ہیں ۔ تو اس کے سرّ 
وباطن سے ندا آئی کہ ان کے پاس جاؤ اور اسماء میں سے ہر ایک سے اس کی حقیقت 
سے تعلق رکھنے والے اقتضا کو بیان کردو تو اسم ”اللہ“ اس حال میں باہر آیا کہ اسم 
انظرا بی ای کے ساتھكہ ا3ک ود ای کی بالون کا سکٹاھ لساتے لی کے ہامتے 
ترجمہ کرے اور جو کچھ صاحب اسم کہہ رہا ہے ان کے روبرو بیان کرے تو اسم 
”عالم“ ممکن اول کے ظہور سے متعلق ہوا اور ”'قادر“ ممکن دوم کے ظہور سے اور 
”مرید“ دیگر اعیان کے ظہور سے اور اس طرح زمانے اور وجودات؛ ظہور میں آئے۔ 

ازر ات متارعت رمخالت تی ہتحی عسا کہ لساکے عمالیۃ وخلالیہ کا اتا 
ہے تو اعیان نے کہا کہ ہمیں ڈر ہے کہ کہیں ہمارا نظام خراب نہ ہوجائے اور ہم میں 
سے بعض دوسروں پر طغیان وزیادتی نہ کریں اور پھر ہم اسی عدم سے ملحق نہ 
ہوجائیں کہ جس میں ہم پہلے تھے لہذا دوبارہ اسم ”علیم“ و''مدبّر“ کی تعلیم سے اسماء 
کی پناہ میں گئے اور عرض کیا: اے وہ اسماء جو ہم پر سلطنت وحاکمیت رکھتے ہو اگر 
تمہارا کام معین میزان اور مشخص حد کے مطابق اس طرح ہو کہ تمہارے بیچ ایک ایسا 
امام وپیشوا ہو جو ہم سب کو اپنے زیر سایہ رکھے اور تمہاری تاثیرات کو ہم تک 
پہنچائے تو یہ ہمارے اور تمہارے دونوں کیلئے بہتر ہے تو انہوں نے سنا اور اس سلسلہ 


۱ ۔ البوارق میں ''العلیم”' ہے۔ 
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مس ای 7۴ کے رنہ حافل کی آرن ارت صاحب اد کے را گار حمرعق 
سے اسم ”رب“ کی خدمت میں جا کر عرض کیا کہ فرمان صادر ہوا ہے کہ تم بقائے 
ہمکتاک کیلئے خر مصلنت اقتضرا کرٹی ہے اسے اتعاغ در اس تے کہا میں دن وخان سے 
سنتا اور اطاعت کرتا ہوں پھر اس نے دو وزیر سے مدد لی جو ان کے مصالح سے 
متعلق تعاون کریں اور وہ دو ”'مدبّر“ اور ”مفصنل“ ہیں ۔ قال االلہ تعالیٰ: (یْذبَرُ الامُر 
وَيْفصِنَلُ الآیاتِ لَعَلَکُمْ بلقاءِ رَبَکُمْ تُوقلون)' یعنی تمہارا وہ پروردگار جو امام وپیشوا ہے۔ تو 
دیکھو کہ کلام خدا کس قدر محکم اور صنعت پروردگار کتنی متقن ہے۔' قاضی سعید کا 


ومیض (چمک) 


حقائق عرفانی کو سمجھنے میں تامل کرنے کی ضرورت 

ڈناید تم توقیق الہی اؤن ابن کے خی تائید سے اس رہنالہ میں کن دہ باتوں کا احاظاکر 
کے کے یت درو تیر سا وی تک رر رو سو نت 
پہ قادر ہوگئے ہوگے کہ جو کچھ اس عارف نے رمز واشارہ میں کہا ہے اسے سمجھ 
سی ود کدرای ہد ای کے دق سے ۶د سے ای کی 6رک ترک یی 


ات ھایاہۓ گکراای راس کے اس کی سی رانا آ رر آرات کی مل سا ے یکا نے کسی اک ضرر: گار کی 
ملاقات کا یقین حاصل ہوجائے '' سورہ رعدء ۲۔ 

شرع الرسائل سا لیر ار البةكکص ۳:٤‏ 

۸۸ جناب قاضی سعید قمی ایک دوسرے مقام پر بھی اس مطلب کی جانب اشارہ کرتے ہیں کہ شرح الفوائد الرضویہ: ص‎ .٣ 
نی ای کی طرتاقاز کا کات‎ 

جب حقائق غیبی نے حضرت جمع وواحدیت واعیان ثابتہ میں (کہ جو اسمائے الٰہی کی صورتیں ہیں ) ملاحظہ کیا کہ اسما ء کے 
پردے میں وہ ایک دوسرے کے مشاہدہ سے محجوب ہیں تو حضرت اسمائے الٰہی میں جمع ہوئے اور ایک عاجز محتاج کی 
طرح اس کے حضور میں توسل کرتے ہوئے عرض پرداز ہوئے کہ “عدم نے ہمیں ایک دوسرے کے دیدار سے بلکہ خود ہماری 
اپنی ذات کے دیدار سے محجوب کر رکھا ہے پس تو ہمیں فیض وجود عطا فرما اور ہمیں عالم شہود میں ظاہر فرما۔ جب 
اسماء نے ان کے سوال ودرخواست کی حقیقت کو سمجھا لیا تو حضرت اسم اعظم میں اجتماع کیا در گاہ حضرت غیبی میں ان 
کی شفاعت کی؛ اس حضرت نے اسماء کی شفاعت طلبی قبول کی اور ہویت غیبی وحضرت احدیت کا دامن تھام کر عرض کیا: 
”"ے کرو( آے وو کرتر٭و““ ہے اور اے وہ کر تیرۓ سرا کرئی بر" نہیں ہے اوران کی درخراست کر اس حضرت کے 
محضر میں پیش کیا تو یہ حکم اس حضرت سے صادر ہوا کہ میں نے ان کی درخواست کو قبول کیا اور تمہیں اجازت دی کہ تم 
کے دای کی عفرت قرب سے عالر شادت میں قاہ رکز 


۲ 
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اس طرح خدا نے رحمت رحمانیہ (جو کہ بسط اصل حقیقت وجود ہے) کے ساتھ تجلی 
فرمائی اور اس تجلی سے حقائق کو لباس مخلوقات مین ظاہن فرمایا اور چونکہ حضرت 
جمع کے اندرء درگاہ حضرت ذو الجلال تک پہنچنے اور حق تعالیٰ کی بارگاہ میں نازل 
ہونے کا شوقء ودیعت کردیا گیا تھا لہذا زبان استعداد سے جو سب سے گویا زبان ہے اور 
زبان حال کے ذریعہ سوال سے جو سب سے رسا سوال ہے اور بیان ذاتی کے ذریعہ جو 
سب سے روشن بیان ہے اس نے دیگر اسماء کے توسط سے اسم اعظم سے کمال وجود 
کی انکعا کی ای اسم اعظم) نے اکی رحتارحتافۃ آخر کكروسط کال وجرد ہے 
کے ساتھ اس پر تجلی کی اور قوس نزول وصعود وا ہوگئی اور عوالم غیب وشہود کو 
بسط رحمت رحمانیہ ورحمت رحیمیہ کے سبب؛ کمال ملا اور اس طرح وارد ہوا کہ ”اے 
رحمت کے ساتھ دونوں کو کھلا رکھنے والے“ اور خدا نے فرمایا کہ ”'بلکہ اس کے 
دونوں ہاتھ کھلے ہوئے ہیں“ اسی وجہ سے ”بسم اللہ الرحمن الرحیم“ میں اس نے رحمن 
ورھیم کو آبید "الہ کا فااے فرار دتا 


اور شیخ صاحب فتوحات نے؛ء فتوحات میں کہا ہے کہ ''وجود؛ بسم اللہ الرحمن الرحیم 
کہ جو مشیت مطلقہ کا مقام ہے۔ 


خبردار! خبردار! (خدا دنیا اوآخرڈ مین فہار! نگہبان )کر کر اس طرع کی پترن 
کر .۔ بغیل لان کے کر این کی کر انی میں جا اون ات یڑ گر 
کے خلاف یں وسر گار اکم اگل کرو بغیر اس کے کہ ان کے مقصود ومرام کو 
درک کرو جیسا کہ بعض عالم نماؤں کی روش ہے کہ مطالب کے عدم صحت کا معیار ان 
کے لن اپٹی ٹالگاہی: عدم درک اور عدم فہم کو قرار دیتے ہیں اور تم دیکھ رہے ہو کہ 
یہ افرادء بزرگوں پہ ہر طرح کی تہمت لگاتے اور ہر قسم کی غیبت کو ان مکاشفین کے 
حق میں جائز سمجھتے ہیں جبکہ غیبتء زنا سے بدتر ہے اور ان کا یہ عمل جاہلی 
تعصتب پر مبنی ہے۔ خدا ہمیں شیطان کے شر سے جو راہ رحمن کا رہزن ہے؛ محفوظ 


رکھے۔ 


ومیض 
اور جان لو کہ جو کچھ ہم نے تمہیں سنایا اور تمہارے لئے اس کے راز سے پردہ 
اٹھایا وہ مسبّبات کو اسباب کی طرف اور مربوبات (پرورش یافتہ) کو ان کے ارباب کی 


۲۰ 
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جانب پلٹانے پر مبنی ہے جیسا کہ شیخ عارف خواجہ عبد االلہ انصاری 'کہتے ہیں: ''ہمہ از 
آخر کار می ترسند ومن از اول“ [سب انجام کار سے ڈرتے ہیں اور میں آغاز کار سے] 
اور مولوی نے مثنوی میں اس کی طرف اشارہ کیا ہے: ''دیدہ می خواہم سبب سوراخ کن“ 
[میں سبب کو سوراخ کرنے والی نگاہ چاہتا ہوں]۔ 


خلاصہ یہ کہ جو کچھ بیان کیا گیا وہ اس عارف مکاشف کے ذوق کی بنا پر ہے 
جو عہد ازلی وقضا اولی کا یاد آور ہو ورنہ انبیاء واولیاء کے پاک ومقدس ہیکلوں میں 
ظہور حقائق الہی کی ترتیب کے سلسلہ میں اس مطلب سے پردہ اٹھانے کیلئے دوسری 
نوعیت کا کلام لازم ہے۔ تو اگر تم آزاد منش ہو تو جو اسرارتمہیں سنائے جا رہے ہیں 
انہیں غور سے سنو۔' 


عالمء اسم اعظم کا ظہور اور مشیت مطلقہ کا مظہر 
صادر اول: اسم االلہ کی تجلیات 


سارا دار تحقق (وجود) عقول مہیمنہ قادسہ کی غایت القصویٰ سے لے کر عالم 
ہیولیٰ وطبیعت کی صف نعال کی نہایۂ النہایہ تک حضرت اسم االلہ اعظم کا ظہور اور 
اس مشیت مطلقہ کی تجلی کا مظہر ہے جو کہ ام اسمائے فعلیہ ہے جیسا کہ کہا گیا ہے: 
(ظہَرَ الّوجُود پینم الله الَّحْمٰنِ الرَّجیٔم) (وجود کو بسم االلہ الرحمن الرحیم سے ظہور ملا 


ہے)۔' 


فیض اقدس سے پہلا فیض حاصل کرتے والا 
پہلا موجود جو حضرت فیض اقدس وخلیفہ کبریٰ سے فیض حاصل کرتا ہے وہ حضرت 
اسر اعظ وی انم اھ“ ہے آتے ملا کین کے اعقان سے قام انضاء وصفقاتا کی 


پس؛ حقیقت لا متعین کا تعین اول؛ (درحقیقت) تمام تعینات وظہورات ہیں اور اسماء 
وصفات میں سے کوئی اسم وصفت اس فیض اقدس سے مرتبط نہیں ہے مگر اسم اعظم 


.١‏ عبد اللہ بن محمد انصاری ہروی ۳۹٦(‏ ۔ ۴۸۱ ھ ق) ملقب بہ “پیر ہرات“' بزرگ محدث وعارف تھے ؛ شیخ ابوا لحسن 
خرقانی کی بزم میں حاضر ہوئے ؛ ان کے طریقہ کو پسند کیا اور ان کے جانشین ہوئے ؛ ان کے علمی آثار میں ہے: منازل 
السائرینء زاد العارفین: رسالہ دل وجان۔ 

۲. مصباح الہدایہ, ص ۸۲۔ 

۳. سرالصلاۃ ص ۸۵۔ 


انغ 
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کے توسط سے وہ بھی منظم ترتیب کے ساتھ اور ہر ایک کے اپنے خاص مقام ومرتبہ 


کے اظتیاز ہے 


اسم اعظم کی تجلی میں تمام تجلیات کا منحصر ہوٹا 

ال سے لۓ کں ابد کک اسم اعظم کی تخل کے سوا کوٹی قطلی تین ہے اور انوراعظم 
محیط مطلق ازلی ابدی ہے اور دیگر اسمائ؛ اسم اعظم اور اس کے تجلیات جمالی 
زجلالی کے رشحاتا ہیں ۔' 


تمام موجودات کے ظہور کا مبدا 
(ظبَر الوّجُودُ ہہسشم الله الرَّحْمٰنِ الرّجیٔم) یعنی جو کچھ ظہور پاتا ہے اسم اللہ سے ظہور پاتا 
ہپہے۔ یہ اسم تمام موجودات کے ظہور کا مبدأً ہے اور یہ اسم عبارت ہے شاید اسی سے 
جو ایک روایت میں ہے کہ إ(خلَق الہ الْمدِیْنَۃ ہا تم خَلَقَ الشیاءَ بِالمَشَیْنَۃ) اس نے مشیت 
کو کہ جو ظہور اول سے عبارت ہے بنفسہ یعنی بغیر واسطہ کے خلق کیا اور دیگر اشیاء 
کو مشیت کے ذریعہ خلق کیا۔' 


باطن الوہیت اور اسم االلہ 
رہا اسم االلہ تو کہا گیا ہے کہ وہ اسم ہے مرتبہ الوہیت کیلئے اور ظاہر امر یہ ہے کہ االلہ 
اپنے اس مرتبہ جامع کے اعتبار سے اسم وجود وتجلی ہے۔ 

قولہ: وامَا الإڑسم اللہ؛ الخ؛ 

یہ جو کہا ہے کہ ”'رہا اسم االله۔۔۔“ تو بلکہ تحقیق مطلب یہ ہے کہ اسم ال“ اسم 
اس کی صورت انسان کامل کا عین ثابت ہے۔ چنانچہ مقام الوہیت؛ اعیان وجودی اور 
مظاہر خلقی میں اسم االلہ کے ظہور کا مقام ہے احدیت جمع کے اعتبار سے اسی طرح 
تدلّی الوہیت کا اور اس کے جمع الجمع کا مرتبہ عبارت ہے فیض مقدس سے کہ جو باطن 
الوہیت ہے نیز باطن اسم االلہ اور اس کا مقام غیب بھی عبارت ہے فیض مقدس سے۔ 


۔۱١ مصباح الہدایہ ص‎ ١ 
۔۱۱١ تفسیر سورہ حمد: ص‎ ۳ 


۲۲ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بس لٹا الزمت لئے باظن آوز ظازر کے لحاظ سے اسر الف کاعظر ہے ان اتد 
کے ظاہر اور باطن کی حیثیت سے۔' 


مختلف وجودات پر اسم االلہ کی کیفیت تجلی کا تفاوت 
بعض اسماء کی تجلیء بعض دیگر پر مقدم ہے تو ابتداء ا اسمائے محیط میں سے ہر ایک 
اسم کیلئے واقع ہوتی ہے اور اس کے حجاب میں اسم محاط کیلئے؛ لہذا دیگر اسماء کیلئے 
تجلی؛ اسم االلہ ورحمن کے احاطہ کے سبب ان دونوں کے واسطہ اور ذریعہ سے انجام 
پاتی ہے اور یہ غضب پر رحمت کے سبقت رکھنے کے اسرار میں سے ایک ہے اور 
اسم االلہ کی تجلی دیگر اسماء کیلئے اولا (یعنی بلا واسطہ) ہے اور ہر حقیقت کے اعیان 
ثابتہ کیلئے؛ ثانیاً یعنی اسم اللہ کے واسطہ سے ہے سوائے انسان کامل کے عین ثابت کے 
کہ اس کیلئے تجلی ابتداء آ یعنی کسی بھی چیز کی وساطت کے بغیر واقع ہوتی ہے اور 
اعیان خارجیہ کیلئے تجلی تیسرے مرتبہ میں انجام پاتی ہے۔ 

اور تجلی عینی میں بھی اسم االلہ کی تجلی انسان کامل کیلئے کسی بھی صفت یا 
اسم کی وساطت کے بغیر اور دیگر تمام موجودات کیلئے اسماء کی وساطت سے واقع 
ہوتی ہے اور یہ ملائکہ کو آدم کا سجدہ کرنے سے متعلق حکم خداوندی کے اسرار میں 
سے ایک ہے اگرچہ شیطان ملعون نے اپنے قصور کے باعث اس کی حقیقت کو نہیں 
سمجھا اور اگر اللہ تعالیٰ نے اپنے اسم جامع محیط کے ساتھ آدم ٴ پر تجلی نہ کی ہوتی تو 
نام اسناء کی لیم حاصا کرتے. کا امکان فرابم نہ پوھا اور آگے شیطاق: امم الله کا 
مربوب ہوتا تو اس پر سجدہ کرنے سے متعلق خطاب واقع نہ ہوتا (یعنی وہ سجدہ کرنے 
پو مامور کر ہوتا) اور آتم “کی روحانبت سۓ کوتاہ ثبات نہ ہوا او ام کے ایم اللہ اعظہ 
کا مظہر ہونے نے اقتضا کیا کہ وہ عالمین میں االلہ کی جانب سے خلیفہ قرار پائیں ۔' 


اسم جامع ظہور اول 
سب سے پہلی چیز جسے عالم وجود میں ظہور ملا وہ تمام انواع ربوبیات کا اسم جامع 
ہے اپنے اس مظہر جامع کے ساتھ کہ جو انسان کامل سے عبارت ہے اسے ظہور ملا۔" 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۲۹۳۔ 
۳ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۱۳۸۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اسم اعظم کا مظہر اول 
اسم اعظم کے مظاہر میں سے سب سے پہلا مظہر جو ظاہر ہوا وہ رحمانیت ورحیمیت 
ڈالیں کااماے ہے اوس ور کرترن اساکے الیم سے قلق ر کیتے ون کی تام انام پر 
مشتمل ہیں اسی وجہ سے خدا کی رحمت اس کے غضب پر سبقت رکھتی ہے'اور ان 
دونوں کے بعدء اسمائے 


کعبہ: اسم اعظم کی تجلی گاہ 

کعبہ جو ام القریٰ اور بسط ارض کا مرکز ہے: [وَالأزضن بَعْدَ ذٰلِک دحیہا]' اور ید االلہ 
ہے اللہ کے روبرو ہے اور اس بیت المعمور کے روبرو ہے کہ جو سر قلب ہے اور 
آسمان چہارم پر ہے تو کعبہ جو ام القریٰ ہے وہ اس بیت المعمور کا سر ہے کہ جو سڑ 
کلت ہے او اس کا مات رذ الف ہے ار اس کا سرت سلست اسم الھ اعظم ہے 


عقل کی ہویت 


عقل اول 

کیا حکمائے متآلہ وفلاسفہ متقدم جیسے مفید ومعلّم صناعت فلسفہ اور اس کے بعد 
کے محققین کے ظاہر کلمات کا اختلافء عرفائے بزرگوار اور بزرگواران عارف کے 
کلمات کے ساتھء اس پہلی چیز کی کیفیت صدور اور تعین کے سلسلہ میں جو مبدا اول 
سے صادر ہوا تمہارے کانوں تک پہنچا ہے؟ اٹولوجیا کے ''دسویں میمر“ میں کہا ہے کہ 
کش کروی کت ے الاو ہے کر کے ساع ہے کر انیاہ موسر ات متا ہے اک 
ایسے واحد مبسوط سے وجود پایا ہو کہ جس میں کسی جہت سے ثنویت وکثرت نہیں ہے؟ 
تو ہم کہیں گےکہ اس لئے کہ وہ ایسا واحد محض مبسوط ہے کہ جس میں کوئی بھی چیز 
نہیں ہے تو جب وہ واحد محض ہوا تو تمام اشیاء اس سے صادر ہوتی ہیں اور اس کا 


علمالیقین: ج ۱ء ص ۰ ١۱ز‏ رسولخد3)۔ 
. مصباح الہدایہ ص ۱۸۔ 
.اور اس کے بعد زمین کو اس نے بچھایا”' سورہ نازعاتء ۳۰۔ 
سرٴالصلاۃ ص ٦١۔‏ 


ےہ چہ ہ 


۲٢۳ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سبب یہ ہے کہ وہ کسی طرح کی کوئی خاص ہویت نہیں رکھتا ہے لہذا ہر طرح کی ہویت 
اس سے صادر ہوتی ہے اور میں کہتا ہوں اور بات کا خلاصہ کرتا ہوں کہ وہ اشیاء میں 
سے کوئی شے نہیں ہے لہذا ہم تمام اشیاء کو اسی سے جانتے ہیں ۔ البتہ اگرچہ تمام اشیاء 
اسی سے صادر ہوئی ہیں لیکن پہلی ہویت (کہ میری مراد اس سے ہویت عقل ہے) وہ 
چیز ہے جو ابتداء ا یعنی بلا واسطہ اس سے صادر ہوئی ہے پھر ہویت عقل اور عالم 
عقلی کے توسط سے تمام ان اشیاء کی ہویتیں جو عالم اعلیٰ وعالم اسفل میں وجود رکھتی 


ہیں ۔ اس سے صادر ہوئی ہیں' حکیم کا کلام تمام ہوا۔ 


وجود منبسط صادر اول 

پھر انہوں نے اپنے مطلب کے اوپر اقامہ برہان کا سلسلہ شروع کیا کہ ہمیں اس کی 
اعتیاع میں ہۓ تیگن مظلاع جسے ررتسں فااففم اسلام کا کلام کتاب فتاز ۴ اور گر 
کتب میں اور شیخ مقتول' اور دوسرے بزرگان حکمت وائمہ فلسفہ کا کلامء فلسفی مذکور 
کے کلام کی طرف پلٹتا ہے۔ 


ایک دوسرے گروہ کا کہنا ہے کہ پہلا موجود جو خداوند متعال سے صادر ہوا اور 
حضرت جمع سے ظاہر ہوا وہ وجود عام ہے جو ذوات موجودات پر منبسط (گستردہ) ہے 
کہ جس کی طرف خدا کے اس ارشاد میں اشارہ کیا گیا ہے کہ (وَمٰا أَمْرنا إلاّ واحِذَةً)' اور 
(َيَْما ثُولُوا فَثمْ َجۂ الل) ۔* 


صدر الدین قونوی؛ خلیفہ شیخ اکبر محیی الدین اپنی کتاب ”'نصوص“ میں کہتے 
ہیں کہ حق سبحانہ سے اس کی وحدت وجود کی حیثیت سے بجز واحد کے کچھ صادر 
میں پرسکتار اس زمر سے کرو اعد سے واحه یو نے کے ہت سے ایک سے 'جادہج کا 
ظاہر وموجود ہونا محال ہے لیکن ہماری نظر میں وہ واحد عبارت ہے اس وجود عام سے 
جو افاضہ کیا گیا ہے اعیان مکونات پر اور ان چیزوں پر جو اعیان مکوؤنات سے ایجاد 
ہوچکے ہیں اور جو ابھی ایجاد نہیں ہوئے ہیں مگر ان کے وجود کے متعلق پہلے علم 
حق کا تعلق ہوچکا ہے اور یہ وجود اس قلم اعلیٰ کے بیچ کہ جو پہلا موجود ہے اور 
جسے عقل اول بھی کہا جاتا ہے اور دیگر موجودات کے بیچ مشترک ہے اور وہ ویسا 


١‏ ائولوجیاء ص ۲۹۳۔ 

۷ا الراع ضس ۷ :۷ال نہ فصل ہاو 

۳. شرح حکمة الاشراق:ص ۳۲۴۲ء قسم ثانی, مقالہدوم۔ 

۴ ۔''ہمارا امر نہیں ہے سوائے ایک امر کے ”' سور ہ قمرہ ۵۰۔ 
۵ “تم جہاں رخ کروگے وہاں وجہ خدا ہوگا”' سورہ بقرہء ١۱۱۷۔‏ 


۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہین ہے چرس ا کر فلاسف ان ار آب تک کرتے آنے ہیں با اق کا 8ات تما ہرا۔ اور سی 
طرح کی بات مفتاح الغیب والوجود میں بھی کہی گئی ہے۔' 


اور قتال الین ضے الرراق کانتالی کے کرے اصطلاحك ہیں کہا نے کے می 
شہودی؛ ظہور وجود ہے کہ جسے '”'نور“ کا نام دیا جاتا ہے اور وہ عبارت ہے اسماء کی 
صورت میں اکوان کے اندر ظہور حق سے کہ جو اکوان؛ اسماء کے مظاہر ہیں اور یہ 


ظہور ہی نفس الرحمن ہے کہ جس سے ہر چیز وجود پاتی ہے۔' ان کا قول تمام ہوا۔ 


مطلع 

اب وقت آ پہنچا ہے کہ ہم جامعہ علمی وعرفانی واخوت ایمانی کے بموجب اپنے 
اس فریضہ کی ادائیگی کے ئئیں اقدام کریں جو ہم پر واجب ہوچکا ہے اور ان کے 
مطلوب ومقصود کے رخ سے اس طرح حجاب اٹھائیں کہ اختلاف برطرف اور اصلاح 
ذات البین حاصل ہوجائے کہ عرفاء کا شیوہ اگرچہ ماورائے عقل ہوتا ہے لیکن ہرگز عقل 
صریح وبرہان فصیح کے خلاف نہیں ہوتا ہے بعید ہے کہ ذوقی مشاہداتء مخالف برہان 
ہوں اور براہین عقلی اصحاب عرفان کے شہود کے برخلاف قائم ہوں ۔ 


تو اب ہم کہتے ہیں کہ اے برادر گرامی! جان لو کہ چونکہ حکمائے بزرگوار اور 
فلاسفہ معظمء کثرت پہ اور عالم غیب وشہود میں مراتب وجود کے تحفظ نیز اسباب 
ومسبّبات کی ترتیب اور عوالم علیا وسفلی پہ نظر رکھتے ہیں لہٰذا ان کا یہ کہنا بجا ہے کہ 
پہلے عقل مجرد صادر ہوئی؛ پھر نفسء پھر اسی ترتیب سے ایک ایک کر کے مراتب 
کثرت کا آخری مرتبہ صادر ہوا تو مقام مشیت مطلقہ میں کسی قسم کی کثرت نہیں ہے 
بلکہ کثرت اس کے بعد کے مرتبہ میں محقق ہوتی ہے کہ جو عبارت ہے مشیت مطلقہ 
کے تعینات سے لیکن ذات احدیت میں فانی ہونے اور کبریائے سرمدی میں مستہلک ہونے 
کے باعث؛ مشیت کا کوئی حکم ہی نہیں ہے تاکہ اس کے بارے میں یہ کہا جا سکے کہ 
وہ صادر ہے یا غیر صادر۔ 


فلاسفہ کے مقصود کے متعلق امام خمینی کی طرف سے وضاحت 

البتہ چونکہ عرفاء واولیائے بزرگوار کی نظر؛ وحدت اور عدم مشاہدۂ کثرت پہ ہوتی ہے 
لہذا انہوں نے تعینات عالم پر خواہ ملک ہو یا ملکوتء ناسوت ہو یا جبروت نظر نہیں کی 
٦‏ رنتالالضرحی سی آ2 
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۷, استطلاحاك: ص1۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے آر ےج کا نات ہے کم جرد مطلق کے قینات رک یں اتا اور 'اعرالہ“ سے 
تعبیر کیا جاتا ہے وہ جو بھی عوالم ہوں) اعتبار وخیال ہیں اور اسی وجہ سے کہا گیا ہے 
کہ ”عالمء آزاد منش افراد کی نظر میں خیال در خیال سے عبارت ہے“ اور شیخ کبیر 
محیی الدین کا کہنا ہے کہ ”عالم غیب ہے اور کبھی اس نے ظہور نہیں کیا ہے اور حق 
ظاہر ہے کبھی غیب میں نہیں رہا“؛ 'تمام شد۔ 


تو دار تحقق اور بزم غیب وشہود میں سوائے حق تعالیٰ کے کوئی ظاہر وباطن اور 
اول وآخر نہیں ہے اور اس کے سوا جو کچھ ہے وہ سب وہم کی فریب کاریاں اور خیال 
کے اخاز اتی 


مطلع 


صدور یا تجلی وظہور 
بلکہ ہم (مطلب سابق کی طرف) لوٹتے اور کہتے ہیں کہ محقق قونوی کا کلام بھی 
عرفائے کامل کی نظر میں معتبر نہیں ہے بلکہ جسے انہوں نے اولیائے بزرگوار کے 
کلمات میں شمار کیا ہے وہ ان کے یہاں باطل ہے اور اہل معرفت کے بازار میں بے 
قیمتء کیونکہ صدور میں ایک صادر اور ایک مصدر کا ہونا ناگزیر ہے اور صدورء 
غیریت وسوائیت سے متثتقوّم ہوتا ہے اور یہ بات شیوۂ عرفاء کے خلاف اور ذوق صاحبان 
یقین کے ساتھ غیر متناسب ہے اسی لئے آپ دیکھیں گے کہ جب وہ اس کی تعبیر کرنا 
چاہتے ہیں تو ”'ظہور“ اور ”تجلی“' سے تعبیر کرتے ہیں ؛ آیا خدا کے سوا کوئی چیز 
وجود رکھتی ہے کہ اس کی طرف صدور کی نسبت دی جاسکے؟ نہیں بلکہ ہُو الال 
وَالآخز وَالظَاہِر وَالْباطِن) ۔' 

ہمارے مولا ابو عبد االلہ الحسین (ع) دعائے عرفہ میں فرماتے ہیں کہ ”کیا تیرے 
غیر کیلئے وہ ظہور ہوسکتا ہے جو تیرے لئے نہ ہو“ اور ولی خدا نے (کہ میری جان ان 
پہ قربان) کتنا صحیح فرمایا ہے۔ 


پس عالم اپنی سوائیت کی جہت سے کبھی ظاہر نہیں ہوا اور کلی طبیعی تو اہل حق 
کی نظر میں غیر موجود ہے لیکن جہت سوائیت سے ہٹ کر عالم خدا کا اسم ”'ظاہر“ ہے۔ 


۲ ۔ “وہی اول وآخر اور ظاہر وباطن ہے ” سورہٗ حدیدء ۳۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مطلع 


شہود کثرت ووحدت کے منظر سے ظہور حق کی حقیقت 

یہ جو کچھ بیان کیا گیا حکم ہے اس شخص کا جس کے اوپر سلطان وحدت غالب اور حق 
نے قہر کے ساتھ اس کے کوہ انیت پر تجلی کی ہو اور اسے پارہ پارہ کردیا ہو اور 
وحدت تامہ وملکیت عظیمہ کے ساتھ اس کے اوپر ظہور کیا ہو جیسا کہ قیامت کبریٰ میں 
تجلی فرمائے گا لیکن جو شخص کثرت کو (حجاب وحدت کے بغیر) مشاہدہ کرتا اور 
وحدت کو کثرت کی طرف سے غفلت کئے بغیر دیکھتا ہے وہ ہر صاحب حق کو اس کا 
حق دیتا ہے اور ایسا شخص ''حکم عدل“ کا مظہر ہوتا ہے کہ جو حد سے تجاوز نہیں 
کرتا اور بندوں پر ظلم روا نہیں رکھتا ہے تو وہ کبھی حکم کرتا ہے کہ کثرت کو تحفق 
ملا ہے اور کبھی حکم کرتا ہے کہ کثرت ظہور وحدت سے عبارت ہے۔ چنانچہ صاحب 
برگزیدہ ومحبوب ومورد رضا کی جانب سے ایک امام معصوم ‏ کے بیان میں آیا ہے کہ 
۰2 رے لئے خدا کے ساتھ ایسے حالات ہوتے ہیں کہ ان حالات میں وہ وہ ہوتا ہے اوز 


٢ں‎ 


ہمء ہم ہوتے ہیں اور وہ ہم ہوجاتا ہے اور ہم وہ ہوجاتے ہیں“۔ 
اور اہل معرفت مخصوصاً شیخ کبیر محی الدین کے کلمات اس طرح کی باتوں 
سے پر ہیں جیسے ان کا یہ کہنا کہ ”'حق؛ خلق ہے اور خلق؛ حق؛ جبکہ حقء حق ہے 
اور خلق؛ خلق''۔"' اور اپنے فصوص میں کہا ہے: 
جو شخص اعداد کے بارے میں ہماری بیان کردہ باتوںء نیز اس بات سے آگاہ ہو 


کہ ان کی نفیء ان کا عین اثبات ہے تو وہ جانتا ہے کہ حق منزہ خلق مشبّہ ہے اگرچہ 
خلقء خالق سے متمایز ہے تو امر خالقء مخلوق اور امر مخلوقء خالق ہے۔ 


یہاں تک کہ وہ کہتے ہیں: 

فالحق خلق بہذا الوجہ فاعتبروا ولیس خلقاً بذاک الوجہ فاذکروا 
من یدر ما قلٹ لم تخذل بصیرتہ ولیس یدریہ إلا من لہ البصر 
جمّع وفرق فإْنْ العین واحدۃ وہی الکثیرة لا تبقی ولا تذر 


یعنی حق اس نظر سے خلق ہے پس دقت کیجئے اور اس جہت سے خلق نہیں ہے 
لہذا خوب غور کیجئے۔ جو کوئی میری کہی ہوئی باتوں کو درک کر لے گمراہ نہیں ہوگا 


١۔‏ سورہ نجم,۹۔ 
۲. کلمات مکنونہ, ص ۱۰۱( کچھ اختلاف کے ساتھ)۔ 
۳ . فصوص الحکم, ص ۱۱۲( کچھ اختلاف کے ساتھ) 


۲۸ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور سوائے صاحب بصیرت کے کوئی میری ان باتوں کو درک نہیں کر سکتا ہے اس 
نے جمع وپراگندہ کیا جبکہ حقیقت ایک اور واحد ہے اور وہی حقیقتء کثیر بھی ہے نہ 
کسی چیز کو باقی رکھتی ہۓ نہ چھوڑتی ہے۔' 


موجودات کا مطالعہ اور صادر اول کی تعیین 
اب موجودات عالم کو زیر مطالعہ قرار دیتے ہوئے دیکھتے ہیں کہ ان میں سے کون 
صادر اول بننے کی قابلیت ولیاقت رکھتا ہے۔ 


موجودات ممکنہ یا جوہر ہیں یا عرض,ء جوہر عرض کے برخلاف؛ وجود میں 
مستقل ہوتا ہے اور وہ یا فعلیت تمام یا قوه محض یا فعلیت وقوہ سے مجتمع ہوتا ہے؛ 
آخری قسم میں حالٌ کی فعلیتء قوہ میں وہ صورت جسمیہ ہے جو تمام صورتوں کے ساتھ 
مرکب ہے اور وہ صورتیں بالترتیب عبارت ہیں صورت عنصریہء صورت معدنیہ؛ 
صورت نباتیہء صورت حیوانیہ اور صورت انسانیہ سے۔ 

صورت نباتیہء صورت حیوانیہ اور صورت انسانیہ کو (کتاب نفس میں) نفوس میں 


شمار کرتے ہیں کہ جو بدن سے تعلق رکھتے ہیں کیونکہ اشیاء عالم؛ ان اقسام سے خارج 


اب یہ دیکھنا ہے کہ ان میں سے کون صادر اول ہے۔ 


اگر غَررضء صادر اول ہو تو اس سے پہلے جوہر کو صادر ہونا چاہیے اور یہ 
خلاف فرض ہے یا لازم آتا ہے کہ عرض جو رتبہ متاخر میں واقع ہے جوہر کو ایجاد 
کرے جو کہ رتبہ مقدم میں واقع ہے اور یہ محال ہے؛ علاوہ برایںء عَرّض؛ صادر اول 
بننے کی قابلیت ہی نہیں رکھتا ہے۔ 

اگر ہیولیٰ جو کہ قوهٔ محض ہوتا ہے صادر اول ہو تو ہیولیٰ وصورت کے درمیان 
طبیعیات میں جو تلازم ثابت ہے باطل ہوجائے گا؛ علاوہ برایں؛ ہیولیٰ جو کہ قوهُ محض 
ہے وہ کیسے مستقل ہوسکتا ہے؟ 


اگر صورت صادر اول ہو تو بھی صورت وہبولیٰ کے درمیان کا تلازم باطل 
ہوجائے گا جبکہ ان دونوں کا تلازمء برہانی ہے۔ 


اگر نفس صادر اول ہو تو لازم آتا ہے کہ بدن جو نفس کا متعلق ہے اس سے پہلے 
ہو یا یہ کہ نفس اپنے متعلق کو ایجاد کرے جبکہ فعل نفسء متعلق کے توسط سے ہی 


۱ مصاع الہذایت ص۹۴۹ 


۲۹ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اگر صادر اولء جسم ہو تو جسم چونکہ مرکب ہے لہذا الواحد کے برہان وقاعدہ 


صادر اولء صرف الفعلیۃ وبسیط الہویۃ 
پس صادر اول ایک ایسا موجود ہونا چاہیے جو صرف الفعلیۃ ای سید ارک اور اس 
کے نام کا انتخاب بھی آپ کے اختیار میں ہے اس کا ”ور“ یا ”روحانیت محمدیہ الم“ 
یا ”عقل اول“ یا ”قلم“ یا جو آپ کا جی چاہے نام رکھ لیں ۔ 

اب رہی دلیل نقلی اس بات کے اوپر کہ صادر اول؛ عقل ہے تو وہ پیغمبر اکرمٴ کا 
یہ قول ہے کہ (أَوَلْ مٰا خُلّقَ الہ الْعقْل) (سب سے پہلے اللہ نے عقل کو خلق کیا) اور 
حضرت امیر (ع) کا قول ہے کہ جب آپ سے عالم علوی کے متعلق سوال کیا گیا تو آپ 
نے فرمایا کہ ”وہ ماڈوں سے عاری اور قوہ واستعداد سے خالی صورتیں ہیں جن کیلئے 
حضرت حق نے تجلی کی تو وہ روشن ہوگئیں اور ان کا مطالعہ کیا تو جگمگا اٹھیںء اس 
نے ان کی ہویت میں اپنی مثال ڈال دی اور ان سے اپنے افعال ظاہر کئے۔۔۔“ ' اگرچہ اس 
حدیث کی ظاہری عبارتیں اس سے الگ ہیں ۔' 


صادر اول کے بارے میں فلاسفہ وعرفاء کا اختلاف 

اس بات میں فلاسفہ اور عرفاء کے درمیان اختلاف ہے کہ فلاسفہ صادر اول کو ماہیت 
رہ ور و ر سو وس سارہو وہک 
ہیں کہ وجودء وجود ہونے کی حیثیت سے غیر محدود اور صرف الوجود ہے اور وجود 
سرد سا وایہ کامتارر ‏ سے جات 

اطلاق وعدم تحدد صادر نہیں ہوئی ہے اور صادر اول؛ صرف الوجود کی صرافت 
عقل دوم یہاں تک کہ عقول ونفوس کے مراتب تمام ہو کر عالم طبیعت شروع ہوجائے اور 
بالاآخر ہیولائے اولیٰ تک سب کے سب ایک محدود وجود ہیں جو محدود اور صاحب 
ماہیتء وجود سے صادر ہوئے ہیں اور اس طرح وہ اشیاء کیلئے طولیت کے قائل ہیں کہ 


١‏ غررالحکم ودرر الکلم, 2+ ×ص ۴۱۵۔ 
۲ ۔ تقریرات فلسفہ(امام خ خمینیً)ج ۲ء ١٠ص‏ ٣ںر۹٦۳۔‏ 
۳. شفاء ء الہیات ١ص۸۰۳۱‏ ؛ مجموعہ مصنفات شیخ اشراق: حکمة الاشراق: ج ۲ص ١۱۲۔‏ 


۲+ 


۲۲٢۰١٠٥٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ایک دوسرے کے طول میں واقع ہوا ہے اور سب کے سب موجود محدود اور صاحب 
ماہبیت ہیں ۔ 


عرفاء کہتے ہیں کہ موجود محدود کا موجود غیر محدود سے صادر ہونا محال 


7٦ 


۱ 


ہے۔ 


اس میزان کے تحت کہ خود فلاسفہ موجودات واشیاء ممکنہ کے سبْر وتقسیم کے 
مقام پہ کہتے ہیں کہ موجودات یا قائم بالذات ہیں یا اپنے قیام میں غیر کے محتاج: 

جو غیر کا محتاج ہے: وہ یا غیر میں حالٌ ہے اور غیر اس سے مستغنی یا غیر 
میں حال ہے اور غیر اس سے مستغنی نہیں ہے؛ 

وہ جو محلٌ جس سے مستغنی ہے عرّض ہے اور وہ جو محلٌ جس سے مستغنی 
نہیں ہے صورت ہے؛ 

اور محلٌء مادہ وہیولیٰ ہے اور حالٌ ومحلٌ کا مجموع مرکب؛ جسم ہے؛ 

اور وہ جو اپنے قیام میں کسی چیز کا محتاج نہیں ہے: یا مادی ہے یا مادی نہیں 
ہے؛ 

وہ جو مادی ہے یا مادہ وطبیعت اور لواحق مادہ کے مقارن ہے یا مقارن نہیں ہے؛ 

وہ جو مادی نہیں ہے اور مقارن مادہ وطبیعت ہے نفس ہے اور جو مقارن مادہ 
وطبیعت نہیں ہے وہمجرد ہے۔ ' 

ہیر فاقف کے ہیں کہ اعر اض حق حوظ رمیدا اعلیٰ سے کتار میں پوسگکے: 
کیونکہ عرض کیلئے موضوع لازم ہے اور پہلے موضوع محقق ہو تب عرض موجود ہو 


اور موضوع وجسم بھی صادر اول نہیں ہوسکتے؛ کیونکہ جسم مرکب ہوتا ہے اور مرکب 
من حیث انہ مرکب ایسے بسیط واحد سے صادر نہیں ہوسکتا جو تمام جہات سے بسیط ہو۔ 


رہا مادہ وہیولیٰ تو وہ بھی صادر اول نہیں ہوسکتا اس لئے کہ اس کا قیامء صورت 
سے ہے اور جب تک صورت نہ ہو مادہ موجود نہیں ہوسکتا اور اِاس صدورء صدور 


اور اسی طرح صورت. مادہ سے متقوّم ہے لہذا صورت بھی مادہ کے بغیر صادر 
اول نہیں ہوسکتی ہے: یہ بیان موجودات طبیعی ومادی سے متعلق تھا۔ 


۱ فتوحات مکیہ:؛ ج ۳ ص ۲۲۳؛ مصباح الانس: ص ۹٦؛‏ اسفار؛ ج ۲ص ۳۲۳۔ 
۲ .شفاءء الہیات, ص ۳۱۲؛ مجموعہ مصنفات شیخ اشراق: مطارحات: ج ۱ص ۰٤۲۲؛‏ اسفار؛ ج ۴ص ۲۳۲۔ 


۲٢ا‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رہی وہ چیز جو مادی نہیں ہے اگر وہ مادہ ولواحق مادہ کے مقارن ہو تو بھی 
صادر اول نہیں ہوسکتی: کیونکہ وجود؛ مقارن مادہ ہےء اس بنا پر صادر اول کو مجرد 
ہونا چاہیے اور وہ عبارت ہے عقل اول سے۔' 


مرفقام کا فاقیق ہے اقم ہے کر اسی بن سے کہ اقراہ فیگر ضانی اول خت 
ہوسکتی ہیں عقیدۂ فلاسفہ کی بنا پر عقل اول بھی صادر اول نہیں ہوسکتی ہےە کیونکہ 
وہ محدود اور ماہیت والی ہے لہذا وہ اس بات کی قابلیت ولیاقت نہیں رکھتی ہے کہ ایسی 
چیز سے صادر ہوسکے کہ جو خود تعین ومحدودیت نہیں رکھتی ہے۔' 


ھی کسے 'ہوسکتا ہے کر مرن ومتارہ وہ مود ہو کے ہو کے اپیسے غیز 
واوہام کے علاوہ کچھ نہیں ہیں اور اصلا تعین وحدء نظام وجود میں ناقابل تصدیق ہے 
اور ماہیات کا وجود بالکل باطل ہے جیسا کۂ فلاسقہ اپتی کتاب کے مباحث میں آغاز ورود 
میں لکھتے ہیں کہ ماہیات موجودات بالعرض ہیں اور ان کی طرف وجود کی نسبت کو 
بالعرض مانتے ہیں اس لئے کہ متعلّم آغاز ورود میں تحقق ماہیات سے بھرے ہوئے دل 
اور وہم کی شیطنت کے ساتھ جو کچھ دیکھتا ہے تعینات کثراتء انسان حیوان اور نبات 
وغیرہ کو دیکھتا ہے لہذا ایسے شخص سے جس کی آنکھ کان اور دلء اباطیل سے پر 


اس بنا پر یہ لوگ حامل متعلمین کی رعایت کیلئے پہلے ماہیات کے اوپر بالعرض 
جرد کا اطائق کرتے بین اور اراسط یا آؤآخر کاب میں جب منعلمین دائر دید سے ایک 
قدم باہر آجاتے اور اوہام کے چھلکے علمی تربیت کی راہ سے زائل ہوجاتے ہیں تب 
کہتے ہیں کہ ”الماہیّۂ مِنْ جیْٹ ہي لَیْسَ إلاً ہی“ یعنی ماہیت موجود نہیں ہے اور وجود 
بالعرض معنی نہیں رکھتا ہےە اگر وجود بالحقیقہ نہ ہو تو وجود بالعرض کا کوئی فائدہ 
نہیں بلکہ وہ عدم سمجھا جائے گا۔ بنابریںء ماہیات کو الگ رکھنا ضروری ہے: (إِنْ ہي إلا 
اُسشاة مُئیٹنوہا أئلۂ وآباؤگۂ دا أَلْرل الله بہا مِن ملطان] ۔“ 


(یہ تو بس کچھ نام ہیں جو تم نے اور تمہارے باپ داد نے رکھ لئے ہیں االلهہ نے ان کے 
سلسلہ میں کوئی برہان نازل نہیں کیا ہے)۔ 


۱ .شرح اشارات: ج ۳ص ۰٠۲!؛‏ اسفار: ج ا٣ص‏ ۲۸۔ 
۲ مصباح الانس ص ٠۔‏ 


٣۳‏ سورہ نجمء۲۳۔ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


صادر اول (وجود وسیع بسیط) 

ماہیات والیۓے وجودات؛ حق سے صادر نہیں ہوئے ہیں اور تشکیکء مراتب وجود میں 
0 'یٗیکیکییئپ 00 ایسا نہیں ہے کہ پہلے عقلء پھر ایک ہیولیٰ 
ہو۔ ہیولیٰء عقل اول کے ساتھ ایک ہے یعنی اصلاً کوئی حد ہی نہیں ہے کہ دو چیز ہوں 
اور کوئی ایسی چیز نہیں ہے جو وجود کو مقید ومحدود کرےء بلکہ کہنا چاہیے کہ لفظ 
صدور کو ہٹا کر یا کہئے کہ صدورہ عبارت ہے ظہور سے اور صرف الوجود غیر 
متعین ظہور رکھتا ہے اور یہ وجود بسیط ہے اور ایسا نہیں ہے کہ ایک وجود ہو اور 
دوسرا وجود اس سے زیادہ بسیط ہو اور عقل اولء سب سے زیادہ بسیط ہو مگر متعین: 
نہیں بلکہ صرف الوجود نے پوری أبسطیّت اور غیر محدودیت کے ساتھ ظہور کیا ہے 
اب اس کا نام ظہور ہو یا صدور ہو یا جلوہ ہو سب ایک کمال ہے جس نے ظہور کیا ہے 
اور ایک جمال ہے جس نے تجلی کی ہے اور ایک حقیقت نوریہ واحدہ کے علاوہ جو کہ 
وجود أبسط اور وجود منبسط سے عبارت ہے کوئی اور چیز نہیں ہے اور وہ وجود ہے 
جو نورء ظہور؛ کمال اور جمال ہے اور وجود کی حقیقت نوریہ ہے جو علمء قدرت اور 
ارادہ ہے۔ 


حقیقت نوریہ وجودیہ ہے جو بطور لا محدود ولا متناہی وسیع ومستطیل ہے؛ ایک 
پریت آزی ایك خایت کے سان سر عرائتے؛ یر نفارت اور یر عبات وحضرد کے 
خی ہے اقصاق :کو وں کل رکھا ہے ا چم حتود راک کے سوا کچھ کین ہیں نگم 
شوائب واوہام ہیں ۔ یہ عقلوں اور نگاہوں کی کمزوری ہے کہ وہ نور کے مقابل میں 
ظلمت کو کوئی چیز سمجھتے ہیں ۔ مثلاً اگر آفتاب اشراق نور کرے اور نور جھروکوں 
سے تابش کرنے لگے تو انسان کو کئی نور نظر آئے گا جبکہ اگر قدرت عقل سے صرف 
نور کو دیکھ سکے اور ان وسائط کو جو عدم نور ہیں اور کچھ نہیں ہیں نظر میں نہ لائے 
اور ان حدود کو جو عدم محض ہیں لغو قرار دے تو اسے ایک حقیقت نوریہ سے زیادہ 
کچھ نظر نہ آئے گا جس طرح کہ اگر کمرے سے باہر جاتا تو ایک حقیقت دیکھتا اور اگر 
ان کھڑکیوں کو خراب کردیتا تو ایک نور دیکھتا اور پھر اگر کوئی رات میں ایک فانوس 
ہے رہ ہی وت سو یہی 
اور دیگر درخت سایہ رکھتے ہیں اور جب چلنے لگے گ گاات دیکیے گا کہ سے بھی 
لئے لگے ہیں ٤‏ اسی طرح اکر اقاب میں رانک جو اور آفتاب متا مٹری کی حاب 
سے روشن ہو اور تمہارا قامت رساء شعاع آفتاب کے مقابل میں ہو اور نور آفتاب تمہارے 
قامت بالا پر رد یرک مغالت بت سے ایک سام بنا رگا ان حب جلتے لک کے تو 
دیکھوگے کہ وہ سایہ بھی چل رہا ہے اور خیال کروگے کہ وہ سایہ کوئی چیز ہے جو 
تمہاری ہمراہی ومصاحبت کر رہا ہے جبکہ وہ کچھ نہیں ہے؛ عدم نور ہے اور تمہارے 
مقابلہ میں نور سے خالی ہے ایک قدم جو اٹھاؤگے تو نور مانع کے بغیر تابش کرے گا 
اور تمہارا بدن آگے کے قدم پہ نور کے چمکنے سے مانع ہوگا اس طرح سے کہ اگر تم 


۲۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


متوجہ ہوجاؤ اور اصل نور کو دیکھ سکو تو ایک نور دیکھوگے اور یہ حد کوئی چیز 
نہیں ہے جو موجب تکٹر ہو ایک ہویت واحد بسیط وابسط ہے کہ اس ہویت کے سوا کچھ 
نہیں ہے۔ 


یہ نہ کہئے کہ اگر سارا عالم ایک ہویت؛ ایک جلوہ اور ایک ظہور انبساطی ہے تو 
پھر تجدد معنی نہیں رکھتا ہے کہ ایک گروہ جائے اور اس کے پیچھے دوسرا گروہ آ 
جاتے۔ 

کیونکہ پھر ہم کہیں گے کہ یہ خیال اور وہم ہے اگر ایک آئینہ کمرے کے اندر 
رکھ دیا جائے اور آفتاب ایک روشندان سے اس کمرے میں تابش کرے تو یہ نور تو براہ 
سے اور دیگر آئینوں کی مدد سے پشت دیوار پر چمکایا جاسکتا ہے اور اس نگاہ میں 
کثرتء تقدم وتاخر اور اول وآخر نظر آئے گا لیکن ذات نور پہ نگاہ کرنا اور نظر کو 
صرف النور تک پہنچانا اس طرح ممکن ہو کہ یہ خُلٌ نظرہ انسان کو تکثر نہ دکھائے 
(یعنیء اگر تمام آئینے توڑ دیئے جائیں) تو ایک نور نظر آئے گا اور درمیان میں تقدم 
وتاخرء اول وآخر اور مقدم وتالی نہ رہے گا بلکہ صرف ایک حقیقت رہ جائے گی لیکن 
قوت نظر کی ضرورت ہے کہ انسان اس تکٹر کو ہٹا دے۔ 


چشم محاط ماہیت کے دیکھنے پر مجبور ہے 
صرافت وجود کو دیکھ سکے اور اصل نور پہ نگاہ کرسکے۔ 


لیکن تمہارا حدقہ چشم چھوٹا ہے اور اس گھرے ہوئے حدقہ سے ان انوار سے 
عبور کر کے کہ جو نگاہ میں محدود لگتے ہیں اصل نور کو دیکھنا ممکن نہیں ہے اس 
کر حلم کے ضرق مکرفترں کل فی کیا ہے او ااسائہ کی اتد ما شا اور ظالم 
طبیعت کو دیکھتا ہے لیکن اگر حدقہ چشم کشادہ اور بڑا ہو کہ عالمء قصر اور دار امکان 
کے کنگرے سے عبور کر کے عالم طبیعت وعالم امکان پہ نگاہ کرسکے تو ایک ہویت 
اور ایک خثیلك کو ضبراحتث ذات کے سھء ثفاوث: کٹرٹ اور آعند کے بغیر دیکھے گا 
اور سمجھ لے گا کہ حدود وماہیات کچھ نہیں ہیں اور عقل اول ایسا موجود نہیں ہے جو 
ماہیت اور وجود سے مرکب ہو بلکہ ایسا وجود ہے جو واجب الوجود کے کمال کا فاقد 
ہے۔ البتہ یہ فقدان ایسی چیز نہیں ہے جو عقل اول کی حقیقت وجودی سے منضم ہو۔ 


اسی طرح عقل ثانی ایسا نور ہے جس میں عقل اول کا کمال نہیں پایا جاتا ہے اور 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وظلمت کے مانند ہے کہ ظلمت؛ عدم نور ہے اور ایسا نہیں ہے کہ اگر نور نہ ہو تو 
ظلمت کوئی چیز ہو۔ 


اور اسی طرح عقل ثالت ہے؛ الی آخرہ۔ 


بالجملہ؛ یہ اعدام کی جالیاں ہیں جو کثرت دکھاتی ہیں وگرنہ ایک حقیقت اور ایک 
ویک ہے ارچ زان اس بویٹ کاتوں کوں کا وہ ضام ہے اری اق عھروان سے کم 
عقل میں ظلمتیں پیدا ہوتی ہیں کہ انہیں ماہیات جان کر گمان کرتا ہے کہ عالم میں ایک 
وجود اور ایک ماہیت ہے اور نتیجتاً ماء شما اور انسان وحیوان کو دیکھتا اور گزشتہ 
وآئندہ خیال کرتا ہے جبکہ اگر دقت نظر اوج عالم پہ جا پہنچے اور وہاں سے نگاہ کرے 
تو ایک حقیقت کے سوا کچھ نہ دیکھے گا اور وہ بس صرف الوجود کا ظہور اور تجلی 
ہے۔ 


مطلق آوازہا از شہ بود گرچہ از حلقوم عبد االلہ بود ' 

اگرچہ وہ انسانی وحیوانی آئینوں سے تجلی دکھاتا ہے اور تم نے چونکہ اپنے حدقہ 
چشم کو وسعت نہیں دی ہے لہذا ان ماہیات کو دیکھتے ہو اور اگر حدقہ کو وسیع کر لو 
تو ایک حقیقت دیکھوگے اور باقی سب تمہیں عدمء نظر آئے گا۔" 


وجود؛ صادر اول 
عقل اول اور صادر اول؛ وجود کے علاوہ کوئی اور چیز نہیں ہے کیونکہ حق سے 
وجود کے علاوہ کچھ صادر نہیں ہوسکتا اور جہت صدورء فقط وجود ہے۔ 

مطلب تک پہنچنے کیلئے ہمیں چند مقدمہ کی احتیاج ہے: 

مہ 0اوہ ہے کم پر روا کی کے ہیں کر سکس مع د ات سے راحد کے 
سوا کچھ صادر نہیں ہوسکتا اور عقل اول جو کہ صادر اول ہے اس کی جہت وجودیہ: 
مبدا اعلیٰ سے صادر ہوئی ہے۔ 


۱ ۔ “ساری آوازیں بطور مطلق؛ اسی شاہ کی ہیں اگرچہ وہ عبد اللہ کے حلق سے نکلیں” مثنوی معنوی: دفتر اول: بیت 
۹۔ 


۲. تقریرات فلسفہ(امام خمینیٌ) ج ۲٠ص‏ ۱۸۲۔ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مقدمات مطلب کا بیان 

اس مقدمہ کے ذکر کرنے کی وجہ یہ ہے کہ جب ہم مقدمہ دوم یہ کہیں کہ چونکہ عقل 
اولء معلول ہے اور بحکم معلولیتء علت سے ناقص تر ہے تو عقل اول تجزیہ وتحلیل 
عقلی سے مرکب قرار پائے گی تو پھر یہ نہ کہا جائے کہ اس مبدا سے جو تمام جہات 
سے بسیط ہے؛ مرکب صادر ہوا ہے لہذا اس قول کو برطرف کرنے کیلئے ہم کہتے ہیں 
کہ نقص جو کہ امر عدمی ہے مبدا سے صادر نہیں ہوا ہے بلکہ وہ جہت جس کے باعث: 
صدورء محقق ہوا ہے وہ وہی عقل اول کی جہت وجودیہ ہے۔ 


مقدمہ دوم یہ ہے کہ بحکم معلولیت؛ معلول؛ وجود علت سے ناقص تر ہے اور 
محال ہے کہ دو ایسی چیزوں میں سے جو تمام جہات سے ایک دوسرے کے مساوی ہوں 
کوئی ایک دوسرے کیلئے علت ہو پس وجود علت وجود معلول سے قوی تر اور وجود 
معلولء اس سے ضعیف تر ہے؛ درنتیجہ معلول اول کا وجودء صرف وجود نہیں ہوسکتا 
کہ عقل اس کی تحلیل اور تجزیہ نہ کرسکے اور معلول اول؛ واجب تعالیٰ کے مثل نہیں 
ہے کہ وجود کے علاوہ کوئی ایسا مفہوم جس کا مصداق؛ غیر وجود ہے اس پر صادق نہ 
ا سکے۔ 

مقدمہ سوم یہ ہے کہ تحلیل کی دو قسمیں ہیں: تحلیل خارجی؛ تحلیل عقلی؛ 


اگر تحلیل کے بعد دو مختلف جنس پیدا ہوجائیں تو یہ تحلیل خارجی ہے جیسا کہ 
پانی کے تجزیہ کے بعد آکسیجن اور ہیڈروجن اور ہوا کے تجزیہ کے بعد ازٹ (نٹروجن) 
اور آکسیجن حاصل ہوتا ہے اور اگر خارج میں حاصل تحلیل؛ محلل کے علاوہ کوئی چیز 
نہ ہو تو ایسے محلل کو بسیط کہتے ہیں جیسے قدماء کے نظریہ کی بنا پر عناصر اربعہ 
(یعنی آگ: پانی مٹی اور ہوا) ہیں ۔ 


بسائط خارجیہ اور ترکیب عقلی 
بسائط خارجیہ جب مورد تحلیل عقلی واقع ہوتے ہیں تو وہ مرکب عقلی ہوتے ہیں اس لئے 
کہ عقل؛ مقام تحلیل میں ان کیلئے ایک وجود اور ایک نقص وحد کی قائل ہوتی ہے؛ 
اگرچہ نقص وحد ومحدودیت؛ امر وجودی نہیں ہے کہ وجود کے ساتھ مل کر دو مستقل 
اور ایک دوسرے سے مخلوط چیز قرار پائیں ۔ 
رق این مکی سے اص سے سو مائد اس مس با جات ہے ماد لن خرآن 
کرتے ہیں کہ اردہ (کوٹا ہواتل) وشیرہ یا انگبین (شہد) وسرکہ ہونا چاہیے اور انہیں 
اگر دو مفہوم ایک دوسرے کے مثقابل ہوں ایک شے سے انتزاع ہوں اور ان کا 
مصداق ملف یو کو آیں۔ سے کو ہر کب کسں کے برخلاف آن دا یم کے جو ایکت 


۲٦ 
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دوسرے کے ساتھ متوافق ہیں اگرچہ عالم مفہومیت میں ایک دوسرے سے اختلاف رکھتے 
ہوں لیکن ان کا مصداق مختلف نہ ہو اور ان سب کیلئے ایک مصداق سے زیادہ نہ ہو 
جیسے علم قدرتء حیات؛ ارادہ اور وجود کا مفہوم کہ اگرچہ مفہوم کی روسے ایک 
دوسرے سے فرق رکھتے ہیں لیکن محال ہے کہ مصداق میں با ہم تفاوت رکھتے ہوں اور 
علم کا مصداق؛ قدرت؛ حیاتء ارادہ اور وجود کے مصداق کے علاوہ ہو یا برعکس ہو۔ 


لیا ذات بازری سے بارخ ونیک سط من حم السات ہے م مد مٹابیب انازاۓ 
ہوتے ہیں اور عقل ہر چیز کی تحلیل کرسکتی ہے سوائے ذات بسیط من جمیع الجہات کے 
کہ اس کی اصلا تحلیل نہیں ہوسکتی ہے اور وہ اس طرح صرف الوجود ہے اور صرافت 
رکھتی ہے کہ تحلیل عقل کا نتیجہ عین محلل ہوتا ہے اور عقل جس قدر صرف الوجود 
کی تحلیل کرے گی اس سے وجود کے علاوہ کوئی اور چیز حاصل نہیں ہوگی لیکن 
موجودات ممکنہ میں اگر دو مفہوم ایک دوسرے سے مختلف ومتقابل ہوں تو محال ہے کہ 
جو چیز ایک جہت سے ان دو میں سے ایک کا مصداق ہے وہ اسی جہت سے دوسرے کا 
بھی مصداق ہو۔ مثلاً یہ کہیں کہ زید فقہ کا عالم اور موسیقی کا جاہل ہے یا جیسے کہ عقل 
اول کے بارے میں کہتے ہیں کہ وہ موجود اور ناقص ہے کہ مفہوم ناقص بھی اسی جہت 
پر منطبق ہو بلکہ اس کے اندر جو علت کی بہ نسبتء جہت تضییقء محدودیت اور حیثیت 
تعین پائی جاتی ہے وہ مفہوم ناقص کا مصداق ہے برخلاف حضرت احدیت کی بہ نسبتء 
مفہوم موجود ومفہوم کامل کے کہ مصداق موجود وہی مصداق کامل اور مصداق کامل 
وہی مصداق موجود ہے بلکہ مصداق کاملء جہت وجود ہے شدت وقوت اور صرافت 
وکمال کی صفت کے ساتھ اور ان دونوں میں سے ہر مفہومء حضرت باری پر وجود کی 
جہت وحیثیت سے صادق ہے لیکن دیگر موجودات پر دو مفہوم موجود وناقص میں سے 
ہر ایک ایک حیثیت سے صادق نہیں ہے۔ 


تو وہ مفاہیم جو حضرت حق پر صادق ہیں جیسے مبدأء ربّء محییء قادرء ازلی 
اور لی بت کا ماق اک ہے ور ہت سی ارک ضا کے ظرت اما ک نے 


بالجملہ؛ خدا جس حیثیت وجودیہ سے رب العالمین ہے اسی سے قادرہ مبدأً ازلی 
او ابی ہۓ: 
ترکیب کی چہارگانہ قسمیں 


مطلب کی تشریح وتوضیح کیلئے ہم کہتے ہیں کہ ترکیبات مختلف ہیں ایک ترکیب 
صورت وہیولیٰ سے ہوتی ہے؛ ایک ترکیبء اجزا مقداریہ سے ہوتی ہے ایک ترکیب؛ 
ترکیبات مشہور کے مانند امور موجودۂ مختلفہ سے ہوتی ہے اور ایک ترکیب وجود وعدم 
سے ہوتی ہے جو سب سے بری ترکیب ہے۔ البتہ آخری قسم کو جو ہم ترکیب کہتے ہیں 


ے۲ 
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تو وہ دیگر ترکیبات کے مثل نہیں ہے کہ مرکب کے اجزائ متأصل اور ایک دوسرے 
کی مثتقابلء اشیاء ہوں؛ بلکہ یہ ترکیب؛ ایک عقلی ترکیب ہے جو وجدان وفقدان سے 
مخلوط ہے اور مرکب کا ایک جزء موجود نہیں ہے اور اس کے مفہوم کا ایسا مابازاء 
خارجی نہیں ہے جو مشہودء محسوسء قابل اشارہ اور سنخ وجود سے ہو۔ 


بالجملہ؛ مرکب کی ایک قسم ایسی ہے جو انحلال عقلی سے وجدان وفقدان میں 
منحل ہوتی ہے اور یہ دو مفہومء ایک حیثیت سے ایک وجود پر صادق نہیں آتے بلکہ 
مختلف ومتضاد حیثیتوں سے ایک وجود پر صادق آتے ہیں برخلاف بسیط من جمیع 
الجہات کے کہ اگرچہ مختلف مفاہیم اس پر صادق آتے ہیں لیکن وہ حیثیت وجود کے 
علاوہ اور کوئی حیثیت نہیں رکھتے ہیں اور جو تمام جہات سے بسیط الحقیقہ ہے کہ وہی 
تمام جہات سے واجب الوجود بھی ہے اس پر تمام مفاہیم ایک حیثیت سے صددق ہیں اور 
اس کی وجود کے علاوہ کسی اور چیز سے تتحلیل نہیں ہوتی ہے اور جتنی بھی اس کی 
تحلیل کی جائے وجود کے علاوہ کچھ اور حاصل نہیں ہوتا ہے اور مقابل میں جو مفہوم 
اس کے اوپر قابل صدق ہے وہ سوائے حقیقت واحدہۂ خارجیہ کے کوئی وجود نہیں رکھتا 
ہے۔ 


اگرچہ عقل اول میں بھی علم؛ قدرتء حیات اور ارادہ وغیرہ کے مفاہیم مصداق 
واحد رکھتے ہیں اور وہ سب کے سب ایک حیثیت سے اس پر صادق آتے ہیں لیکن دیگر 
مفاہیم جیسے واجب کی بہ نسبت ناقص ہونا اور وجود تام نہ ہونا وجود کی جہت وحیثیت 
سے اس پر صادق نہیں ہیں ۔ 


الحاصل؛ جب عقل؛ صادر اول کو ملاحظہ کرتی ہے تو دیکھتی ہے کہ یہ وجود: 
مرتبہ ذات میں اپنے وجود میں مستقل نہیں ہے یعنی ممکن ہے کہ وجود رکھتا ہو یا نہ 
رکھتا ہو اور اس موجود سے اس حد ونقص کے ساتھ کہ جو وجود میں استقلال نہیں 
رکھتا ہے ایک :خد کا اننزاع کرٹی اور اسےۓ اس خد کے ساتھ بھی تجزیۃ کرکی ہے اگرچہ 
حد موجود کے باہر نہیں ہے بلکہ واقعی فقدان ہے۔ 


مبدأً بسیط سے امر واحد کا صدور 

ایک اور مقدمہ یہ ہے کہ جو چیز واجب الوجود سے صادر ہوتی ہے وہ ایک ایسا بسیط 

امر وجودی ہے جس میں اس کے صادر ہونے کی حیثیت سے کوئی ترکیب نہیں ہے 

لیکن جب وہ صادر ہوجاتی ہے تو امر عدمی اور نقص کے ہمراہ ہوتی ہے اور یہ جہت 
الحاصل؛ واجب الوجود سے دو چیز صادر نہیں ہوتی تاکہ برخلاف قاعدہء بسیط 

سے کثیر صادر ہوجائے بلکہ صادرء ایک حقیقت بسیطہ کے علاوہ کہ جو فقط وجود ہے 
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کچھ اور نہیں ہے اور دوسری چیز جو مابازاء رکھتی ہو صادر نہیں ہوتی اور صادر 
بسیط ہوتا ہے۔ البتہ اپنی علت کی بہ نسبتء معلول کے تنگ ہونے کے بموجبء صدور 
کے بعد اس صادر کے لوازم میں سے ہے کہ وہ اپنی علت کی بہ نسبت ناقص ہو لہذا یہ 
صادرء صدور کے بعد نقص کے ہمراہ ہوتا ہے اور نقص٠‏ خارج میں واقعیت نہیں رکھتا 
ہے؛ بلکہ نقص کا مصداق حقیقی وہی وجود معلول ہے اور ہم جو اصالت الوجود کی بحث 
میں برابر چیخ چلا رہے تھے کہ وجود سے ہٹ کر کوئی چیزء متأصل نہیں ہے اور 
ماہیت ہیچ اور عدم ہے واقعیت نہیں رکھتی ہے تو اس کے معنی یہ نہیں تھے کہ اس کا 
نقص اور عدمی ہونا بھی واقعیت نہیں رکھتا ہے بلکہ ہماری مراد اس بات سے کہ ماہیت 
واقعیت نہیں رکھتی ہے یہ ہے کہ ماہیت ایسی چیز نہیں ہے جو کہ موجود اور متأصل ہو۔ 


اور اگر اب تک ہم یہ کہتے رہے ہیں کہ جو کچھ خارج میں ہے وہ وجود کے سوا 
کچھ نہیں ہے تو وہ اس معنی کو سمجھانے کیلئے تھا کہ یہ گمان نہ ہو کہ ماہیت خارج 
میں موجود ہے وگرنہ موجودات ممکنہ تو وجود وماہیت سے مرکب ہوتے ہیں اور یہ 
ترکیب حقیقی ہے اور وہ دو حیثیت کے لحاظ سے مفاہیم کے تحت واقع ہوتے ہیں اور 
جیسا کہ حمل شائع صناعی کے ساتھ ہم کہتے ہیں کہ عقل اول موجود ہے جبکہ حمل 
شائع میں محمول کے مصداق کا واقع اور خارج میں ہونا ضروری ہوتا ہے۔ اسی طرح ہم 
اسی ترتیب سے حمل شائع کے ساتھ کہتے ہیں کہ عقل اول؛ علت اور واجب الوجود کی 
یم تدیث ثاقص ہے تی طل اول؛ تفروح ناقص کاامصفاق ہے کیوتکہ چھیسا کارہم نے کہا 
کہ حمل شائع صناعی میں مصداق محمول کا حقیقتاً خارج میں ہونا ضروری ہوتا ہے ورنہ 
حمل شائع نہ رہ جائے گا۔ اس بنا پر عقل اولء وجود وعدم سے مرکب ہے۔ 


بالجملہ؛ عقل اول کا وجود ان دونوں جملوں ”'ہٰذا موجود بالحمل الشائع“ اور ”ٰذا 
ناقص بالحمل الشائع“ میں مشار الیہ ہے اور جس طرح وہ مفہوم وجود کا مصداق ہے اور 
اس کا وجود واقعیت رکھتا ہے اسی طرح مفہوم ناقص کا بھی مصداق ہے تو ناقص کا 
مصداق بھی خارج میں ہے۔ البتہ جیساکہ ہم نے کہا ہے اور پھر کہہ رہے ہیں کہ ہم قائل 
ہیں کہ نقص؛ خارج میں ما بازاء وجودی نہیں رکھتا ہے بلکہ خارج میں امر عدمی ہے 
لیکن یہ عدم خارج میں واقعیت رکھتا ہے۔ 


صادر اول کی ترکیب وجود وعدم سے 

بنابریںء عقل اول؛ کمال ونقص اور وجود وعدم سے مرکب ہے اور ترکیب عقلی کے 
معنی یہی تھے جو کہ ہم نے بیان کئے تو ترکیب عقلی کے معنی یہ نہیں ہیں کہ عقل 
اولء خارج میں واجب الوجود کے مثل؛ تمام جہات سے بسیط ہو اور جس طرح واجب 
کسی طرح کی ترکیب نہیں رکھتا ہے وہ بھی ترکیب نہ رکھتی ہو اور عقل بغیر میزان 
کے اور بغیر اس کے کہ خارج میں ان کے وجود کی نوعیت مختلف ہو ایک کو مرکب 
اور دوسرے کو بسیط مان لے کہا جاسکتا ہے کہ اصلاً معنی نہیں رکھتا ہے کہ عقل 
ایسی بے تکی بات کہے؛ بلکہ معلول اول؛ خارج میں عدم سے متشابک ومتعانقء وجود 


۲۹ 
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ہے اور وجود وعدم سے مرکب ہے اور یہی ترکیب عقلی کے معنی ہیں اور ترکیب کے 
عقلی ہونے کی علت یہ ہے کہ عفل تحلیل میں فقدان ونقص وعدمیت کو ایک طرف اور 
وجدان ووجود کو دوسری طرف قرار دے سکتی ہے۔ 


پس عقل اول خارج میں مرکب ہے اگرچہ اس کی ترکیب عدم اور وجود سے اور 
نقص اور کمال سے ہے اور اس کی عدمیت بھی خارج میں واقعیت رکھتی ہے۔ چنانچہ 
جب ہم کہتے ہیں کہ زید اعمیٰ ہے تو عمیٰ گرچہ امر عدمی ہے لیکن یہ عدمیت 
خارجیت رکھتی ہے جیسے امّیّت کہ خارجیت رکھتی ہے لیکن امر وجودی نہیں ہے۔ 


چونکہ عقل اولء خارج میں وجود وعدم سے ترکیب رکھتی ہے جو کہ سب سے 
بدٹر ترکیب ہے لہٰذا ضادر اولء تمام جہاتا سے بساطت نہیں رکھتا ہے اور جو چیز فقاعدۂ 
"ال ة7 پسیردن مکہ لااو آخدا' (واحد سے صادر نہیں ہوسکتا مگر واحد) میں مسلّم اور 
برہانی ہے فقط بسیط من جمیع الجہات ہے کہ جس میں کسی طرح کی ترکیب راہ نہیں 
رکھتی ہے لہذا عقل اول سے کہ جو عدم سے متشابک وجود ہے کثیر صادر ہوسکتا ہے۔ 
البتہ اس کی عدمی جہت سے کوئی چیز صادر نہیں ہوسکتی تاکہ یہ کہا جاسکے کہ عدم 
منشأً اثر نہیں ہے بلکہ بہرحال کثرتیںء وجود سے صادر ہوتی ہیں ۔ البتہ مُتَحیْثٌ سے جو 
کہ وجود سے کثرت حیثیات کے باعثء صوادر کثٹیرہ صادر ہوتے ہیں ۔ 


بالجملہ؛ متحیث جو اصل وجود ہے مصدر آثار ہوتا ہے لیکن چونکہ اس میں 
مختلف ومتکثر حیثیتیں (جیسے حیثیت عدمی اور حیثیت وجودی) ہوتی ہیں لہذا مختلفء 
کثیر اور متفرق صوادر اس سے صادر ہوتے ہیں جس طرح سے آپ باوجود اس کے 
ایک ارادہ کے مالک ہیں لیکن چونکہ آپ کے اندر مختلف حیثیتیں کہ جن میں اکثر عدمی 
ہیں پائی جاتی ہیں لہذا مختلف کام اور متکثر صوادر آپ سے صادر ہوتے ہیں لیکن خدا 
ایسا ارادہ رکھتا ہے جو عین ذات ہے اور عدمی حیثیتیں اصلاً وہاں راہ نہیں رکھتی ہیں 
اور وہ تمام جہات سے بسیط ہے لہذا اس سے ایک چیز صادر ہوتی ہے جو کثرت نوعی 
یا کثرت فردی نہیں رکھتی ہے۔ 


اس مقدمہ کے ذکر کرنے کی وجہ یہ تھی کہ اگر عقل اول اور صادر اول؛ کثیر ہو 
اور اس میں ترکیب ہو تو لازم آتا ہے کہ حق تعالیٰ سے واحد ہونے کی حیثیت سے کثیر 
صادر ہوا ہو 


اب اگر عقل اول؛ واحد ہے تو اس سے بھی واحد صادر ہونا چاہیے اس طرح سے 
کہ عالم میں فقط ایک سلسلہ طولی ہو بغیر اس کے کہ عرضی کثرتیں حاصل ہوں اور 
اس اشکال کو رفع کرنے کیلئے ہر صنف نے عالم میں حصول کثرت کی توجیہ 
کے ایہم الگ وایٹر کی او عالہمیں وکرے کرف کی ترج کرت کی اس اس 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کی علت بیان کی ہے اور قاعدہ ”'الواحد لأ یصدر منہ إِلاّ الواحد“ کا موضوع ایسی چیز کو 
قرار دیا ہے جو واجب الوجود من جمیع الجہات اور بسیط من جمیع الجہات کے علاوہ 
کسی اور چیز پر منطبق نہ ہو اور صرف اسی پر قابل انطباق ہو کیونکہ اس کے علاوہ 
جو بھی ہے اس میں جہت کثرت ہے اور وہ نقص وکمال سے مختلط یا دو یا چند چیز 
سے فرکت سے آو کر دگر شے سے کار تون کے ضیائی کم برتے کے رو اعد ار احد 
کے علاوہ کوئی اور دلیل نہیں ہے لہذا قاعدہ کی موضوعیت سے عفل اول کے باہر 
ہوجانے کے بعد تو عقل اول سے صدور کثرت کیلئے راستہ کھولا جاسکتا ہے۔ 


عقل اول سے صدور کثرت کی کیفیت سے متعلق فخررازی کا اشکال 
ہاں! غلط فہمی نہ ہو جیسا کہ فخر رازی اس غلط فہمی کا شکار ہوئے ہیں کہ بعض 
کثرتیںء عدمی واعتباری جہت وحیثیت سے کیسے صادر ہوتی ہیں؟ ' جس طرح سے کہ 
بعض صوادر؛ جہت وجودی سے صادر ہوتے ہیں اس لئے کہ کسی نے نہیں کہا ہے کہ 
عفل اول کی حیثیت وجودیہ کے مقابل کی حیثیت سے کچھ صادر ہوتا ہے؛ بلکہ حیثیت 
وجودی کے مقابل کی حیثیت کے لحاظ سے خود عقل اول کے وجود سے بعض کثرتیں 
صادر ہوتی ہیں ۔ 

بعض حضرات نے عفل اول میں تکٹر کے اعتبارات وجہات کو دو چیز مانا ہے 
ایک جہت وجودی اور دوسرے جہت نقص کہ پہلی جہت سے عفل ثانی کو وجود ملا اور 
جہت دوم کے لحاظ سے فلک اول موجود ہوا ہے۔' 


بعض نے عقل اول میں جہات اعتباریہ کو کثیر جانا ہے؟'مثلاً انہوں نے کہا ہے کہ 
عقل اول کیلئے چند اعتبار سے کہ جو وجوب بالغیر جہت امکان اور ماہیت سے عبارت 
ہے۔ 

دوسرے لفظوں میں؛ عقل اول کا وجود اس کی ماہیت میں ایک اضافہ رکھتا ہے 
اس معنی میں کہ ایک ماہیت اس وجود کو قبول کرنے والی ہوتی ہے پس عقل اول 
کیلئے ایک وجوب بالغیرء ایک وجود اور ایک ماہیت ہوتی ہے۔ 

یا کہا جاتا ہے کہ عقل اول کیلئے مبدأ کا تعقل اپنی ذات کا تعقل اور اپنی ماہیت کا 
تعقل ہے اور ان تعقلوں میں سے ہر ایک کے لحاظ سے ایک چیز صادر ہوتی ہے؛ تعقل 


۳ .شرح اشارات: ج ۳ص ٦٢۲۳۴؛‏ درڈالتاجص ۸۲۵۔ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مبدأً سے کہ جو تعقل گرامی ہے عقل دوم تعقل وجود سے نفس فلک اول اور تعقل ماہیت 
سے کہ جو أَحْسنَ ہے صورت فلک صادر ہوئی ہے۔ 


بعض اوقات جہات اعتبار کو عقل میں چار چیز بتایا گیا ہے: 
الف: وجود عقل؛ اس لحاظ سے کہ وہ مبداً اور اس کے اثر کا ربط ہے؛ 
ج: عقل کی جہت امکانیہ؛ 


د: اصل وجود عقل؛ کسی دوسری چیز کے ساتھ اس کے لحاظ کرنے اور دوسری 
چیز کیلئے اس کے ربط ہونے سے قطع نظر کرتے ہوئے۔ 


جہت اول کے لحاظ سے وجود عقل اول سے عقل دوم صادر ہوئی ہے اور جہت 
دوم کے لحاظ سے وجود عقل اول سے ہہیولیٰ ومادہ فلک صادر ہوا ہے اور جہت سوم 
کے لحاظ سے وجود عقل اول سے صورت فلک صادر ہوئی ہے اور جہت چہارم کے 
لحاظ سے وجود عقل اول سے نفس فلک اول؛ صادر ہوا ہے۔ 


لیکن جہات متکثرہ کہ کبھی انہیں دو جہت؛ کبھی تین جہت اور کبھی چار جہت 
بتایا گیا ہے؛ غلط فہمی وخدشہ کے اسباب نہ بن جائیں جیسا کہ فخر رازی غلط فہمی کا 
شکار ہوئے ہیں ۔ 


اس شبہہ کا جواب یہ ہے کہ حکماء کی مراد یہ نہیں ہے کہ امر عدمی وسلبی سے 
کچھ صادر ہوتا ہے بلکہ ان کا مقصود یہ ہے کہ تمام صوادرء وجود عقل اول سے لیکن 
بلحاظ حیثیاتء صادر ہوتے ہیں ۔ مثلاً عقل اولء وجود اشرف واکمل وکل الکمال سے 
قریب ہونےە اس کا اثر ہونے اور اس کا تعقل کرنے کے لحاظ سے ایک وجود بنا عقل 
دوم کے صدور کا موجب بنتی ہے اور اپنے نقص کے تعقل کے لحاظ سے کہ وہ وجود 
میں کوئی استقلال نہیں رکھتی ہے اور فقیر محض اور ناقص ہے اس کے وجود سے ایک 
اور چیز صادر ہوتی ہے جیسا کہ ہم ایک تخیل رکھتے ہیں اور وہ یہ ہے کہ ہم فلسفہ 
پڑھتے ہیں اور یہ علم ریاضی وفکری ہماری کمال کا باعث ہوتا اور اس سے ہم بوئے 
عالست کا انتلتماء کرتے .ہین لہذا شادتال وخرلمان برجاتے اور الساط بیدا کر لہتے نین 
پھر عالم کے مختلف فنون پہ نظر ڈالتے ہیں تو دیکھتے ہیں کہ ہم چند روز بیٹھے اور 
عالم میں وقوع کثرت کی علت کے بارے میں ہم نے مطالب کا ایک سلسلہ تیار کرلیا ہے 
اور آخر کار یقین بھی حاصل نہیں ہوتا ہے اس لئے ہمارے اندر شکستگی وافسردگی 7 


۲۸۰۲ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہوجاتی ہے تو یہ افسردگی وانبساط ہمارے وجود میں ہوتا ہے۔ اس بنا پر وجود واحد سے 
کمال ونقص کی حیثیتوں کے لحاظ سے مختلف آثار ظہور وبروز پیدا کرسکتے ہیں ۔ 


فخر رازی کا ایک اور شبہہ 

وتعقل؛ مبدا کے تئیں رکھتی ہے کہ اس جہت سے عقل دوم موجود ہوئی ہے اور ایک 
جہت نقص رکھتی ہے کہ اس سے فلک اول؛ موجود ہوا ہے اور بعض کا کہنا ہے کہ وہ 
سے۔اور اشن لک آرل ای کی حرت امکان سے صلار برٹی ہے کو ہم اخقلات کلبات بناتا 
ہے کان کا قرل صحیح نہین ہے۔ 


اس شبہہ کا جواب بھی واضح ہے کیونکہ فخر رازی کے فریق سخن+ اہل خبرہ 
اج ہیں اور ہے اگاکت کماکہ اححت دی ہیں ہے کر این کے ہے کۃ اثر کی سے 
فلک کو متکثر خیال کیا اور اس کیلئے؛ نفس مادہ وہیولیٰ اور صورت کا قائل ہوا : تو ایس 
شخص کے مقابل میں وہ لوگ بھی عقل اول کو متکثر مانتے ہیں اور اگر کوئی فلک کو 
ایک چیز حساب کرتا ہے تو اس کے مقابل میں وہ بھی عقل اول کیلئے صرف ماہیت کا 
اعتبار کرتے ہیں ۔ 

علاوہ بر ایںء یہاں دو مطلب ہے ایک یہ کہ عالم میں کثرت کیوں واقع ہوئی ہے 
حیکر کگافد الو اڈ الا ساد عثر الا الواجت' “ برہانی ہے اور اس کا لازمہ یہ ہے کہ عالم 
میں صرف ایک سلسلہ طولی ہونا چاہیے کہ سب بسائط ہوں ولو یہ کہ جو حلقہ وسلسلہ 
طولی کے آخر میں واقع ہو وہ بسیط ہونے میں دوسروں سے ضعیف تر ہو۔ 

اس شبہہ کر رد کرنے کیلئے اتنا ہی کافی ہے کہ قاعدۂ الواحد کا موضوعءء مبداً 
المبادئ میں منحصر ہے اور عقل اول؛ واحد نہیں ہے اس لئے اس سے کثیر کا صادر ہونا 
ممکن ہے اگرچہ عقل اول میں جہات کا تین یا چار ہونا غلط ہو۔ 

دوسرا مطلب یہ ہے کہ عالم میں وقوع کثرت کی کیفیت کیا ہے اور کس طرح 
کثرت واقع ہوئی ہے؟ البتہ یہ ایک دوسرا مطلب ہے اس کا جواب اشکال سے کوئی ربط 
نہیں ہے اگرچہ حکماء نے اعتبار جہات کثرت میں غلطی بھی کیا ہو پھر بھی جواب تمام 
ہے۔ 


۱ .شرح اشارات: ج ٢۲ص‏ ۴۸؛ مباحث مشرقیہ؛ ج ۲ ص ۵۳۰۔ 


"۲۰۸۰۳۲۳۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بالجملہ؛ عالم میں کثرت اسی طرح سے حاصل ہوئی ہے جیسا کہ ہم نے بیان کیا 
یہاں تک کہ بات دسویں عقل اور نویں فلک تک پہنچی ہے۔ 

البتہ کسی کو یہ کہنے کا حق ہے کہ دسویں عقل سے بھی ایک نفس صادر ہوتا 
اور اس طرح آخر کار عرضی کثرتیں پیدا نہیں ہوتیں ۔ 

اس کا جواب یہ ہے کہ دسویں عقل نے ہیولیٰ ومادۂ اولیٰ کو صادر کیا ہے کہ جو 
حرکت افلاک کے ذریعہ (کہ جو لا متناہی حرکت دوریہ ہے) لا محدود انفعالات 
زاستعذادات کی صلاحیت:رکھتا ہے+ جب لامتناہی انفعالات :وانتعداداٹ کی قابلیٹث زکھٹۓ 
والا مادہ ایک ایسے فعال مربی کے ساتھ جمع ہوجائے کہ جس کی تاثیر لا متناہبی ہے تو 
اس کی تربیت سے استعدادات قوہ سے فغعلیت کو پہنچ جائیں گی اور عالم میں عرضی 
کثرتیں اور اختلافات واقع ہوں گے۔ 


مشنائینء اتحاد عاقل ومعقول کے قائل نہیں ہیں 'اور مبدأء ذات اور اپنی ماہیت کے 
تئیں عقل اول کے تعقل کو صور ارتسامیہ کے ذریعہ مانتے ہیں ۔' 
(سرچڈ ) جانتے ہیں اور چونکہ وہ علم ارتسامی کے قائل ہیں اس لئے اصلا وہ یہ کہہ 
صادر ہوتی ہیں ۔ ہاں ! وہ باری کی صور مرتسمہ علمیہ کو متکثر اور ذات سے منفصل 
مانتے ہیں ۔ 


عقول عشرہ: ہیئت قدیم کی یادگار 
ایک تنبیہی جہت اس مسئلہ میں باقی رہ گئی ہے اور وہ یہ ہے کہ کیوں عقول کو عقول 
عشرہ میں منحصر مانا گیا ہے؟ 

انن کی رحاا عکیم کی ظل کا مزئئین کے ئل کے ساتھ یکھا ہرنتا ارر سن 
کی عقل کا منجع کے زصد کے ساتھ جم ہوتا ہے+ کیوتکہ اگر حکیم اپتی عقل حکمی پر 
اکتفا کرے تو عقول کو لا متناہی دیکھتا ہے جیسا کہ اشراقیون کہ جنہوں نے رصد کو 
مدنظر نہیں رکھا ہے وہ قائل ہیں کہ عقولء لا متناہی ہیں ؛ "لیکن شیخ الرئیس جیسے 


۱ .شفاء: طبیعیات: ص ۳۵۹؛ شرح اشارات: ج ۳ص ۲۹۲۔ 


۲ .شفاء: الہیات:, ص :١‏ ۵؛ شرح اشارات: ج ۳ء ص ۲۹۸؛ التحصیل: ص ٥٥٢۲‏ 


۲۸۲۴ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


چونکہ اہل رَصند تھے اور منجّمین کے عقیدہ کے مطابق نو فلک دیکھتے تھے لہذا عقول 
عشرہ کے قائل ہیں ۔ 

اس بنا پر جب سے افلاک نہ گانہ کو باطل گردانا گیا ہے اسی وقت سے عقول کا 
دس ہونا بھی باطل ہوگیا ہے۔' 


اپنے مبدا کے ساتھ صادر اول کے تعلق کی کیفیت 
وجود ممکنات کے سلسلہ میں حقیقت مطلب یہ ہے کہ انہیں آنکھ کی آفت اور بھینگے پن 
کے بغیر وجود حق کے طفیل میں دیکھا جائے۔ 


بالجملہ؛ تعلّق کا اعلیٰ درجہ یہی تھا جو ہم نے بیان کیا کہ اضافات کو حذف کر 
کے وجود منبسط مبدأً کمال کے ساتھ صرف تعلّق ہے تو یہ جو محال ہے کہ دو وجود 
کے درمیانء غیر کے ساتھ تعلق ہو تو اس کی وجہ یہ ہے کہ عالم میں ایک حقیقت کے 
سوا کچھ نہیں ہے ”لَیْسَ في الذار غَیْرُۂ ذیاڑ“ دار تحقق میں فقط وجود ہے اور تعلّق اس 
کے احکام میں سے ہے اور چونکہ وجود حقیقت مشککہ ہے لہذا تعلق بھی مشگک ہوگا 
اور وجود امکانی کا اعلیٰ مرتبہ تعلق کے اعلیٰ مرتبہ کا حامل ہے یعنی عقل اول کا 
تعلقء تعلق وربط کا اعلیٰ مرتبہ ہے اور وہی موجودات میں سب سے زیادہ فقیر ہے نہ کہ 

فقیر ہونے کے معنی یہ نہیں ہیں کہ موجودات؛ کمالات سے خالی ہوں بلکہ اس 
کے معنی یہ ہیں کہ چونکہ وجود معلولی: وجود علّي کے ساتھ ربط وتعلق ہے اور چونکہ 
صادر اول کا وجود؛ دیگر وجودات سے اشد ہے لہذا مبدأً کے ساتھ اس کا تعلق اور ربط 
ہونا اشد ہے۔ البتہ اس معنی میں فقرء صادر اول کے وجود میں زیادہ ہے۔ 

اس بنا پر ہیولائے اولیٰ موجودات میں سب سے زیادہ غنی وبے نیاز ہے اس لئے 
کہ وہ صرف قَوۃ الوجود ہےە کوئی فعلیت نہیں رکھتا ہے کہ ربط اور وجود تعلقی اس 
کے یہاں پایا جاتا ہو شاید اسی معنائے ”'فقر منزلی“ کی طرف اشارہ ہو حضرت 
رسولخدا ال کا یہ ارشاد کہ فرمایا: (الفَقْرُ فَخْري) "البتہ اگر آنحضرتّ نے یہ جملہ 
باطنی نظر کی روسے فرمایا ہو۔ 


١.شفا‏ ء٠‏ الہیات ۰ص۵۲۸٥‏ سس ۰ج ×ص ٢۲۲؛‏ شرح ہدایہ اثیریہ: ص ۸٦۳۔‏ 
۲ اتقریرات فلسفہ(اماء ے خمینی)ج ٢‏ ١ص‏ ٣٣٤۳۔‏ 
۳. عوالی اللئالٰی؛: اج ١ص‏ ۳۹, ۲۴۰ ؛ بحا رالانوار: ج ۱۹٦ص‏ ۴۹۔ 


۲۰۸۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


بالجملہ؛ ایک نوع تعلق جو دیگر تعلقات سے اعلیٰ ہے وجود علت ومعلول کے 
درمیان ہے اور قابل تشکیک ہے اور اس لئے کہ وہی حیثیت صرفہ وبسیطہ کہ جس میں 
کوئی ترکیب نہیں ہوتی ہے وہی متعلق بہا ہے اور یہ عین وہی حیثیت ہے کہ جو معلول 
بسیط میں ہوتی ہے کیونکہ یہ وہی ہے جو بسیط اول سے صادر ہوئی ہے لہذا ”ما 
صدر“ بھی حیثیت بسیطہ ہوگی اور محلْ صدور کی حیثیت جس قدر اقویٰ ہوگی حیثیت 
صادرہ بھی اتنی ہی اقویٰ ہوگی اور حیثیت صادرہہ عین ربط وتعلق ہے یہاں تک کہ اس 
آخری درجہ تک کہ جو وجود سے بہرہ مند ہے پہنچ جائے اور چونکہ جس قدر وجود 
تنزل کرتا ہے اسی قدر حیثیت تنزل کرتی ہے لہذا متعلق بھی تنزل کرتا ہے۔ 


وجود منبسط, ذات حق تعالیٰ کا ظہور 

بالجملہ؛ تعلق کی کیفیات کے سلسلہ میں ہم کہتے ہیں کہ تعلق کا اعلیٰ مرتبہ دو وجود 
مطلق کے بیچ ہے وجود مبدأ اعلیٰ اور وجود منبسط کہ وجود اطلاقی ہے اور یہ وجود 
منبسط صرف الوجود کے ساتھ عین تعلق ہے اس کے بغیر کہ اس میں حیثیت وجود کے 
علاوہ کوئی حیثیت پائی جاتی ہو۔ ”متعلق بہ“ کی تمام حیثیتء حیثیت وجود ہے کہ وہی 
حیثیت بتمامہا اس وجود منبسط کیلئے ''متعلق بہ“ ہے جس کی تمام حیثیت؛ حیثیت وجود 
ہے۔ 


ہے چونکہ وجود صرف ومطلق بلا حد ہوتا ہے لہذا متعلق بھی اپنی تمام حیثیت کے 
ساتھء حیثیت تعلق ہے۔ 


زم مر کہھتے کم وجرہ معلولی مین لص ہوتا کر ورق ہے اور اس سے مایت لوم 
آتی ہے لہذا وجود معلول میں دو حیثیت ہوجائے گی ایک حیثیت وجود کہ اس حیثیت سے 
وہ متعلق ہے اور دوسری حیثیتء حد وماہیت ہے کہ اس حیثیت سے وہ متعلق نہیں ہے۔ 


کیونکہ ہم کہیں گے کہ پہلے تو لازم نہیں ہے کہ (جب علیت ومعلولیتء محقق 
ہوگئی) معلول میں ماہیت ہو۔ 


دوسرے یہ کہ یہ وجود مطلق جس کی بات ہم وجود مطلق میں کر رہے ہیں اس 
کے معنی یہ نہیں ہیں کہ یہ وجود حق کے علاوہ کوئی وجود ہے بلکہ وہی ذات پر ذات 
کا ظہور ہۓ اور ظبور ڈاتایر ذات: کرٹی الگ سے جیز کین ہے کہ ذات سے ناقص تر 
ہو اور حد رکھتی ہوء ظہور صرف اور تجلی لا محدودہ لا محدود ہوتی ہے کیونکہ ایسا 
نہیں ہوسکتا کہ شے کا ظہورء مطلق نہ ہو اور وہ شے خود مطلق ہو۔ 


ٹاروں کے طلارہ سے کحواظطی نی آ ےی اکر ع خرس 2ے اق تم کے ما 


۲۲1 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سے ایک قدم نیچے اور ایک رتبہ متنزل ہوجائے تو اسے توحید فعلی نظر آتی ہے اور 
توحید فعلی میں کہ جو ایک طرح کی کثرت ہے؛ صادر اول پیدا ہوتا ہےء یہ صادر اول 
اس تعلق اعلیٰ سے گزر کر تعلق عالی کے مرتبہ میں ہوتا ہے کہ یہ دیگر مراتب کی بہ 
نسبت اعلیٰ ہوتا ہے؛ یہی وجہ ہے کہ مبدا اس حیثیت سے کہ اس کی تمام حیثیتء حیثیت 
وحدانی ہے اور وہ حیثیت الوجود ہے کہ وہی حیثیت الوجود مبدئیت رکھتی ہے اور 
چونکہ اس حیثیت کے علاوہ مبدأً اعلیٰ میں کوئی اور حیثیت نہیں ہوتی ہے لہٰذا صادر 
اول؛ شا دات سے تعلع تام رکھتا ہے۔ 


لیکن صادر اول کی طرف چونکہ اس کی صادریت کی جھة رجہ ہے 
باوجودیکہ ایک محدود وجود معلولی ہے جو صدور کے و بعد دو حیثیت رکھتا ہے لیکن 
اس کا صدورہء اسی حیثیت وجود کی وجہ سے ہے نہ کہ حیثیت رایت دایتی رنتمبی کی خاطر 
(کیونکہ اس کی حیثیت ماہیتی امر در بھی صدور کی جہت نہیں بن 
سکتا ہے) اسی وجہ سے کہ صادر اول اگرچہ عقلی تحلیل سے دو حیثیت رکھتا ہے لہذا 
اس کی تمام حیثیت؛ حیثیت تعلق نہیں ہے بلکہ ایک حیثیت (یعنی اپنے وجود کی حیثیت) 
ہے تھا ھی رے لک اض کی موسری جاھکہ سی دہ میں ہے وک ری 
بالتبع وبالعرض ہے لیکن بالعرض کے معنی یہ ہیں کہ حیثیت نہیں رکھتی ہے جیسا کہ 
ریا ہم کی جچکے یں کرعایت جو برض مودرد ہے کریالات اس کے معنی یہ ہیں 
کہ ماہیت کی موجودیت جھوٹ ہے۔ 


مراتب صدور میں ”'متعلق بہ“ کا تفاوت 

بالجملہ؛ صادر اول میں مبدأ اور ”متعلق بہ“ تمام کا تمام ”متعلق بہ“ ہے لیکن متعلق کے 
دوسری طرف صرف التعلّق نہیں ہےە بلکہ ایک حیثیت سے متعلق ہے اور ایک طرف 
سے متعلق نہیں ہے اور جب صادر ثانی تک بات آئے گی تو اب مبداً تمام الحیثیت کے 
ساتھ بھی ''متعلق بہ“ نہیں ہے؛ چونکہ ہم بیان کرچکے ہیں کہ وہ حیثیت وجودی اور 
حیثیت ماہیتی رکھتا ہے اور صادر بھی بتمام الحیثیت متعلق نہیں ہے کیونکہ وہ ذو الماہیہ 
ہے اور حیثیت وجود بھی رکھتا ہے اور اگر ہم صادر وعقل ثالٹ کے پان جائیں تو اس 
میں عدم تعلق کی حیثیتء زیادہ ہوجائے گی جیسا کہ عقل ثانی میں بھی کہ جو اس کی 
0 00تسِ",""""0 ”متعلق بہ“ ہے کم ہے لہذا 
اس مرتبہ میں علت کے ''متعلق بہ“' ہونے کی جہت,؛ کم ہے اور تعلق متعلق کی جہت بھی 
کہ جو اس کا وجود ہے کم ہے یہاں تک کہ نوبت اس دار کثرت وطبیعت تک پہنچ جائے 
کہ اس میں عدم تعلق کی جہت یعنی اس کی جہت ماہیت بہت قوی ہے اور جہت تعلق 
یعنی وجود ضعیف ہے۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ذان کثرت چریک ملطنت مائیت وقیطان کا مٹز آ(قرار گہ) ہے ازر اىن میں عت 
ماہیت اس حد تک قوی ہے کہ دیدۂ عقل ودیدۂ شخصء۔ ماہیات کو ایک دوسرے سے متباین 
دیکھتا ہے اور وحشیوں؛ درندوں اور کثرتوں سے بھرا ہوا ایک ایسا گھر ہے کہ ان 
موجودات طبیعی کے درمیانء سنخیت دیکھنے کو نہیں ملتی ہے منزل کا آخری مرتبہ: 
تھی ہے کر می کی ہی جک اوہ صعیت ہے ان کت کر ٹریب تر ود ام ہے 
لہذا اصلاً غیر متعلق ہے لیکن یہاں سے جتنا اوپر جائیں گے جہت وجودی یعنی جہت 
تعلّقی زیادہ ہوتی جائے گی اسی طرح جہت ”متعلق بہ“ بھی بڑھتی جائے گی یہاں تک کہ 
بات پہنچ جائے اس مرتبہ تک کہ جہاں تمام حیثیتء مبداأً وصادر کی طرف ہ٠‏ حیثیت 
”مقعلق یم" اوں حیقیتث مکعلفیتث ہے چہنا کہ ہے کے کہا کم وبان سلطنت الہیم کا فزاز گان 
ہے۔ 


اور شاید آیۂ شریفہ (الَحْمٰنُ عَلّی الْعَزشِ اسْتّویٰ)' سے یہ مراد ہو کہ جہت تعلّق 
۱ 
الہیہ کے علاوہ کوئی جہت, قابل تصور نہیں۔' 


روحانیین میں پہلی مخلوق 

رد عل کر جن کا ڈکن ضرف امام صائق (۶) کی زان مارک پر آا تے اف 
خصوصیات کی مناسبت سے کہ جو اس کیلئے بیان کئے گئے ہیں جیسے یہ کہ وہ 
زرخاہین میں خلق ازل ہے) عالم خیر کی کنل کلی ہے کہ جی عتول علیہ کا باطو ہس 
اور حقیقت ہے اور اس حقیقت کو سمجھتے کے ساتھ ان کا مقصنود نظر بھی معلوم ہوجاتا 
ہے اور وہ نورانی جوہر؛ جسمانی علائق سے مجرد اور روحانیین میں پہلی مخلوق ہے؛ 
فیض مقدس اور مشیت مطلقہ کا تعین اول اور پانی کی کینونت عذبیہ ہے؟' اور عالم تخلیق 
وابداع میں نور نبی ختمی ہے۔ 


نظام وجود میں واجب تعالیٰ سے اشرف کا تصور؛ واجب (جلت قدرتہ) کی تحدید اور اس 


١‏ سورہ طۂء۵۔ 

۔٣٦٦ ص‎ ٠۳ تقریرات فلسفہ(امام خمینیٌ) ج‎ .٢ 

۳ ۔ اشارہ ہے اس مطلب کی طرف جو حدیث ““عقل عقل وجہل*” ”میں آیا ہے۔ 

۔ یہ تعبیر امام باقر (ع) کی حدیث سے لی گئی ہے کہ آپ نے فرمایا :لو عَلم اللٰاس كَیف ابَتداء الَخْلَق ما الف اثنان ان لله 
عزوجل قبلأ قالخا ول کیم 2 خدیا اخ لک کی زاب طاخی..)۔ 

۷اظا ہے مل نات کر دی کے بس ول تھا " :خر اگرار برجاتا کرمیں فور ھت از اج ال 
اطاعت کو خلق کروں”'۔(اصول کافی؛ ج ۲ص :٥‏ باب (٢۴۰١‏ 


۲۸۸۸ 
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ذات مقدس کی تجسیم اور اس کی جناب مقدس میں جہل؛ عجز اور بخل کا راہ پانا وغیرہ 
کہ ان سب کا شمار کرانا ہی موجب تطویل ہوگا چہ جائیکہ ان کے بارے میں بحث وتحقیق 
کرناء اگرچہ جو لوگ بزرگان محدثین' میں سے اس کے منکر ہیں ان کی توجہ اس کے 
توالی فاسدہ ولوازم باطلہ پر نہیں تھی؛ کیونکہ یہ ان لوازم خفیہ میں سے ہے کہ جو توحید 
کے علوم حقیقیہ میں ممارست اور تجرید سے ظاہر ہوتے ہیں اور ارباب حدیث وظاہر اس 
سے بے خبر اور غافل تھے لہذا ان کے دامن قدس وطہارت میں کوئی نقص وارد نہ ہو 
کیونکہ انہوں نے یہ گمان کیا ہے کہ عالم مجرد وعالم عقلی کا قائل ہوناء حدوث عالم کی 
نفی کا مستلزم ہے جبکہ محققین اور اکابر بزرگ' میں سے ایک نے دامن ہمت بلند کر 
کے تحقیق فرمائی اور اس طرح عالم کے حدوث زمانی کو ثابت کیا ہے کہ حق جل وعلا 
کی توحیدء تنزیہ اور تقدیس کے قواعد کے منافی نہ ہو اور ہم نے (اللهہ کے فضل اور 
حسن عنایت سے) ایسے رخ سے تمام عوالم غیب وشہادت کے حدوث زمانی کو ثابت کیا 
ہے۴ ك, خر ئل معارف واصحات ظرت کے ملک سے مثاست رکا ہے آرر شيت 
کے ساتھ اس کا بیان ایک جداگانہ رسالہ تحریر کرنے کا محتاج ہے إِلَعَلَ الله یْحْدِثُ بَعذ 
ذلک أمراإ' اور توفیق عنایت فرما دے کہ اس میں کامیاب ہوجائیں جبکہ جس حدوث کی 
نسبت بعض محدثین بزرگوار* نے ملیّین کی طرف دی ہے وہ ان کی بارگاہ سے دور ہے 
اور اس قول سے کئی خرابیاں لازم آتی ہیں کہ ان میں سے ہر ایک تنزیہ وتوحید کی بنیاد 
کو متزلزل کرتی ہے اور وہ اس کی طرف سے غغفلت کا شکار رہے ہیں ۔ 


عقل عالم کبیر اور آدم اول 
بالجملہ؛ عقل مجرد کا ثبوتء بلکہ عوالم عقلیہ کا ثبوت: احادیث اہل بیت عصمت (ع)" کے 
اشارات بعض آیات کریمہ الٰہیہ ضرورت عقول اولوا الالباب* اور نتیجہ ریاضات 


. گویا مراد علامہ مجلسیٌ ہیں ؛ مرآةالعقول, ج ۱ص ٤٦٦٦٦؛‏ بحار الانوار: ج ٦٦ص‏ ۰۴ء کتاب السماء والعالم۔ 
۔اسفاراربعہ ج ۵:ص ٢۲۰۔‏ 
.تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ۳۳۔ 
۔ ؛شاید اللہ اس کے بعد کوئی صورت پیدا کردے ”' سورہ طلاقء ١۔‏ 
مرآةۃالعقول: ج ۱ص ا٢۔‏ 
۔علم الیقین؛ ج ۱ص ٢٥۲۔‏ 
.سور اسراءء ۸۵؛ سورہٗ حجر۲۹۔ 
۔اسفار اربعہ ج اص ٢٦٦۔‏ 


سے ہمہ چہ ےہ جح جکقے ہر 


۸۹ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اصحاب معارف کے موافق ہے اور یہ جوہر مجردہ عقل عالم کبیر ہے اور بعض' کی 
زبان میں اسے ”'آدم اول“ سے تعبیر کیا گیا ہے اور یہ آدم ابو البشر ‏ کے علاوہ ہے بلکہ 


عقل: عالم امر سے ہے یا عالم خلق سے 
پہلے یہ کہ فرمایا: (اِن الله خَلق العَفل) اور اس میں دو نکتے ہیں کہ جو اصل حقیقت عقلیہ 
کی طرف اشارہ ہوسکتے ہیں: 


اول یہ کہ خلق کی نسبتء عقل کی طرف دی ہے اور اسے مخلوق شمار کیا ہے 
اور یہ ممکن ہے اشارہ ہو کہ حقیقت عقلیہ: امر کے مقابل میں اور اس کے تنزلات میں 
سے ہے کیونکہ عالم امرء عبارت ہے فیض منبسط نفس الرحمنء وجود مطلقء مقام 
بزرخیت کبریٰء اضافہ اشراقیہ اور روحانیت محمدیہ وعلویہ (علیہما وعلیٰ الہما الصلاۃ 
والسلام)سے اور اس کیلئے تعیّنء تقیّد اور کوئی مقابل نہیں ہے اور اس کی طرف تخلق 
کی نسبت نہیں دی جاسکتی مگر مجازآ۔ چنانچہ بعض احادیث میں نسبت مجازیہ کے ساتھ 
اسے منتسب فرمایا گیا ہے۔' 


٦۷نسان‏ الکامل:ص ٤٢۔‏ 
۲. شرح حدیث جنود عقل وجہل٠ص‏ ١۲۔‏ 
۷۔ گریا ان کی نظرہ امام ضا دی کی اس عدیٹ ہر ہے کہ( وْلَله انل لا ای تَخلق الکان رَالَْكانَرَكَلنلررَالاٹرارالای 
ُوْرّت مہ الأوار وَأَجْری فیّْہ من نُورہ الذي ُوْرَتٗ مِنہ الأوار وِہُو الو ر الذي خَلقَ منہ محَمَدَا وَعَلیاً) _ خدا تھا جبکہ وا نہ 
بااقز ان نے گان از کان کر فای تریانالرر ئن تر الاترزار ک علق نہتا اکم ھی نے ائرآزگزریرے اہرا سے راتا 
نور جاری فرمایا کہ جس سے انوار نورانی ہوئے اور یہ وہ نور ہے کہ جس سے محمد تیب وعلی (ع) کو خلق فرمایا۔اصول 
قاقیے .ص۴۹۵ ساپ الحس:3۶۔ 
کتاب تعلیقات علیٗ شرح فصوص الحکم؛ ۲۳۵ کے اس حصہ پر توجہ فرمایئے : 
جان لو کہ فیض منبسط اور ظل نوری کہ جو ساکنان ملک وملکوت وجبروت کے ہیکلوں پر پھیلا ہوا ہے وہ دو اعتبار رکھتا 
دی سو ہو و سو ہر ہیی ہے پوس ہے و وج یں وس 
کے فانی ہونے کا اعتبار ہے اور اس اعتبار سے فیض مقدس (منبسط) کسی مظہر میں ظہور تعین نہیں رکھتا ہے اور یہ 
باطرنت رارلے تعن کا نثاء ہے۔ ہا آئیشض نتنس کا امطلالی نظ سے اورمسی اسمی کے ساتھ اعتبار کیا جائے اور 
مدنظر قرار دیا جائے تو وہ بذات خود متعین ہے ہر چند کہ اس طرح سے اس پر نظر کرنا باطل اور شیطانی نظر ہے اور حقیقی 
وصحیح نظر جو کہ ہمارے بابا آدم(ع) کی نظر تھی وہ اس سے الگ تھی یعنی ان کی نظر فیض منبسط اور تمام اسماء پر ؛ آلی 
واسمی تھی؛ کیونکہ وہ تعلیم اہی سے متعلم تھے کہ خدا اپنے اس ارشاد کے ذریعہ اس کی گواہی دیتا ہے کہ “خدا نے آدم 
کو تمام اسماء کی تعلیم دی“ یہ فیض منبسط کے دو اعتباروں میں سے ایک ہے اور دوسرا اعتبار؛ کثرت وترکیب کا ہے کہ 
جو مظاہر میں ظہور کا اعتبار ہے : خواہ وہ مظاہر؛ تعینات جبروتی وملکوتی کلی ہوں یا تعینات ملکی وناسوتی جزئی اور اس 
اعتبار سے فیض منبسط؛ کوئی خاص تعین نہیں رکھتا ہے بلکہ تمام تعینات کے ساتھ متعین ہوتا ہے بلکہ اس کی نسبت تمام 
تعینات کے ساتھ یکساں ہوتی ہے “وہی ہے جو آسمان میں خدا ہے اور زمین میں خدا ہے ”' اور “اگر ایک رسی سے زمین 


۲۰ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور اہل معرفت کہتے ہیں کہ إآَلأ لۂ الْخَلَی وَالأَمْرْ)' کا ایک محتمل؛ یہی فیض اشراقی 
منبسط ہے؛' چنانچہ (اللُ تُور السّلواتِ وَالأرزٌض)' اپنے ان لطائف واسرار عجیبہ کے ساتھ 
کہ جن کی طرف آیۂ کریمہ میں اشارہ فرمایا ہے۔ شاید اسی حقیقت کی طرف اشارہ ہو 
اس بنا پر حقیقت عقل (کہ جو روحانیین میں پہلی مخلوق ہے) فیض منبسط الہی کے نور 
پاک کا پہلا تعین اور پہلی منزل ہے۔ 


فیض منبسط کا تعیّن اول 

اس تحقیق کے مطابقء ایک دوسرا وصف کہ جس سے حق تعالیٰ نے عقل کو متصف 
فرمایا ہے ظاہر ہوجاتا ہے اور وہ یہ ہے کہ اس حقیقت کو اپنے نور سے خلق فرمایا ہے 
(یعنی اپنے فیض منبسط اور نور اشراقی سے) اس لئے کہ متعین ظہور مطلق اور اسی 
سے متقوّم ہے جیسا کہ اس معنی کی طرف اشارۂ جلیہ ہے حدیث شریف کافیء باب 
صلناھ قل یہ ھی کی خااء حکارک آتارصائق 2۱ تک برض ہے“ 


عقل اول کے آئینہ میں اسم اعظم کی تجلی 

دوسرا نکتہ جو (إنٌ الله خَلَق الْعَقْلَ) میں ہے یہ ہے کہ خلق عقل کی نسبت اسم ”اللہ“ کی 
طرف دی ہے جو کہ اسم اعظم جامع ہے اور اس کیلئے احدیت جمع کا مقام ہے اور شاید 
ایک اشارہ ہو اس بات کی طرف کہ عقل اول کے آئینہ میں تجلیء تمام شئون اور حقیقت 
عقلیہ کے ساتھ تجلی؛ مراتب تعینات خلقیہ میں ظہور تام وکل ظہور ہے۔ 


نبی خاتم ‏ عقل اول 

اور حدیث کے آئن لا کا حاصل رر ہرگا ۷ر اعل بد اللہ ک, ڈات مقدیس حق ذل وعلا 
نے اسم اعظم اور مقام احدیت جمع کی تجلی کے اعتبار سے فیض مقدس اطلاقی اور عقل 
اول کے آئینہ میں اس کی وسطیت کے ظہور کے مقام میں تمام شئون ومقام جامعیت کے 
ساتھ تجلی فرمائی اور اس سبب سے اسی اول مخلوق کو نور مقدس نبی ختمی سے تعبیر 


کلی فک ھی اتاج نیا جانے رم الف کن باب ہی از ر گے ازر ابی اسان سے زارد را ہے کہ شرف برض 0ج کی 
معراج شکم ماہی میں تھی اور ہمارے نبی تیلإ کی معراج: ما فوق لاہوت کی بلندی پر تھی۔ 

١‏ ملاعبد الله مدرس زنوزی. انوار جلیہ ص ۱۳۱۔ 

٢‏ سور نورء:۳۵ر_ 

.٣‏ سور اعراف, ۵۴۔ 

۴ . شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ٢۲۔‏ 


۲۹۱ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کیا گیا ہے (کہ جو اسم اعظم کا مرکز ظہور اور مقام جمع وجمع الجمع کی تجلی کا آئینہ 
ہے)چنانچہ رسول خدا لل کی حدیث میں آیا ہے کہ ”اول مخلوقء میرا نور ہے'“' اور 
بعض روایات میں ہے کہ 'اول مخلوق؛ میری روح ہے“۔' 


روحانیین میں اول مخلوق 
عقل کی دوسری خصوصیت یہ ہے کہ وہ روحانیین میں اول مخلوق ہے اور روحانیین 
میں کی اول مخلوق؛ اول مخلوق؛ بقول مطلق ہےء اس لئے کہ غیر روحانیینء روحانیین 
کے بعد کی مخلوق ہیں ۔ 

اور روحانیین سے مراد یا عالم عقلی وجملہ عقول قادسیہ طولیہ وعرضیہ ہے اور 
تخلل نسبت کے ساتھ ان پر روحانیین کا اطلاق؛ تجرید کی ایک قسم کے طور پر ہے یا 
مراد جملہ عوالم مجردہ ہے اور روحانی کا اطلاق بھی یا مبنی بر تجرید یا تغلیب ہے اور 
اس بات کا بیان اپنے محل یعنی کتب عقلیہ پر موکول ہے کہ عالم روحانیینء تمام 
موجودات پر مقدم اور عقل اعظم سب پر مقدم ہے۔"' 


حقیقت عقلیہ کی خلقت یمین عرش سے 

جانا خلت کہ:عران کے اطلاقات زا مصائیق ہین .۔ اور اس کے اظطلافات میں ہے ایگ 
جو کہ خدا کے ارشاد: (الرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَزشِ امُتّویٰ) سے مناسبت رکھتا ہے؛ نفس فیض 
منبسط ہے کہ جو رحمن کا مستویٰ اور بروز سلطنت الہیہ کے ظہور کی جلوہ گا ہ ہے 
اس اطلاق کی بنا پر معلوم ہوا کہ حقیقت عقلیہ یمین عرش سے خلق ہوئی ہے اور وہ 
تعین اولء حق سے اقرب اور تمام جلوؤں پر مقدم جلوہ ہے کہ اس کیلئے یمینیت کا پہلو 


٦ 


ہے۔ 

.١‏ قال(ع):(أَوَلَ ما خَلق لئَهُ ُورٍی)عوالی اللئالی, ج ۴ص ۹۹ح ۱۴۰؛ بحارالانوار:ج ١۱ص‏ ٢۲ح‏ ۴۲۴۔ 
۲ عن الب ی تیبلہ: (أَوَلَ ما خَلق لئَهُ رُوحي) بحار الانوار: ج ٥۵ص‏ ۳۰۹۔ 

٣‏ اسفار اربعہ, ج اص ۲٦٢‏ موقف ۹ فصل ۔ 

۴ . شرح حدیث جنود عقل وجہل ص ۲۹۔ 

۔٠ سوراطہٰہ‎ ٥ 

۰ 


۔شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ٣۳۔‏ 


۲۹۲ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فیض منبسط کا جلوۂ تام اور پہلی تجلی 

عقل کی خلقت؛ نور منبسط واضافہ اشراقیہ سے ہے اور با وجودیکہ سارا دار تحقق؛ 
فیض منبسط کا ظہور اور فیض اشراقی کی تجلی ہے پھر بھی عقل اول یا جملہ عقول کا 
اختصاص شایه اس مطلب کے افلاہ کیلئے ہو کہ عالم عئلیء این فیض کا حاؤٰۃقام اور لی 
تجلی ہے اور دیگر موجودات کیلئے وسائط اور وسائل ہیں اسی وجہ سے وہ ظلمتوں سے 
امیختہ نور ہیں وسائط کے قرب وبعد اور کمی وزیادتی کے مراتب کے لحاظ سے لہذا 
ان کی حقیقت کی نسبتء نور حق کی طرف نہیں دی جاسکتی ہے مگر نظر وحدت وجمع 
سے کہ وہ تخلیق کے ماوراء ہے جہاں کثرت پہ نظر ہوتی ہے۔ 


عقل کی خلقت کا جہل پر تقذم وتأخر 
حقیقت جہلیہہ حقیقت عقل کے بعد خلق ہوئی ہے تراخی کے ساتھ جو کہ لفظ 'ثم" 
سے سمجھ میں آتا ہے اور یہ شاید اشارہ ہو اس بات کی طرف کہ یہ حقیقتء عقل کلی 
اور نفس کلی کے بعد خلق ہوئی ہے اور یہ اس بات کا شاہد ہے جس کی طرف اس سے 
پہلے ہم نے اشارہ کیا ' کہ حضرت امام صادق (ع) نے عقل کل اور نفس کل کا بیان پہلے 
فرمایا اور اس کے بعد عقول جزئیہ وجہل جزئی کی طرف اشارہ فرمایا کہ جو سائل کے 
مدنظر تھاء کیونکہ اگر عقل وجہل سے مراد عقل وجہل جزئی ہو تو عقل کی خلقتء جہل 
کی خلقت کے بعد ہے اس لئے کہ قوس صعودہ قاعدۂ شریفہ ”امکان آخسن“ کے مطابق؛ء 
اخس سے اشرف تک منتہی ہوتی ہے اور وہ سلسلہ نزول میں ہے تو حضرت نے سلسلہ 
نزول کی طرف اشارہ فرمایا ہے اور اس میں عقل؛ جہل پر مقدم ہے۔ 

۔۔۔ یہ حقیقتء بحر مخلوق سے ہے اور یہ شاید اشارہ ہو حفیقت نفس کل کی جانب 
اور نفس کل کا اتصاف؛ء بحریت سے اس لئے ہوا ہے کہ وہ وجود جمعی محدود ہے اور 
اس میں کثرت بلکہ کثرتیں راہ رکھتی ہیں جیسا کہ بحرء کثرتوں کا مجمع اور مجتمعات 
کا مرکز ہوتا ہے اور یہ اشارہ ہے جہل کے مبدا فاعلی کی طرف نہ کہ اس کے مبدا قابلی 
کی طرف۔' 


حق کے مظہر اول کا عوالم کے تئیں احاطہ اور اس کا سریان 
جان لو (خدا اپنے جبروت کی طرف تمہاری ہدایت کرے اور اپنے ملکوت کی راہیں 
تمہیں دکھا دے) کہ یہ حقیقت عقلی کہ جس کی شان ومنزلت کو تم نے پہچانا کیونکہ وہ 


۱ ۔رجوع کریں: شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ٢۲۔‏ 
۲ شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۳۱۔ 


۲۹۳ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مکان ومکانیات کی جانب انتساب سے انتہائے تجرد میں اور تغیّر زمانی وزمانیات سے 
کمال تنزہ میں ہے نیز اس سبب سے کہ اس کی ماہیت اس کے وجود میں رچ بس گئی 
ہے اور اس کا نور وجود اس کی ظلمت ماہیت پر غالب ہے بلکہ اس سبب سے کہ وہ 
اپنی حقیقت ونفسیت سے مجرد ہے عوالم غیب وشہادت پر احاطہ رکھتی ہے جس طرح 
مشیت ان عوالم وغیرہ پر احاطہ رکھتی ہے اور وہ عوالم میں سریان رکھتی ہے جس 
طرح حقیقتء رقیقیت میں سریان رکھتی ہے بلکہ کہنا چاہیے کہ یہ حقیقتء حقیقت عوالم 
ہے اور عوالم اس کا سایہ ہیں وہ روح ہے اور باقی سبء اس کے قویٰ اور جسم ہیں ۔ 


وبالجملہ؛ وہ عالم کی جہت وحدت ہے اور عالم اس کی جہت کثرت بلکہ وحدت کی 
صورت میں وہی عالم ہے اور کثرت کی صورت میں عالم وہی ہے۔ 


شیخ عارف کاملء قاضی سعید قمی رر۔ہ ىہنے اپنی بعض کتب اور رسائل میں کہا 
ہے کہ ''نفسء عقل ہے بالعرض اور نفس ہے بالذات“' اور توحید شیخ صدوق (رہ) کی 


شرح میں لکھا ہے کہ ”عقل نے امر الہی کا امتثال کیا تو مادہ کا تصور کرانے کیلئے 
نفس کلی کی صورت میں متصور ہوئی' قاضی سعید قمی کا کلام تمام ہوا۔ 


قاضی سعید نے گو کہ اسی مقدار پہ اکتفا کی ہے یعنی عقل فقط نفس کی صورت 

میں متصور ہو لیکن مراتب وجود وملکوت غیب وشہود کا علم ہمیں عقل کا جسم کی 

صورت میں متصور ہونا بھی عطا کرتا ہے جیسا کہ ہم نے بیان کیا اور قدماء جیسے 

افلاطون الٰہی اور معلّم مثنائین ارسطو' کی مراد اثولوجیا میں نفس کے عالم سفلی ' کی 

ہی ےو بود رت سو ع۔ چج دج 
تے ہیں ۔ 


اور جو کچھ اس عارف قمی ” نے بیان کیا ہے اسے قدماء جیسے ارسطو وغیرہ 
کے کلمات سے اخذ کیا ہے۔ ارسطو اٹولوجیا کے ''میمر اول“ میں کہتا ہے کہ نفس وہی 
عقل ہے جو شوق کی صورت میں متصور ہوا ہے اور جو چیز ہماری بات کی بتمام 
وکمال تائید کرتی ہے وہ اسی 'میمر“ میں اس کا یہ کلام ہے: 


نے ات یں جب مطرئ ار اس بات کامقتاق برتا نے کہ ایت نل کر ظار 
کرے تو مرتبہ اول میں عالم اول سے حرکت کرتا ہے پھر عالم دوم اور اس کے بعد عالم 
ہورم فک اتا سے مک ا ک جت نے عام سے سے حر کت کر اسر افال سی تک تا 


١‏ مجموعہ الرسائل, رسالة البوارق الملکوتیہ: ص ۲۹۵۔ 

٢‏ ارسطو یا ارسطاطالیس (۳۸۲۔ ۳۲۱ قبل عیسوی) افلاطون کا شاگرد اور یونان قدیم کے مشہورترین حکماء میں سے ہے 
“معلم اول” کے نام مشہور ہے ؛ حکمت ارسطو کو “حکمت مشائی”' کے نام سے جانا جاتا ہے اور اسے علم منطق کا واضع 
کہا جاتا ہے۔ 

۔۲٢٢۲‎ ۲۳٢ .اثولوجیاء المیمر السابعء ص‎ ٣ 


بڑے 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے تو عقل اس کا ساتھ نہیں چھورتی ہے بلکہ وہ اسی کی مدد سے اپنے سارے کام انجام 
دیتا ہے۔انتہیٰ 

ان کے 5ا 5ر انی کے ترمزاقہ ہے نما اوس عبار تین رون جر ماڑے خطظرب 
پر دلالت کرتی ہیں مخصوصاً دسویں 'میمر ' کے باب نوادر میں لہذا جو شخص 
خواہشمند ہے اس کتاب شریف کی طرف رجوع کرسکتا ہے لیکن رموز واسرار قوم کی 
پوری تحقیق وتفتیش اور اہل کی طرف رجوع کرنے کے بعد۔' 


عقل اور تعین اول سے متعلق ایک حدیث کی تشریح 

کافی شریف کی روایت میں ہمارے مولا ابو جعفر حضرت امام باقر (ع) سے وارد ہوا ہے 
لم خلق ال تعلی الع ا۔نتسلقد تُْ قال لۂ: قبل! فَاقَبل۔ تُمْ قال لہ اأئبر! فَأذبَر۔ ثُْ قال: 

وَعِزٌتِي وَجَلالِي؛ ما خَلَفْتُ خَلقَاً و اٌخبُ إلَّيٌ ملک وَلا َکْفَلََک ال فیتخ أَحَثٌ أُماء إئی إِيّاکَ 


آمْر وَإیّاک أَتْہَیٰ؛ وَإِیّاک أَثیْبُْ وَإِّاک أعاققبْ۔.۔“ 


اب ہم اس حدیث کی توضیح وتشریح میں کہتے ہیں کہ حضرت کا یہ ارشاد کہ 
(اسَْنْطقًۂ) یعنی اسے جعل ذات کے ساتھ ہی صاحب نطق وادراک قرار دیاء اس لئے کہ 
مبادیٔ عقلیہ میں خصوصاً اس عقل میں جو اول تعینات ہے علم؛ عین ذات ہے اور یہ 
مطلب ایک جہت سے خدا تعالیٰ کے اس ارشاد کے مانند ہے: (وَعَلَمَ اَدَمَ الأَسْماءَ کُلّہ/ٴ 
گرزنکر این عنام میں تیم آع کے اس سام رمثات کی صوروں توالت وامنال رر 
احدیت جمع کے طورپر ودیعت کرنا ہے نہ یہ کہ خدا نے آدم کو علم اسماء سے عاری 
پیدا کیا ہو اور پھر انہیں اسماء کی تعلیم دی ہو اس لئے کہ انسان اس اسم اعظم کا مظہر 
ہے جو بطور احدیت جمع:؛ تمام مراتب اور اسماء وصفات کا جامع ہے اور عقل بھی علم 
حق کا مظہر ہے لہذا وہ اپنے مرتبہ ہویت اور لبّ حقیقت میں عالم ہے 


1-اعا لسر الاہض ا596 

1سا۶ ااہر ا سص نت 

۳. “جب الله تعالیٰ نے عقل کو پیدا کیا تو اسے آماد٠ٗ‏ سخن کیا اور اس سے فرمایا: آگے آ! تو عقل آگے آئی؛ پھر اس سے 
فرمایا: پیچھے جا! تو عقل پیچھے گئی؛ پھر فرمایا: میری عزت وجلال کی قسم! میں نے تجھ سے زیادہ محبوب وعزیز کوئی 
مخلوق نہیں پیدا کی ہے اور میں تجھے کامل نہ کروں گا مگر اس شخص کے اندر جسے میں دوست رکھتا ہوں ۔ بس میں 
تجھے امر کروں گا اور بس تجھے نہی کروں گا اور صرف تجھے ثواب دوں گا اور فقط تجھ عقاب کروں گا''۔ (اصول 
کافی, ج ۰۱ص ۱ء کتاب عقل وجہل٠ح۱)۔‏ 

او راو تال قرضا ایسا کی فلس رہ۴۱ 


۲۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اؤں خد کا یر ناک اک ۸0 یم ضر جت کی حاف ہے اہر ہے مشر 
اول کوء عالم ملک وملکوت کے تمام مراتب تعینات میں ظہور کرنے کیلئے؛ پس یہ وہی 
ہے کو اہ غرام میں اہتے۔ خالق کے جم سے کائد ہے داک عالم التفاء وحیشات کے 
کمالات کو ظہور کی منزل تک پہنچائے؛ مراتب کائنات میں نیکیوں کو منتشر کرے اور 
انہیں صراط مستقیم کی جانب ہدایت کرتے ہوئے راہ اعتدال کی رہنمائی کرے۔ 


اور یہ جو فرمایا کہ ”'پیچھے جا“ یعنی جمع مظاہر کے ساتھ عالم تفصیل سے 
حضرت جمع کی جانب اور وہاں سے اپنے مقام کے مناسب اسم اور مظاہریت کے مقام 
کی جانب واپس جا| یا اسم ”'رحمن“ کی جانب کہ اس صورت میں تو مثاب ہوگی یا اسم 
”منتقم“ کی جانب کہ پھر معاقب ہوگی۔ 


پس عوالم نازلہ میں بھی عقل ظاہرء اتحاد ظاہر ومظہر کے اعتبار سے مٹاب 
کیونکہ اشیائے کونیہ جب تک کہ عالم عقلی سےمتصل یا اس میں فانی نہ ہوں حق تعالیٰ 
کی طرف پلٹ کر نہیں جاسکتے ہیں اگرچہ سب کی بازگشت اور معاد انسان کامل کے 
اور حضرت (ع) نے یہ جو فرمایا کہ ”میں تجھے کامل نہ کروں مگر اس شخص 
کے اندر جسے میں دوست رکھتا ہوں“ تو یہ ایک اشارہ ہے مراتب موجودات میں ظہور 


.١‏ حضرت امام خمینیٌ شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۳۹ء ۰ ۲ میں عقل کے اقبال وادبار کے متعلق فرماتے ہیں کہ 
عقل کلی کے ادبار کی حقیقت کہ جسے دوسری حدیث میں اقبال سے تعبیر کیا گیا ہے (اصول کافی, ج ۱ ص ٢٣ء‏ کتاب عقل 
وجہل: ح ٦۲؛‏ اس میں آیا ہے: (قالَ لہ أقبل! فَأَْبْل۔ تُمْ قال لہ ٥برا‏ فَاَ٥ِبر))‏ عبارت ہے حجابات غیبی کے ماورا سے تخب 
نزولی کے ساتھ تعینات خلقیہ کے آئینوں میں اس کے ظہور نور سے : ایک مرتبہ سے دوسرے مرتبہتک نزول کرتے ہوئے یہاں 
تک کہ حضرت شہادت مطلقہ تک نزول کرجائے کہ طبیعة الکل جس کا آئینہ ہے:“العقل نفس ساکن والفس عقل متحرٴک** 
(اثولوجیاء ثانی: ص ۳۲؛ اور فصل ٢۲ص‏ ۴۰۹))۔ اور یہ اقبال: عوالم کے درمیان؛ کمال اتصال اور ان کی شدت اتحاد کی 
طرف اشارہ ہے کہ جسے ظاہریت ومظہریت: جلوہ وتجلی اور بطون وظہور سے تعبیر کرتے ہیں اور حق تعالیٰ کا قول اقبال 
وادبارء قول تکوینی ہے؛ اس قول قرآنی کی طرح [إذا راد شَیْنَّا أنَ یَقُول لہ گن فْکُونَ)(سورہ یس۰ ۸۲) کہ جو عبارت ہے 
اقاف اکراتی ازو تع قعی الی سب چر لک رات عئلیں فینات رات ہے غاری بری ہے لہذا ظلمت مایات گا 
اس میں کوئی تصرف نہیں ہے اور نور جمال جبروت: نکتہ سودائے خلقی پر قہر وغلبہ رکھتا ہے ؛ اسی وجہ سے حقیقت غیبیہ 
کی طرف رجوع کرنے اور حضرت لاہوت میں فنا ہوجانے سے انکار نہیں کرتا ہے ؛ برخلاف حقیقت وہمیہ کے کہ وہ ظلمات 
ماہیات وتعینات متکثرہ کے ساتھ اشتباک اور اعدام وتحددات متشثتہ کے ساتھ اعتناق کے باعث: بارگاہ قرب ازلی وآستان 
قدس سرمدی سے دور اور اس حضرت میں فنا سے مہجور ہے لہذا اس اشراق نوری وفیض سرمدی کو قبول کرنے کی لیاقت 
اور اس ام آلی سے بپکاظہ ترے گی ایعداد تین ر کسی ہے۔ 


اھ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مقذر ہوئی ہے اور اگر یہ حبّ ذاتی نہ ہوتی تو کوئی موجود ظہور نہیں کرتا اور کوئی 
شخص اپنے کمال کو نہیں پہنچ سکتا تھا کیونکہ آسمان عشق کی وجہ سے قائم ہیں ۔' 


اور اریاب ذوق کیلتے حضرہ (ع) کے اس ارشاد میں کہ ”میں تجھے امر کروں 
گاء تجھے نہی کروں گاء تجھے ثواب دوں گا اور تجھے عقاب دوں گا “ اس بات کے 
منتظر کہ ا“ کسی ناضل دیو اہی روڈ آفار سے ایس تکنہ کی طرت ھجر اکر 
ہوا کہ عقل ہی ظاہر ہے عقل ہی باطن ہے وہی ملک وملکوت میں نافذ ہے اور وہی ہے 
جس نے اپنے مقام رفیع سے اس ادنیٰ منزل کی طرف نزول کیا ہے اس کے بغیر کہ اپنی 
اعلیٰ منزل اور بلند وبالا مقام سے دور ہوئی ہو اور خدا ہی دنیا وآخرت میں توفیق عطا 
کر تے 9ا27 ہے۔' 


اسماء وصفات کے ظہور واظہار میں عقل کلی کی خلافت 

اب وقت آ پہنچا ہے کہ تم عالم خلقی میں خلافت عقل کلی کے معنی جان لو کہ اس کی 
خلافت؛ حقائق وجودی میں ظہور کرنے کی خلافت ہے اور اس کی نبوت؛ عبارت ہے 
این کے خالی مان کے الات کے اظہان اور خمر کہ جلرئن الخلال سے > انسا 
وصفات کے اظہار سے اور اس کی ولایت عبارت ہے تمام مراتب غیب وشہود میں 
تصرف تام سے جس طرح نفس انسانی اپنے بدن کے اجزا میں تصرف کرتا ہے بلکہ 
اصلا اس کے تصرف کو تصرف نفس پہ قیاس نہیں کیا جاسکتا ہے کیونکہ وہ قوہ سے 
مختلط نہ ہونے اور عدم ونقص سے دور ہونے کے باعث؛ وجود وایجاد وتصرف وامداد 
میں کہیں زیادہ قوی ہے۔ پس در واقع وہی ہے جو ظاہر ہے اور حق اسی کے ذریعہ 
”ظاہر“ ہے اور وہی ہے جو باطن ہے اور حق اسی کے باعث ”'باطن“ ہے 


خدا نہ کرے کہیں تم اس تعبیر سے یہ گمان کرو کہ حق کا ظہور وبطونء اس کے 
ظہور وبطون کا تابع ہے یہ گمان باطل ہے اور ایسا توہم ہے جو اہل یقین ومعرفت کے 
بازار میں گرمی نہیں رکھتا ہےە بلکہ اصل میں ظہور واظہار عبارت ہے حق تبارک 
وتعالیٰ کے ظہور واظہار سے بلکہ اصلا حق تعالیٰ کے علاوہ کسی کیلئے کسی قسم کا 
کوئی ظہور ووجود نہیں ہے اور عالم تو آزاد منش افراد کی نظر میں خیال در خیال کا نام 


۳٣ 


ہے۔ 


١‏ صدر المتأًلہین سے تقریباً یہی معنی نقل ہوئے ہیں: سہ رسالہ ص ۱۲۹۔ 
٢‏ مصباح الہدایہ ص ٢2۔‏ 
۳. مصباح الہدایہ, ص ٢۔‏ 


ے۲۹ 


۲۲٢۰١٠٥٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اپنے مادون پر عقل مجرد اور مظہر اول کے احاطہ کی کیفیت 

عقل مجرد کا احاطہ اپنے مادون پر خواہ وہ ملک ہو یا ملکوت؛: ایک محسوس شے کے 
دوسری محسوس شے پر احاطہ رکھنے کی طرح نہیں ہے؛ کیونکہ محسوس شے میں 
بعض زاویوں اور پہلوؤں سے احاطہ ہوتا ہے اور محسوس شے کا دوسری محسوس شے 
پر احاطہ ذات سے باہر کی صرف بعض سطحوں سے ہی متعلق ہوتا ہے لیکن عقل 
مجرد کا احاطہہ تمام جوانب پر ہوتا ہے اور وہ جس طرح سے ظاہر محاط پر احاطہ 
رکھتی ہے اسی طرح باطن محاط پر بھی محیط ہوتی ہے۔ 


تو عقل مجرد کا احاطہ بطور سریان ونفوذ ہوتا ہے اور عقل مجرد؛ حقائق عالم 
اور اس کی ذوات میں اور اس کے لبّ حقائق وانیات میں سریان رکھتی ہے اور آسمان 
وزمین کا کوئی ذرہ (خواہ وہ جواہر ہوں یا اعراض؛ عرض بھی عرض ذاتی ہو یا مقارن) 
اس کے معنوی احاطہ وسریان کے دائرے سے باہر نہیں ہے اور آسمان وزمین سے رگ 
گردن سے زیادہ قریب ہے اور بدن میں روح کے نفوذ سے زیادہ ان میں نفوذ رکھتی ہے؛ 
بلکہ ان سب سے بڑھ کر یہ کہ عوالم کا حضورء عقل مجرد کے وہاں خود اپنے یہاں ان 
کے حضور سے زیادہ شدید وعالی تر ہے یہ جو کچھ بیان کیا گیا وہ اس وجہ سے کہ 
مادہ (جو کہ غیریت وتباعد کا مناط ومعیار ہے) اس میں وجود نہیں رکھتا ہے اور ماہیت 
جو غیریت کی اصل اور سرچشمہ سمجھی جاتی ہے وہ عقل مجرد میں فانی اور مضمحل 
ہوتی ہے اور اس علاقے میں ماہیت کوئی حاکمیت نہیں رکھتی ہےء بلکہ ساری حاکمیت؛ 
وجود کی ہوتی ہے بلکہ وجود مطلق ہوتا ہے اور وجود مطلق؛ ماہیت پر غلبہ رکھتاء نیز 
ہر انیت وحقیقت پر حاکم ہوتا ہے 

اس احاطہ وجودی اور سریان ذاتی کی طرف اشارہ کرتے ہوئے معلم مثّائین کہتا 
ہے کہ ہپ رت ورد رھ ہی 
نہیں کرتے ہیں ۔ البتہ ان دائروں میں حسی دائروں کی طرح محیط مرکز کا احاطہ نہیں 
کرتا ہے؛ بلکہ عقلی دائروں میں معاملہ حسی دائروں کے پ رعش ہے“ اور ہم نے 
”مشکات اول“ میں اس راز سے متعلق تحقیق کے ایک گوشے کی طرف اشارہ کیا ہے 
(بصورت اشتیاق) اس کی طرف رجوع کریں ۔' 


موجودات کے ساتھ عقل کا ارتباط 
پیغمبر اکرم 'ْكْ اپنے اس ارشاد سے کہ '٭'خلائق کے سروں کی تعداد کے برابر عقل 
کے سر ہیں'''اشارہ فرمایا ہے کہ اشیاء کے عالم عقلی میں ہونے اور وجود رکھنے کی 


۱ ۔ مصباح الہدایہ, ص ۹١۔‏ 
۲. علل الشرائق: ص ۹۸۔ 


۰۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کرک کر سای مرن 5 تر پر ہے یا مرانب تازلہ مین ظہور پاکے سے پہلے اور ید آن 
اسثاذ یڑ رگوار افلاطون لٰہی کے بیچ اختلاف نظر پایا جاتا ہے اور موسس فلسفہ عالیہ: 
شیخ مشائخ اولیاء وحکماء صدر صدور متاألہین وعرفاء نے اپنی کتاب کبیر (اسفار اربعہ) 
میں 'ان دو فلاسفہ کی نظر کو جمع کرتے ہوئے دونوں کے قول میں ہم آہنگی ومصالحت 
بر قرار کی ہے۔ 


اور آنحضور " نے اپنے اس ارشاد سے کہ ''جو خلق ہوچکے ہیں اور جو خلق نہیں 
ہوئے ہیں“ اشارہ کیا ہے ایجاد خلائق سے پہلے موجود عقلی کے علم کی فعلیت کی 
طرف اور اس بات کی طرف کہ حقیقت بسیطہہ بطور بساطت,: تمام اشیاء کی جامع ہے 
اور اس بات کی طرف کہ موجود عقلی؛ تمام موجودات کی ذات تک دسترسی رکھتا اور 
اگر موجود عقلی ایسا ہے تو پھر موجود حق وحق مطلق (بَہَرَ بُرہائہ وجَلّت عظمثہ 
وسلطالہ) کیسا ہوگا؟اور ایجاد سے قبلء علت کا مسئلہ بھی مورد اختلاف؛ مسائل میں سے 
ایک ہے کہ جس کے اوپر حکماء کی کتابوں میں استدلال کیا گیا ہے اور مطالب مذکورہ 
ارباب طریقت کے مشاہدے اور اولیائے معرفت کے کشف کے بھی مطابق ہے اور پیغمبر 
اکرم ‏ نے اصل مسئلہ اس کے برہانء بیان حقیقت اور اس کے تبیان کی طرف اشارہ 
فرمایا ہے اور اس ارشاد کے ذریعہ کہ ”ہر آدمی کیلئے عقل کے سروں میں سے ایک 
سر ہے اشارہ کیا ہے اس موجود عقلی اور دیگر موجودات کے درمیان ارتباط تام ہونے 
کی طرف اور اس حکیم متالہ نے اس ارتباط کو 'وجود رابط“' سے تعبیر کیا ہے اور 
جیسا کہ میرے ذہن میں ہے انہوں نے اس مضمون کی بات کہی ہے کہ ”عقل ایک وجود 
نفسی اور ایک وجود رابط رکھتا ہے اور اس طرح شیخ مشائین اسلام (ابن سینا) کے 
برخلافء عقل فعال کے ساتھ نفس کے ایجاد کی بات کو صحیح قرار دیا ہے اور یہ 
ازثیاطء خلق کے ساتھ حق کے ارثیاط کی عائقدہ فیطل مقدین اطلاق اور ان ارشاد کے 
ذریعہ کے ”اس انسان کا نام اس سر کی پیشانی پر لکھا ہوا ہے“ اشارہ کیا ہے ہر موجود 
کے ساتھ عقل کے بوجہ خاص رابطہ رکھنے کی طرف کہ جو دیگر موجود کے ساتھ اس 
کے ارتباط کی کیفیت سے مختلف ہے لہذا لازم نہیں آتا ہے کہ بسیط میں نفوس جزئی 
کے ساتھ: این کے اقما کے باعثء تحزیہ واقع ہو او لازم نہیں آتا ہے کہ ایک تعیہۃ 
عقلی کے لین سن گا علمہ تمام مراقپ :وجود کے لئیں اس کا عین علم ہو جسا کریۃ 
مسئلہ ان اشکالات میں سے ایک ہے جسے اس شیخ فیلسوف (بو علی”) نز نے ان لوگون پور 
وارد کیا ہے جو عقل فعل کے ساتھ اتحاد نفس کے قائل ہیں اور اشکال کو بہت بیچیدہ 


۱ ۔اسفار اربعہ, ج ۸ص ۳۳۰۔ 


۲۹ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ودشوار قرار دیا ہے اور اس حکیم متآلہ نے اس کا حل پیش کیا اور شیخ کے بنے ہوئے 
کو ادھیڑا ہے۔' 


ظہور میں خلیفۃ االلہ کی ضرورت 

اور جب تمہارے سر وباطن پر منکشف ہوگیا کہ حقیقت غیبی ' اس بات سے برتر ہے کہ 
اس کی حضرت تک غور وخوض کرنے والوں کی دسترسی ہوسکے یا اس کی بارگاہ 
قدس سے کوئی فیضاب ہوسکے اور اسماء وصفات میں سے کوئی اپنے اپنے تعین کے 
سببء اس کا محرم راز بن سکے اور مذکورات میں سے کسی ایک کو اس کے سرا پردہ 
میں داخل ہونے کا اذن نہیں مل سکا ہے تو تمہیں معلوم ہوجائے گا کہ اسماء کے ظہور 
وبروز اور ان کے خزانوں کے اسرار کو کشف کرنے کیلئے ایک غیبی خلیفہ الٰہی کا ہونا 
لازم ہے جو اسماء میں ظہور اس کا جانشین وخلیفہ ہو اور اس کے نور کو آئینوں میں 
منعکس کرے تاکہ برکتوں کے دروازے کھل جائیںء خیر ونیکی کے چشمے پھوٹ پڑیں؛ 
صبح ازل کی پوپھٹے اور آخر؛ اول سے جا ملے؛ لہذا منبع غیب سے زبان غیبی کے 
ساتھ حجاب اکبر وفیض اقدس انور کو حکم ہوا کہ لباس اسماء وصفات اور جامہ تعینات 
میں ظہور کرے۔ چنانچہ اس نے بھی امتثال امر کیا اور فرمان غیب کو نفاذ کے مرحلہ 
میں لایا۔' 


خلیفہ حق کا وجود ظاہر وغیر ظاہر 

یہ خلیفہ الٰہی وحقیقت قدسی کہ جو اصل ظہور ہے اس کیلئے ہویت غیبی کی طرف ایک 
غیبی جہت ناگزیر ہے کہ وہ اس جہت کے ساتھ کبھی ظہور نہیں کرتا ہے اور ایک جہت 
غام انسماء وضیفات کی طرفت و کھتنا ہے کہ انی جرت سے آن فرالم مین کیلۓ کرتا اوو 
حضرت واحدیت جمعی میں اسماء وصفات کے آئینوں میں ظہور کرتا ہے۔"” 


۔العالیقاعلی الٹرائد الرضشویوض:3: 
۔اشارہ ہے ہویت غیبیہ احدیہ کی طرف۔ 
۔ مصباح الہدایہ, ص ١٦۔‏ 

. مصباح الہدایہ, ص ١٥۔‏ 


سح ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ظہور؛ افاضہ اور اسماء وصفات کے تعین میں خلافت 

یہ خلافت؛ ظہور وافاضہ میں؛ اسماء سے متعین ہونے اور صفات جمال وجلال سے 
ہوگئے ہیں کہ جس کا یہ خلیفہ وجانشین ہے اور تمام انیات وتمایزات اس کے مقام غیب 
میں نابود ہوگئے ہیں اور ان میں سے کوئی اپنے لئے کوئی حکم وظہور نہیں رکھتا ہے۔' 


اسماء میں خلیفہ الٰہی کے سریان کی کیفیت 

تو یہ خلیفہ الٰہی اسماء کے آئینوں میں نمود کرتاء اس کا نورء آئینوں کی پذیرش واستعداد 
کے مطابقء ان میں منعکس ہوتاء اپنے قوا میں نفس کے سریان وجریان کی طرح ان میں 
جاری وساری ہوتا اور اپنے تعینات کے ساتھ حقیقت ”لا بشرط“ کے تعین کی مانند حقیقت 
مخلوطہ کے ذریعہ تعین پاتا ہے اور اس سریان ونفوذ کی کیفیت اور اس تحقق ونزول کی 
حقیقت سوائے ان اولیائے مخلص وکامل اور عرفائے بلند مرتبہ کے کوئی نہیں جانتا کہ 
جنہوں نے ہیاکل ماہیات پر فیض مقدس کے نفوذ وانبساط کا عرفانی شہود وایمانی ذوق 
سے ماشاہدہ کیا نے اور :سالک غارف کیلئے اایں قیل کے:مغارف ہلک قنام عتائق کا 
زینہءمعرفت نفس ہے لہٰذا اس معرفت کے حصول کی پوری کوشش کرو کہ یہی شاہ کلید 
(کنجیوں کی کنجی) اور چراغوں کا چراغ ہے جس نے اپنے نفس کو پہچان لیا اس نے 
قطعاً اپنے پروردگار کو پہچان لیا۔' 


پہلے تکثر کا مظہر اور اختلاف مراتب کی اصل 

پہلا تکثر جو دار وجود میں واقع ہوا وہ حضرت علمی ومقام واحدیت جمعی میں کثرت 
اسمائی وصفاتی سے عبارت ہے کہ جو تعینات اسمائی کی صورت میں خلیفہ الہی کے 
ظہور کرنے لباس کثرات سے اس کے مثلب٘س ہونے اور اس کے جامہ صفات زیب تن 
کرنے سے انجام پائی اور یہی کثرت اسمائی وصفاتی ان تمام کٹرتوں کی مبدا المبادئ ہے 
جو عالم عین میں واقع ہوتی ہیں اور جو دونوں عالم میں مراتب وجود کے اختلاف کی 
املالاضرل ہے 


١‏ مصباح الہدایہ ص ۱۸۔ 
۲۔ مصباح الہدایہ, ص ۱۸۔ 
٣‏ مصباح الہذایہ ضص۱۸۔ 


۳۰ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


صفات واسماء کا باب ظہور وسبب بروز 
یہ خلافت: شئونات الٰہی میں سب سے عظیمء مقامات ربوبی میں سب سے مکژم؛ ظہور 
ووجود کا باب الابواب اور غیب وشہود کی مفتاح المفاتیح ہے اور یہی وہ مقام ”عندیت“ 
ہے جس میں غیب کی وہ کنجیاں ہیں جنہیں اس کے سوا کوئی نہیں جانتا ہے اور اسی 
کے ذریعہ اسماء کو بطون میں رہنے کے بعد ظہور ملا اور صفات پردۂ خفاء میں رہنے 
کے بعد آشکار ہوئے اور یہی وہ حجاب اعظم ہے جس کے روبرو ہر صغیر وکبیر معدوم 
اور جس کی بارگاہ میں ہر فقیر وغنی نابود ہوجاتا ہے اور یہی وہ لا متناہی فضا ہے جو 
اس عرش کے اوپر واقع ہے کہ جس میں نہ کوئی خلاء ہے نہ ملا اور یہی وہ انوار جلال 
وعظمت خداوندی ہے کہ اگر نورانی وظلمانی حجابات اٹھا لئے جائیں تو وہ حد نگاہ خرد 
تک سب کو جلا ڈالیں ' سبحان اللہ کہ اس کی قدر ومنزلت کس قدر عظیمء اس کی شان 
وشوکت کس قدر بلندء اس کی وجاہت کس قدر با عظمت اور اس کی سلطنت کتنی رفیع 
وبرتر ہےە وہ منزہ ومقدسء سماوات اسمائیہ اور اراضی خلقیہ کا پروردگار رہے۔۔۔ 

یہی خلافتء خلافت محمدیہ ‏ کی روح؛ رب اصل اور مبداً ہے اسی سے تمام 
عوالم میں اصل خلافت کا آغاز ہواء بلکہ وہی اصل خلافتء خلیفہ اور مستخلف عنہ سب 
کچھ ہے اور یہی خلافتء حضرت اسم اللہ اعظم میں کہ جو حقیقت مطلقہ محمدیہ ‏ کا ربّ 
اون عقائق کلیہ الہیۃ کی اضل ہے ظاہر ہوئی اس بنا پر حضرت اسم اعظم االلہء خلافت 
کی اصل اور خلافت اسی کا ظہور ہے بلکہ خلافت ہی اس حضرت میں ظاہر ہے 
کیونکہ ظاہر ومظہر ایک ہیں جیسا کہ وحی الٰہی اس کی طرف لطیف اشارہ کرتی ہے اس 
ارشاد الٰہی کے ذریعہ کہ (إنا أََْلداۂ فی لَیْلَۃِ القَذر) ۔" 


ہنازے شیع اؤر معازف آلہیہ میں ہمارے انثَاك غارف کال مپرڑا معد علی شا 
آبادی اصفہانی (ادام اللہ ایام برکاتہ) نے پہلی نشست میں جو میں ان کی خدمت میں 
شرفیاب ہوا اور ان سے میں نے وحی الہی کی کیفیت کے بارے میں دریافت کیا؛ اپنے 
بیانات کے ضمن میں فرمایا کہ (إِنَا أَنْزَلَناۂ فی لَیْلّۃِ الْقَذر) میں ''ہائ“ اشارہ ہے اس بنیۂ 


محمدیہ ‏ میں نازل ہونے والی حقیقت غیبیہ کی طرف کہ جو حقیقت لیلۃ القدر ہے۔' 


ذات کے پہلے مظہر کا اسماء وصفات کے ساتھ ارتباط 
شاید تم مصابیح گزشتہ کے مطالعہ کے بعد جان گئے ہوگے کہ اسماء حسنیٰ وصفات علیا 
کا رابطہہ خلیفہ کبریٰ کے ساتھ رابطہ فقر ووجود خواہی ہے۔ چنانچہ خلیفہ کبریٰ کا 


۔۲٥۸ حدیث نبویٗ سے ماخوذ ہے: بحار الانوار ج ٥٦ء ص٥۵؛ التجلیات الالٰہیہ: ص‎ ..١ 


۔١ہءرذق ۔سورہ‎ ٢ 
۔٦٢ مصباح الہدایہ, ص‎ .۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رابطہ اسماء وصفات کے ساتھ رابطہ تجلی وظہور ہے اس لئے کہ حقیقت غیبی اطلاقی 
اپنی حقیقت کے لحاظ سے کوئی ظہور نہیں رکھتی ہے لہٰذا اس کے ظہور کیلئے ایک 
ائینہ ضروری ہے کہ جس میں اس کی تصویر تجلی کرسکے۔ بنا بریںء تعینات صفاتی 
واسمائی اس نور عظیم کے انعکاس کے آئینے اور اس کے ظہور کی منزلیں ہیں ۔' 


ظہور میں خلیفہ حق ۱ 
رسالت مطلقہ ختمیہ خلافت کبرائے الہیہ برزخیہ ہے اور یہ خلافت ظہور وتجلی اور 
تکوین وتشریع میں خلافت ہے اور خلیفہ کیلئے اور خود کسی صورت سے استقلال وتعین 


ظہور اسماء میں خلیفہ حق 
خلیفہ حقء تصرف میں استقلال نہیں رکھتا ہے بلکہ وہ تمام عوالم پر خلافت رکھتا ہے 


۳٣ 


ہے۔ 


حضرت غیب سے عالم شہادت میں مخفی خزانوں کے اظہار کا مظہر 

حضرت قیوم جل برہانہ وعظم شانہ وسلطانہ: اپنی ذات مقدس میں چھپی ہوئی محبت کے 
سبب؛ء کنوز مخفیہ کے ظاہر کرنے کا مشتاق ہوا حضرت غیب سے عالم شہادت میں اور 
مقام جمع سے مقام تفصیل میں تاکہ خلقی آئینوں میں اپنی ذات مقدس کی رؤیت کرے اور 
ظاہر مبدع کا مظاہر مبدعیہ میں مشاہدہ کرے لہذا اس نے فیض مقدس اطلاقی واسم اعظم 
کے ساتھ تجلی کی کہ اسی کو کبھی مشیت مطلقہ سے کبھی ولایت کلیہ سے کبھی رحمت 
واسعہ سے کبھی حقیقت محمدیہ سے کبھی علویت علی سے کبھی نفس الرحمن سے اور 
کبھی مقام حضرث علمی رنہ + ٹیز اختلاف مقامات کے لحاظ سے دیگر اشارات وعبازات 
سے تعبیر کیا جاتا ہے۔ 


۲ آداب الصلاۃ ص ۰٢٥۔‏ 


۳ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم, ص ۴۹۔ 


سے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہماری عبارتیں مختلف ہیں جبکہ تیرا حسن واحد ہے اور یہ ساری عبارتیں اسی 
جمال ہے مثال کی طرت اشازہ کرٹی ہین:۔' 


ظہور اول کی مختلف تعبیرات 

سب سے پہلی چیز جس نے صبح ازل کو شگافتہ کیاء دیگر مخلوقات پر تجلی کی اور 
اسرار کے پردوں کو چاک کیا وہ مشیت مطلقہ اور ظہور غیر متعین ہے کہ جسے 
نواقص امکان وملحقات امکان اور کثرت وتوابع کثرت سے منزہ ہونے کے باعث کبھی 
”'فیض مقدس“ سے اور سماوات ارواح واراضی اشباح کے ہیکلوں پراس کے انبساط 
وگستردگی کے سبب کبھی ''وجود منبسط“ سے کبھی ''نفس رحمانی ونفخ ربوبی“ کے نام 
سے کبھی مقام ”رحمانیت رحیمیت'' مقام کہ حطضر تک سا10 خمابا اثرےء ہو کے 
اولیٰء برزخیت کبریء مقام تدلّی“ اور مقام ”او أَذتَیٰ“ سے تعبیر کیا جاتا ہے؛ اگرچہ اس 
مقام کی حقیقت ہماری نظر میں اس سے مختلف ہے بلکہ یہ اصلا مقام نہیں ہے اور 
کبھی اسے مقام محمدیہ ‏ اور علویت علی ‏ کے نام سے یاد کیا جاتا ہے کہ ان میں سے ہر 
ایک نام الگ الگ مقام اور مورد کے اعتبار سے بولا جاتا ہے۔' 


ظہور اول کا مظہر جامع 
پہلی چیز جس نے دار وجود میں ظہور پایا وہ عبارت ہے اس اسم سے جو اپنے مظہر 
جامع کے ساتھ کہ جو انسان کامل ہے تمام انواع ربوبیات کا جامع ہے۔' 


خدا کا تمام نما آئینہ 

حق؛ انسان کامل کے آئینے میں اپنے جمال کا شاہد ہے جیسا کہ حدیث قدسی میں فرمایا 
کہ میں نے خلق کو پیدا کیا تاکہ پہچانا جاؤں' ' یعنی تفصیل کے آئینے میں میری ذاتء 
میری ذات کیلئے پہچانی جائے اسی طرح سے کہ جیسے حضرت جمع میں اولاً وازلاً 
شناختہ شدہ تھی۔؟ 


۔التعلیقة علی الفوائد الرضویم:ض ٦۸۔‏ 
۔ مصباح الہدایہ, ص ۴۵۔ 
.تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۱۳۸۔ 
۔تعلیقات علیٗ شرح فصوص الحکم: ص ٤۔‏ 


حے ےہ چہ ہد 


۲۰۳۴ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کلمات الٰہی میں سب سے زیادہ تام وتمام 

ہر موجود کے جس کے آئینہ ذات میں تجلی حق زیادہ تام ہو وہ عالم غیب پر زیادہ دلالت 
کرنے والا ہے اس بنا پر عوالم عقول مجردہ ونفوس اسفہبدیہء ظلمت مادہ سے منزہ 
ہونےء تیرگی ہیولیٰ سے پیراستہ ہونے اور تعین ماہیت کے غبار سے پاکیزہ ہونے کے 
باعث::کلمات تامہ الہیہ ہیں لیکن چوئکہ ان مین سے :ہر ایک کسی ایک صفتایا اسم الٰٰی 
کا آئینہ ہے لہذا وہ ناقص ہیں جیسا کہ کہا گیا ہے کہ ”ان میں سے بعض ہمیشہ رکوع میں 
ہیں کہ سجدہ میں نہیں جاتے اور بعض ہمیشہ سجدہ میں ہیں کہ رکوع میں نہیں جاتے ہیں 
اور انسان کامل چونکہ وجود جامع اور تمام اسماء وصفات الٰہی کا مکمل آئینہ ہے لہذا 
کلمات الٰہی میں سب سے زیادہ تام وتمام ہےە بلکہ وہ ایسی کتاب الٰہی ہے جس میں تمام 
البی کتابین سمٹی ہوٹی ہیں ۔ 


طریق فرق وجمع پر تمام تجلیات اسمائی کا جامع 

خر کک اتسات' ایت کاہم گا ازکر از الم اظم کاامر یرب ہے تا رہ سا وا ٹا کت2 
تجلیات اسمائیہ کا جامع ہوسکتا ہے؛ پس فرق کے طریق پرء ہزار اسم کلی الٰہی کی اس 
نے سر سے سر تج یہ وی یلد۔۔ ‏ سشرو ہہ۔۔. سری۔ 
دوسرے اسم کے ساتھ یا دو اسم یا تین اسم یا تمام اسماء کے ساتھ مزدوج ہو کر اور اسی 
طرح ترکیبات اسمائی کے مراتب متصورہہ ان ہزار اسم کلی میں ہر ترکیب کے حساب 
سے تجلی واقع ہوسکتی ہےء نیز قلب انسان کہ جو ان تجلیات کے قابل ہے خود تمام 
اسماء کا مظہر ہے اور بطور کلی: ہزار اسم کا مظہر ہے اور ہر ایک کی مظہریت کے 
اعتبار سے جمعاً وتفریقاً اور مراتب جمع میں اسی ترتیب سے جس کا ذکر ہوا تجلیات 
بج سر دک وہ ےو ار ات 
ر1 اور رہ کیت چں حضرت موی صصق (2) سے ساول ہے کپ ہے 
فرمایا کہ ”رسول اکرم ول نے وقت رحلت میرے لئے علم کے ہزار باب کھولے کہ ہر 
باب سے ہزار باب کھل گئے“ وہ اشارہ ہے تجلیات فرقی کے کھل جانے کی طرف۔ 


قلب کا آخری مرتبہ ہے؛ حاصل ہوتا ہے۔' 


.. شرح دعائے سحر ص ۵۴۔ 
٣۲‏ گر تم خدا کی نعمتوں کو شمار کرو تو انہیں شمار نہیں کر پا ؤگے ”' سورہ نحلء۱۸۔ 
۳. سرالصلاۃ ص ٢۲۔‏ 


۳۰۰۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


انسان کامل میں تمام شئون کے ساتھ تجلی 
جان لو اے سالک طریقت وطالب حقیقت کہ خدا تعالیٰ اسم گل یَوم ہُو في شأنِ) کے 
مطابقء ہر لمحہ ایک شان رکھتا ہے اور ممکن نہیں ہے کہ وہ انسان کامل کے علاوہ 
کسی اور شخص پر اپنے تمام شنون کے ساتھ تجلی کرے تو موجودات میں سے ہر ایک 
عوالم عقول مجردہ ملائکہ مہیمنہ اور ملائکہ صافات سے لے کر نفوس کلیہ الٰہیہ 
ملائکہ مدبیٔرہء مدب٘رات امرء سکان ملکوت اعلیٰ اور دیگر مراتب ملائکہ زمینی تک ایک 
07ص - ص-, 0000/00/0 "۱م 
میں سے ہر ایک کا ایک مقام معلوم ہے بعض رکوع کرنے والے ہیں کہ ہرگز سجدے 
میں نہیں جائیں گے اور بعض سجدہ گزار ہیں کہ ہرگز رکوع میں نہیں جائیں گے اور ان 
سرن سے کیل ی کاکے کے مقار سے کجاوں کرت اور کے مد رر سے کے بڑھنے 
کا امکان نہیں ہے اسی وجہ سے جب پیغمبر اکرم لإَْ نے جبرئیل سے آپ کی ہمراہی نہ 
کرنے کی وجہ دریافت کی تو جبرئیل نے عرض کیا: ”اگر میں سر انگشت کے 
برابرنزدیک تر ہونا چاہوں تو جل جاؤں گا“۔ 

لیکن جو یٹرب انسانیت اور مدینہ نبوت کے رہنے والے ہیں ان کیلئے ناقابل تغیّر 
کوئی مقام معلوم نہیں ہے اسی وجہ سے وہ اس ولایت مطلقہ علویہ کے حامل ہوئے کہ 
جو کل شئون الہیہ ہے اور خلافت تامہ کبریٰ کے مستحق قرار پائےە نیز اس ظلومیت 
کے مقام گئۓ مالک یتے کہ جو بقولے قیام مفامات سے گژزر جانے اور اقانیات واقیات اوز 
اس جہولیت کے بتوں کو توڑ دینے سے عبارت ہے کہ جو فنا سے فنا ہے اور جہل مطلق 
وعدم محض کا مرتبہ ہے۔' 


انسان کامل میں ایک اسم کا دوسرے اسم پر غالب نہ ہونا 

اسان کائل درککر تام اسماہ رثات کا مظان آوں اسم جاس کے ساتر حی ات کا 
مربوب ہے لہذا اسماء میں سے کسی ایک کا اس میں غلبہ تصرف نہیں ہے اور وہ خود 
بھی اپنے رب کی طرۓح؛ وجود وکون جامع ہے اور اس کی مظہریت ایک اسم کے تئیں 
دوسرے اسم پر زائد نہیں ہے وہ مقام وسطیت وبرزخیت کبریٰ کا مالک ہے اور اسم 
جامع کے طریقہ مستقیمہ وسطیہ پر چلتا ہے اور دیگر موجودات واکوان میں اسماء 
محضہ یا غیر محیطہ میں سے ہر ایک متصرف ہوتا ہے اور وہ اسی اسم متصرف کے 
مظہر ہوتے ہیں اور ان کا آغاز وانجام اسی اسم کے ساتھ ہے اور اس کا اسم مقابلء بطون 
میں ہوتا ہے اس میں متصرف نہیں ہوتا ہے مگر احدیت جمع اسماء کی صورت میں کہ 
اس کا بیان یہاں مناسب نہیں ہے۔ 


١‏ شرحدغائے سحر ص ۱۹۹۔ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جیسا کہ فرماتا ہے: 


(ِنِ رَبّي علیٰ صراط مُتَقیٔم' یعنی مقام وسطیت وجامعیت؛ اس کے بغیر کہ ایک صفت 
کو دوسری صفت پر فضیلت حاصل ہو یا یہ کہ ایک اسم ظہور کرے اور دوسرا ظہور نہ 
کرے اور اس مقام کے ساتھ اس ذات مقدس کا مربوب بھی صراط مستقیم پر ہے اس کے 
بغیر کہ ایک مقام دوسرے مقام سے اور ایک شان دوسری شان سے تفاضل رکھتی ہو۔ 
چنانچہ وہ معراج صعودی حقیقی اور مقام قرب پہ پہنچنے کی آخری منزل میں عبودیت 
کر پیٹل کرتے۔ پر عاید کی ہو:عیادت وعبودیت کو دات مقدین تک پلٹائے اون تمام مقامَكك 
قبض وبسط میں اعانت کو اس ذات مقدس میں اپنے اس قول: إِیّاکَ تَعْبْدْ وَإِیّاکَ نَسْتَعِیْن) 
کے ذریعہ منحصر کرنے کے بعد عرض کرتا ہے: (إہِنًا الصِتراط السُنْتَقِیٔم) اور یہ صراط 
مستقیم وہی صراط ہے کہ جس کے اوپر ربٌ انسان کامل ہے وہ بر وجہ ظاہریت 
وربوبیت اور یہ بر وجہ مظہریت ومربوبیت اور دیگر موجودات اور اللہ کی طرف سیر 
وسلوک کرنے والے کوئی صراط مستقیم پر نہیں ہیں بلکہ ان میں یا لطف وجمال کی 
جانب یا قہر وجلال کی طرف کجی ہے۔' 


اعیان ثابتہ اور ان کے لوازم کا کشف مطلق 

اب عائم ائظ کے تحت مین انان کائل ہیر 1را راتا مان فالقہ ار ان کے آزازء کا 
نف مطلق پہرتا ہے اون مرحرداک کے خالاشر انکعدان اون اع کی کیہ ئل کا و تمہ 
مطلق کا نتیجہ ہے اس کے قامت زیبا ومستقیم پر راست آتی ہے اور دیگر انبیاء میں سب 
پر اسی اسم کی مناسبت سے جس کی وہ مظہریت رکھتے ہیں اور اسی اسم کے دائرہ کی 
وسعت اور احاطہ کے بقدرء بس انہیں اعیان کا کشف ہوتا ہے جو اس اسم کے تابع ہوتے 
ہیں اور کمال ونقص اور اشرفیت وغیرہ اور دائرہ دعوت کی وسعت وتنگی کا باب وہیں 
سے شروع ہوتا اور اسماء الہیہ کی تبعیت میں پلٹ آتا ہے جیسا کہ اس کی تفصیل ہم نے 
رسالۂ مصباح الہدایہ میں بیان کی ہے۔' 


۱ سورہ ہود٦۵۔‏ 
۲ ۔شرح چہل حدیث: ص ۵۳۱۔ 
۳ .شرح چہل حدیث: ص ۵۹۱۔ 


۲٢م‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عالم اسماء میں ظہور کثرت کا پہلا مرتبہ اور تمام عوالم میں پہلا وجود 
یم۵۷ خر گنام ابتماء بن محیط رحاک ہے ود عالم السا وحضرنے راحنیث من سلا 
ظہور کثرت ہے اور دیگر اسماء کو اس کے ذریعہ سے ظہور ملا بلکہ کہا جاسکتا ہے 
کہ دیگر اسمائ؛ اس اسم کے مظاہر اور تجلیات ہیں اور در واقع یہی اسم ظہور کے 
مختلف مراحل میں ظاہر اور بطون کے مراتب میں باطن ہے اور اس اسم کی صورت کہ 
جو عین ثابت انسان کامل سے عبارت ہے پہلی صورت ہے جس کو بطور ثبوت نہ کہ 
بطور وجود حضرت علمیہ میں ظہور ملا اور دیگر صورتوں کو اسی کے ذریعہ سے 
ظہور ملا بلکہ کہنا چاہیے کہ بقیہ اسماء کی صورتیں؛ عین ثابت انسانی کی صورت کے 
مظاہر اور تجلیات ہیں اور اسی اساس وقیاس پر ہم کہتے ہیں کہ پہلا نور جس نے صبح 
وجود کو شگافتہ اور دریائے وجود وشہود کو شق کیا وہ انسان کامل ہےء االلہ کا خلیفہ 
اس کا اسم اعظمء اس کی مشیت اور اس کا نور اقدم واکرم اور تمام مراتب وجودء غیب 
سے شہود تک اور قوس وجود کے سارے منازل نزول وصعودہ اسی کے ذریعہ موجود 
ہوئے بلکہ دیگر وجودات؛ درحقیقتء نور انسان کامل کے ظہورات اور اس کی حقیقت 
کے مظاہر ہیں جیسا کہ ہم نے باب اعیان واسماء میں بیان کیا کہ اسماء واعیانء رب انسان 
کامل کا ظہور اور اس کے عین ثابت کا ظہور ہیں ۔ 

انام فائل ووحرد حا نا اد اعظم اور ایم اعظم ال کال ہے اور اك 
ہوناء آخر ہوناء ظاہر ہوناء باطن ہوتا اسی کے شایان شان ہے: اور وہی وہ ءشیت ہے جس 
کے ذریعہ االلہ نے خود اس کو اور دیگر اسماء کو پیدا کیا جیسا کہ کافی کی روایت میں 
ا ےت 

جناب قاضی سعید (قدس سرّہ) کے اس قول کے بارے میں کہ ”'یعنی اس کا تعقُل 
کرتے ہی اسے خلق کردیا۔۔۔ الخ ۔' 


الوہیت کے اعتبار سے ذات کا مظہر 

(عرض ہے ) کر جرتھ, اسنا سم الؤزبیت کے اففاز سے اسا مظں ذات ہے خر تا 
کات ظاری راطق کا جع ہے اور چونکہ تمام کمالات بطور بساطت وجمع؛ اپنے 
پروردگار کی ذات میں نہاں ہیں اصول میں فروع کے اور عقل فعال میں کثرتوں کے نہاں 
ہونے کی اور شائبہ کشثشرت وترکیب سے کاملاً دور اور کثرات وحیثیات واعتبارات کے 
نقص وعیب سے منزہ ہیں لہذا اس مربوب میں (کہ جس نے اس مقام جمعی سے ظہور 
کیا ہے) جمال؛ جلال ظہورء بطون, اولیتء آخریتء بلکہ تمام اشیاء کو بطور وحدت 


١‏ قاضی سعید قمیٗ کی عبارت کے اس حصہ کی تشریح: 
(علمہ البیان) “اسے بیان سکھایا“”' یہ جو حرف عطف کا فاصلہ نہیں کیا ہے اس کی وجہ یہ ہے کہ یہ کلام ایک بیان ہے خلق 


کیلئے یعنی خدا عز شانہ نے اس کا تعقل کرتے ہی اسے خلق کردیا اس طرح سے کہ اسے اپنے معقولات کا مظہر اور اپنے علم 
کااناقدار قرار ڈیا 


۲۰۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رسائات سال رن حالوت راھما رھت کرت کا ہے اس کان کے کا حق 
کرناء سلسلہ نزول وصعود سے متعلق تمام وجودی کمالات کا عین ودیعت کرنا ہے۔' 


عالم ظہور میں اسم االلہ کا مظہر اور انسان کامل کا مظہر 

جاننا چاہیے کہ یہ بات اپنی جگہ پہ ثابت ہے کہ انسان کامل کا عین ثابت اس اسم االلہ 
اعظم کا مظہر ہے کہ جو اسماء کا امام الائمہ ہے اور دیگر موجودات کے اعیانء عین 
انسان کامل کے سایہ میں علم اور عالم اعیان میں ثابت اور عین اور عالم تحقق میں 
موجود ہیں ۔ پس سارے دائرہه وجود کے اعیانء عین انسان کامل کا مظہر ہیں عالم اعیان 
میں اور سارے موجودات؛ اس کے جمال وجلال کے مظاہر ہیں عالم ظہور میں ۔' 


مجموع عوالم کی صورت اور جمیع مراتب کا جامع 

چنانچہ عوالم وجود بھی انسان کامل کی صورت تفصیلی ہیں تو انسان اس اسم رحمن کا 
مظہر ہے جو حقیقت وجود اور سلسلہ نزول وصعود وجود کو بسط دینے کیلئے مختص 
ہے جیسا کہ کہتے ہیں کہ 'وجود کو بسم اللہ الرحمن الرحیم کے سبب سے ظہور ملا“ 
پس رحمت رحمانیہ سراسر حقائق وجود کو بسط دینے اور رحمت رحیمیہ کمال وجود کو 
بسط دینے کیلئے ہے تو اگر مربوب اسم رحمن (کہ جو تمام مراتب کا جامع اور تمام 
حقائق داتی غرزضی کا مالک ہے ) 'اضتان کامل'' ہے او اسان مخنوع عوالم کی ضورث 


۳٣ 


جے۔ 


خلیفہ حق کا عالم کی صورت پر ہونا 
اور یہ اس لئے کہ وہ 'وجود“' سے متصف ہے اور اسماء وصفات؛ وجود کا لازمہ ہیں 
لہذا ضروری ہے کہ لوازم وجود سے بھی متصف ہو ورنہ لازم کا ملزوم سے تخلف لازم 
آئے گا 

قولہ: والأسماء والصتفات لازمۃ للوجود 


.١‏ التعلیقة علی الفوائد الرضویہ, ص ۴۸۔ 
۲ .شرح چہل حدیث: ص ۳۳۸۔ 
۳. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ: ص ۵۱۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہ جو کہا ہے کہ ”اور اسماء وصفات؛ وجود کا لازمہ ہیں“ تو میں کہتا ہوں کہ 
بلکہ اسماء وصفاتء حضرت جمعی میں عین وجود ہیں اور حضرت احدیت میں مستہلک 
ہیں اور چونکہ عالمء حضرت جمع کا ظہور ہے لہذا تمام اسماء وصفات؛ بطریق ظہور؛ 
اس میں وجود رکھتے ہیں اور وجوب کا حکم بھی دیگر اسماء وصفات کے حکم کی مانند 
ہے۔ پس عالم واجب ہے اپنے ربّ کے وجوب سے جس طرح حی ہے اپنے پروردگار 


کی حیات سے اور عالم ہے اپنے پروردگار کے علم سے۔' 


احدیت جامعہ اور حضرت واحدیت کا مظہر 

اس کے حقائق ومفردات عالم کے تئیں جامع ہونے کے سبب یعنی انسان کے ان حقائق 
عالم کے تئیں جامع ہونے کے سبب کہ جو تمام صفات جمال وجلال حق کے مظاہر ہیں 
اور جو سب کے سب اعیان ثابتہ ہیں ۔۔۔ 


قولہ: لحقائق العالم 


یہ جو کہا ہے کہ ”حقائق عالم کے تئیں“' تو حقائق عبارت ہیں اعیان واسماء سے 
اپنی احدیت جمع کے ساتھ اور مفردات عبارت ہیں اعیان واسماء سے کثرت وتفصیل کے 
اعان سے ون اسیاق کامل ایت سر اساء راضا کا مالک ہے ان ان عنم کے 
سببء حضرت احدیت جامعہ کی مظہریت کا مالک ہے اور کثرت تفصیلی کا مقام بھی 
رکھتا ہے اور اس مقام کے سبب حضرت واحدیت کا مظہر ہے۔' 


.١‏ تعلیقات علیٗ شرح فصوص الحکم؛ ص ٦١۔‏ تکمیل مطلب کیلئے تعلیقات علیٗ شرح فصوص الحکم؛ ص ٠۰١‏ “صورت خدا 
کے اوپر انسان کے متصور ہونے کے معنی” سے متعلق ملاحظہ ہوں ۔ وہو کما قال(ع):(انَّ لهَ خَلََدَم عَلیٰ صُورتہ)۔ 

جو مطالب ہم نے پہلے تحقیق عدد کے بارے میں ذ کر کئے وہ ان امور میں سے ایک ہے جو ہمیں رسول خدا تی کے اس قول 
سے کہ 'خدا نے آدم کو اپنی صورت پر پیدا کیا”' قریب کرتا ہے ؛ کیونکہ احدیت جمع کثرت کے اعتبار سے وحدت, حضرت 
حق کیلئے مثال ہوگئی یہاں تک کہ ہمارے مولا حضرت سجاد (ع) عرض کرتے ہیں کہ اے میرے خدا تو وحدانیت عدد جیسی 
وحدانیت رکھتا ہے اور انسان بھی اپنی وحدت کی حیثیت سے تمام تعینات خلقی وامری کے برابر اور احدیت جمع کثرت کا 
مالک ہے : لہذا حق تعالیٰ شانہ اس کی صورت پر ہے اور انسان کی صورت: حق تعالیٰ کی مثال ہے اور اس مطلب کے باب 
میں اور تحقیقات بھی ہیں کہ یہاں ان کے ذ کر کئی گنجائش نہیں ہے۔ 

نیز ملاحظہ ہوں: تعلیقات علیٗ شرح فصوص الحکم؛ ص ۱٥۹‏ ''مظہر اسم جامع کے صورت الہی پر خلق کرنے سے 
متعلق:(فَحفْظہ للاُشیاء کُلہا حثظہ لصُورتہ) ۔'“'پس تحفظ کرنا تمام اشیاء کا اس کے ذریعہ: خود اس کی صورت کا تحفظ کرنا 
ہے 


۲ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ٦٦۔‏ 


۲٢۷٢۶ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


انسان کامل کے عین ثابت کا علوٌ ذاتی 
جلوہ گاہیں اور مظاہر ہیں یا اسماء ہیں تو اگر یہ غیرء مجالی سے ہیں تو قطعاً مراتب علو 
ہیں آن کے ترمطان: افاضا وائم یز گا 

قولہ: فحفظہ للاشیاء؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ ”تحفظ کرنا تمام اشیاء کا اس کے ذریعہ۔۔۔“ تو روایت میں آیا ہے 
کہ '”خدا نے آدم کو اپنی صورت پر پیدا کیا نہ کہ دیگر اشیاء کو“ لہذا انسان اسم جامع 
لٰہی کا مظہر ہے کیونکہ اسم جامعء صورت حق ہے تمام ان اسمائے حسنیٰ وامثال علیا 
کے ساتھ جو کہ اس میں موجود ہیں لیکن انسان کے علاوہ دیگر موجودات؛ حق کا مظہر 
کاء کی بت گر نظر استہلاک مین اور یم اعقام اکثرت اور مقام فرق کے ساتھ مثافات 
رکھتا ہے اور یہ مطلب ایک نظر سے لسان فرق ہے نہ کہ لسان جمع مطلق۔ 

جان لو (االلہ تمہیں اپنے اسماء وصفات کے عرفان کی ہدایت فرمائے اور ہمیں اور 
تمہیں اپنی آیات کے دریائے معرفت میں ڈوب جانے والوں میں قرار دے) کہ جس طرح 
بسٹاتے اسم االلد کیلئۓ یعنی امن ڈات کیلتے علو ذاتی ثابت ہے بجر احدیک یع کے ساتھ 
تمام اسماء وصفات کو وحدت بخشنے والا ہے اسی طرح انسان کامل کے عین ثابت یعنی 
حقیقت محمدیہ کیلئے بھی ثابت ومحقق ہے۔ 

تو حقیقت محمدیہ بھی تمام اعیان کی احدیث ہے ان کا حاکم اور ان کا جامع ہے 
اسی طرح جیسے تمام اسماء پر االلہ کی حاکمیت اور ان کے نتئیں اس کی جامعیت ہے؛ 
کیونکہ سایہ کا حکم بعینہ صاحب سایہ کا سا حکم ہوتا ہے کہ یہ سایہ اس میں فانی ہوتا 
ہے۔ 

اور اسی طرح یہ علو ذاتی مشیت مطلقہ یعنی اس کے اسم اعظم کیلئے مقام فعل 
میں بھی بعینہ ثابت ومحقق ہے اور یہاں اس مطلب کی تشریح کا مقام نہیں ہے اور ہم نے 
حقیقت خلافت وولایت سے متعلق اپنی کتاب میں اس کی مفصتل تحقیق پیش کی ہے۔' 
مظہر تام میں جمیع اسماء وصفات کا ظہور 

۔.. اسم جامع کے مظہر جیسے انسان کامل میں خواہ وہ قطب ہو یا غیر قطبء تمام کمالات 

لٰہی اس میں ظہور پا سکتے ہیں سوائے قسم اول کے ان اقسام ثلاثہ میں سے کہ جن کا 
تذکرہ سورۂ فاتحہ کی تفسیر میں کیا گیا ہے یعنی سوائے ان کمالات کے جو جناب حق 
تعالیٰ سے اختصاص رکھتے ہیں جیسے وجوب؛ ازلیت اور احاطہ۔۔۔ 


ترل: غیر الشع الال زآلی ترل:) غی رما یم بجنات الحق تعالیٰ 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ۰۸ 5 


۳۷ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہیں کیا ہے کہ ایر نے سر آرل ک ایا تھا ک مرکا ہے مد ا1ن 
کمالات کے جو جناب حق تعالیٰ سے اختصاص رکھتے ہیں“ تو میں کہتا ہوں کہ ہمارا 
اعتقاد یہ ہے کہ وجوب وجود اور اس کے بعد کی چیزیں (یعنی ازلیت واحاطہ) سب 
انسان کامل اور مظہر اتم کیلئے ثابت ہیں اور ان کے اور ان چیزوں کے درمیان جو مقام 
احدیت ذات میں خدا تعالیٰ کیلئے ثابت ہیں وہی فرق ہے جو ظاہر ومظہرء غیب وشہادت 
اور جمع وفرق کے درمیان فرق پایا جاتا ہے۔ 


پس تمام اسمائے الٰہی (خواہ ذاتی ہوں یا غیر ذاتی) سب مظہر اتم میں ظہور پاتے 
ہیں اور اسم مستاثرء حقیقت میں اسماء سے تعلق نہیں رکھتا ہے؛ لہذا بنیادی طورپر وہ 
کوئی ظہور ومظہر نہیں رکھتا ہے لیکن اسمائے ذاتی حتی کہ ہویت صرفہ اور غیب 
احدی ایک دوسرے معنی میں ظہور رکھتے ہیں بلکہ کہنا چاہیے کہ وہ ہر موجود میں 
ایک ایسے معنی غیبی احدئ سرّی کے ساتھ ظہور رکھتے ہیں کہ جسے خدا کے علاوہ 
کوئی نہیں جانتا ہےە کیا تم نے خدا کا یہ ارشاد ملاحظہ نہیں کیا کہ ''کوئی رینگنے والا 
نہیں ہے مگر یہ کہ اس کی زمام خدا تھامے ہوئے ہے یقینا میرا پروردگار صراط مستقیم 
پر ہے“۔ 


اور یہی ہے وہ وجہ خاص:؛ اسماء میں سے کسی اسم یا مظاہر میں سے کسی 
مظہر کی وساطت کے بغیر۔' 


انسان کامل کی طینت میں مسمیات اسماء کی ودیعت 


(عَلَمَۂ الْبَيْانَ) '”'اسے بیان کی تعلیم دی“ تعلیم سے مراد خمیر فطرت میں ودیعت کرنا اور 
طینت میں چھپا کر رکھنا ہے اسی طرح ”'بیان“ سے مراد (جیسا کہ حواشی سابقہ میں ہم 
نے کہا) ان اسماء کےمستیات ہیں کہ جن کی خدا نے ہمارے بابا آدمً کو تعلیم دی تو 
وغضب؛ ہدایت واضلال اور ظہور وبطون کو ودیعت کردیا گیا ہے یہ تمام حقائق: 
بطریق لف وبساطت اس کے اندر محقق اور ثابت ہیں ۔' 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۲۸۔ 
۲ سور الرحمنء۴۔ 
۳. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ: ص ۵۲۔ 


۲۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


موجودات کے ظہور کی انسان کامل کے ظہور سے وابستگی 

الحاع کال ارز لی طلق اس خلت مللر کے متا کامالک ہے کے جن کے تریم 
موجودات کو ظہور ملا ہے اور حقائق وذوات جس کی وساطت سے محقق اور ثابت ہوئے 
ہیں تو وہ بمنزلہ اصل اور سارے خلائق اس کی شاخیں ہیں وہ تمام مراتب وجود اور 
منازل غیب وشہود پر احاطہ رکھتا ہے لہذا اس کو حق پہنچتا ہے کہ وہ ”میں“ کی جگہ 
”ہم“ کہے اور اس کی مراد ثابتات ازلیہ کی ابتدا کے نقطۂ آغاز سے لے کر زائثلات پالکۂ 
فانیہ کے اختتام کے نقطہ انتہاء تک سارے موجودات ہوں؛ کیونکہ یہ سب کے سب قشر 
وفرع اور وہ ان کا لبّ واصل ہے یہ صورت اور وہ ان کا معنی ہے۔ یہ ظاہر اور وہ ان 
کا باطن ہے بلکہ وہی صورت بھی ہے اور وہی معنی بھی؛ وہی قشر وفرع بھی ہے اور 
وہی لبٌ واصل بھی؛ وہی ظاہر بھی ہے اور وہی باطن بھی پس روح ولی؛ روح کل نفس 
ولی؛ نفس کل اور جسم ولی؛ جسم کل ہے جیسا کہ زیارت جامعہ میں آیا ہے کہ ”'آپ کی 
روحیں؛ (دیگر موجودات کی) روحوں میں اور آپ کے نفوس (ان کے) نفوس میں اور آپ 
کے اعام امام مرحخرذات عام وحرد کے ) اسنا میں ی5ا 


ولی مطلق؛ روح نفس اور جسم کامل کا سر 
دوسرے لفظوں میں یہ کہ جو راہ حق پر گامزن اور انانیت سے خارج ہوا اور اپنی ذات: 
صفت, فعل اور شان کو پروردگار متعال میں فانی کردیاء اپنی مملکت وجود کو قیوم ذو 
الجلال کے سپرد کردیا۔ وس کے سای ھا کے مکی میں مو ا ری عحھم 
کو طے کرتا ہوا مقام عبودیت تک پہنچا 'لأ موجود سوی االلہ“ اور و و و '' گئ 
حقیقت کو اپنے اندر محقق کیا اور (اس حقیقت کے ادراک کی منزل پر فائز ہوا) چہ بسا 
رحمت واسعہ الہی اور فیوضات کاملہ ربوبی اس کے شامل حال ہوں اور اسے اس کی 
مملکت وجود تک پلٹا دیں اور فنا کے بعد بقا عطا کردیں تو جب وہ پلٹے گا تو اس حال 
میں کم ایں الئی اکخازک میں ز وع (مائم) کے ساتھ ار گا کے ستھ نے معائلہ مین 
کوئی نقصان اٹھائے بغیر پلٹے گا کیونکہ خدا تعالیٰ بڑا کریم معاملہ گر اور بڑی سخاوت 
والا خریدار ہے تو اب خدا تعالیٰ اسے روح جزئی سپرد کرنے کے بدلے میں روح کل؛ 
نفس جزئی کے عوض میں نفس کل اور جسم جزئی کے مقابلہ میں جسم کل عطا فرمائے 
گا اور پھر سارا عالم وجود؛ اس کی مملکت وجود: اس کا مقر سلطنت اور محل حکومت 
رگا 

جب تمہیں ہماری بیان کردہ باتوں کا علم ہوگیا تو جان لو کہ آنحضرت کا یہ ارشاد 
دای ری جح رر ےہ ہ۔۔ کے اس ارشاد کی طرح ہے کہ 
”وائے ہو تم پر تم کیا کہہ رہے ہو۔“ اور جان لو کہ آنحضرت ایک دوسری راہ سے 


۱ ۔ من لا یحضرہ الفقیہ: ج ۲ ص ٣ا۳۔‏ 


۴۳ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سائل کو یہ سمجھانا چاہتے تھے کہ اس کا سوال بے جا اور بے محل ہے نیز اس کو یہ 
سمجھا دیا کہ تمام مراتب وجود: حضرت کے مشہود؛ بلکہ اس کی ذات سے پورے 
طورپر وابستہ ہیں اور وہ ہر نفس کا قیوم (قائم رکھنے والا) ہے اور سلسلہ موجودات 
خواہ وہ غائب ہوں یا حاضرء قابل دید ہوں یا ناقابل دیدء سب کے سب اس کی مملکت کے 
اڑا اور ان کی ساطنت رحکزمت کے تام ہیںہ لگا حضر کآ نے ارمارا ”حن خال می 
کہ توء تو تھا“ یعنی حجاب تعین اور زندان تقیّد میں تھا 'ہمء ہم ہوگئے“ یعنی قید وبند تعین 
سے خارج ہوگئے اور مقام اطلاق پہ پہنچ گئے اور مقام اطلاق ”ہر نفس پہ قائم رہنے کا 
مقام“ اور ”ہر چیز پہ احاطہ کا مقام“ ہے تو یہ جو تو“ فرمایا ہے یہ اشارہ ہے سائل 
کے تعین اور اس کے ضیق وجود کی طرف اور ”ہم“ اشارہ ہے حضرت ‏ کے احاطہ اور 
سعہ وجود کی طرف اور جو فرمایا کہ ”ہم ہوگئے“ تو یہ اس بات کی طرف اشارہ ہے یہ 
متام ”کسب کرتے آؤز حاضصل کرنے کا مقام“ ہے کہ قرت سارک: ٹٹائے کام اون تسلیم 
کامل سے سالکین کو حاصل ہوتا ہے۔' 


ولی مطلق؛ سلسلہ وجود کا مفتاح وختام 

مین (ع) ”اطلاق ثیت!'' کے اتوھ سارے خلائق مقام روہ ینات شیت“ کے حامل 
ہوتے ہیں اور مقیّداتء بمنزلہ تنزلات ومظاہر مشیت مطلقہ ہیں ۔ چنانچہ ان حضرات ‏ کی 
جانب سے وارد ہوا ہے ''خدا نے عرش؛ کرسی؛ جنت؛ جہنم سورج اور چاند کو ہمارے 
نور سے پیدا کیا“ نیز زیارت جامعہ میں آیا ہے کہ ”خدا نے خلقت کا آپ حضرات سے 
ا کیا او آپےحضرات پر ہی کم کرے گا تو متام ولاہت مطلتر ای اسم اعظم 
کاامطیں سلئلہ وجرد کاائقط آغاز راتا ازر ان کا آرل رآخر ہے: زلایت 
مطلقہ؛ وجود کے مختلف مراحل میں ایک نقطہ سیال (متحرک) کی مائند ہے کہ اسی سے 
ان او اسی کی طرقہ بارگنت ہے اون مضورد* کالزہ آر قلا :اکر ۶ع 2ا کے بنانے 
ہوئے اور مخلوقات ہمارے بنائے ہوئے ہیں“ اگرچہ ”لام“ کے واقع ہونے کی وجہ سے 
معنی غایت کا افادہ بھی کر رہا ہے لیکن توجہ رہے کہ غایت وفاعل ایک ہوتے ہیں 


. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ ص ۰٠۔‏ 
.بحارالانوار: ج ٢٦۲ص‏ ٢۰۱ح٢۔‏ 
.تفسیر برہان: ج ۱ص ۳۹۲ح ٥؛‏ بحارالانوار: ج ۲۰ص ۴۳ ح۸۱۔ 
من لا یبحضرہ فقیہ؛ ج ۲ص '٣٣۱ح٣۔‏ 
.بحارالانوار: ج ٥٣۵١ص‏ ۱۸۔ 


ہے ھہ پچہ وج تپ 


۳۰۲۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مخصوصاً جب فاعل مادہ ولواحق مادہ کی تیرگی وکدورت سے عاری ومنزہ ہوں جیسا کہ 
اپنی جگہ پہ یہ بات روشن اور ارباب حکمت متعالیہ کے نزدیک محقق ہوچکی ہے۔ ' 


جمال وجلال حق کے مظاہر تامہ وآیات 

وہ بزگوار حضرات انوار غیبیہ الٰہیہ مظاہر تامہ اور جلال وجمال کے آیات باہرہ ہیں 
اور سیر معنوی اور سفر الی اللہ میں فنائے ذاتی کی غایت القصویٰ اور [قابَ قَوسَیْنِ و 
أَذَیٰ) کے منتہی العروج تک پہنچے ہوئے ہیں ۔' 


تجلی ذاتی اولی کے آئینے 

وہ اولیاء کہ جن کی طینت کو حق تعالیٰ نے اپنے جمال وجلا‌ل کے دو دست قدرت سے 
کرکھا نے صلی ٢‏ کے ار لی مس مم سای ضنات او نام لفارک سم کے ساتب اہ کے 
آئینہ کامل میں اس نے ظہور کیا ہے۔"” 


پہلا ظہور اور پہلی مخلوق 

صاحبان وحی وتنزیل سے وارد شدہ احادیث میں ان حضرات (ع) کی ابتدائے خلقت 
وطینت ارواح کے بارے میں نیز اس سلسلہ میں کہ مخلوق اول روح رسول خدا لن 
وحضرت علی (ع) ہے یا حضرات معصومین ٭ کی ارواح ہیں؛* ان کی روحانیت کے تعین 
کی طرف اشارے ہیں کہ جو مشیت مطلقہ اور رحمت واسعہ ہے بطور ”'تعین عقلی“ 
کیونکہ پہلا ظہور؛ ان ہی حضرات کی ارواح ہیں اور ”خلق“ کی تعبیر اس مقام کے 
مناسب ہے تو مقام مشیت میں خلق کا کوئی عنصر نہیں ہے بلکہ وہاں ”امر“ ہے جس 
کی طرف خدا تے اشارہ کیا ہے کہ (أَلأ لہ الْخَلَق وَالأَمر)" اگرچہ اس پر ”خلق“ کا بھی 
اطلاق ہوتا ہے جیسا کہ ائمہ ‏ سے وارد ہوا ہے کہ ''خدا نے اشیاء کو مشیت سے اور 


۔٤٠٢ سفار اربعہہ ج ۲ص‎ ١٢ 

۲. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ: ص ٦۵۔‏ 

۳. شرح چہل حدیث: ص ؟۵۲۴۴۲۔ 

۴. شرح چہل حدیث: ص ۵۲۹۵۔ 

۵ . بصائر الدرجات: جزء اول, باب دہمص ۳۹؛ کمال الدین: ص ۵۴٥۲ء‏ باب ۳٢٤۔‏ 
٦‏ گا ہ ہوجاؤ کہ اسی کیلئے خلق اور امر ہے ” سورہٗ اعرافء ۵۲۔ 


۱۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مشیت کو خود اسی سے پیدا کیا“ اور ہم تیئن وتبڑژک کیلئے ایک روایت ذکر کر رہے ہیں 
جو تمام مقصود پر دلالت کرتی ہے جس پر ہم نے خدا کے فضل سے برہان ذوقی قائم کیا 
ہے۔ 

کتاب شریف کافی میں احمد بن محمد بن عبد اللہ بن عمر بن علی بن ابی طالب کی 
ابو عبد اللہ صادق (ع) سے روایت ہے کہ آپ نے فرمایا: 


ا اللہ کان اذ کان فَخَلق الکان َالمَکَانَ وَخَلَقَٴ الأنْوار وَخْلَق ور الأنوار الَّذِي وت 
ِنۂ الألواز؛ وَأجْری فیّْہ مِنْ نُورِہ الٰذِي رت مذۂ الأنواز؛ ہو الُوز الّذِي خَلَق منۂ مُحَعَذَاً 
وَعَلیاً۔ فَلَمْ یزالا وین أَوَلَیْنِء إِذْ لا شیی کون فَبْلہُما۔ فلَم ال يَجْرِیانِ طاہِرَیْنِ مُطہَرَیْنِ في 


الأصنلاب الطاہرۃِ حَلّی افْتَرَقا فی أَطہَر طاہِرَیْنِ في عَبْدِ اللہ وَأبي طالب' 


بے شک اللہ تھا جب کہ کوئی نہ تھا تو اس نے کون ومکان کو پیدا کیاء نیز انوار 
اور نور الانوار کو پیدا کیا کہ جس سے دیگر انوار منور ہوئے اور اس نور الانوار میں 
اپنا وہ نور جاری فرمایا کہ جس سے سارے انوار منور ہوئے اور وہ نور جاری وہی نور 
ہے کہ جس سے محمد وعلی (ع) کو پیدا کیا تو وہ دونوں حضرات ہمیشہ انوار اولیہ میں 
تھے اسی لئے کہ کوئی چیز ان سے پہلے موجود نہیں ہوئی تھی۔ پس وہ دونوں نور پاک 
ومطہرء طیب وطاہر صلبوں میں جاری ہوئے یہاں تک کہ پاک ترین صلبوں یعنی عبد االلہ 
اور ابو طالب میں آکر ایک دوسرے سے جدا ہوگئے۔ ولی خدا نے سچ فرمایا۔ 

ہم اس وقت اس حدیث شریف کی شرح کرنے کا ارادہ نہیں رکھتے ہیں؛ کیونکہ اس 
کی شرےء علاوہ اس کے کہ میرے جیسوں کے بس میں نہیں ہے؛ بہت طولانی ہے لیکن 
ہم اس کے بعض ان فقرات کی طرف اشارہ کریں گے جو ہمارے مقصود کی طرف اشارہ 
کرتے ہیں ۔ 

ہکا سے 85 طل ڈر کے ہر کے ک کے ون کہ فازه حضرتہ عی (2) کان 
ارشاد کہ''بپے شک اللہ تھا جبکہ کوئی نہ تھا“ تمام موجودات پر خدا کے تفڈم با لحقیقہ کی 
طرف اشارہ ہو اور ”وہ اب بھی ویسا ہی ہے جیسا کہ پہلے تھا“ چنانچہ جنید بغدادی' نے 
جب یہ جملہ سنا کہ ”خدا تھا جبکہ اس کے ساتھ کوئی اور موجود نہ تھا“ تو کہا کہ ”وہ 
اب بھی ویسا ہے کہ جیسا پہلے تھا''' اور صدوق الطائفہ ‏ کی توحید میں آیا ہے کہ ”خدا 


۱ اصول کافی: ج ۱ص ۴۱ء کتاب الحجہ: باب مولد النب یح ۹۔ 


۲. جنید بغدادی (۲۹۸ یا ۲۹۹ ھ ق) وہ اصل میں نہاوند کے بزرگان عرفاء میں سے ہیں؛ بعض نے انہیں شیعہ اور ایک 
جماعت نے سفیان ثوری کا پیرو جانا ہے۔ 


۱ ص ۲۹۲۔ 


٦ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تبارک وتعالیٰ ہمیشہ زمان ومکان کے بغیر تھا اور وہ اب بھی ویسا ہی ہے جیسا کہ پہلے 
تھا“ 


مراتب وجود کے امہات کی ترتیب 

اور یہ جو فرمایا کہ "تو اس نے کون ومکان کو خلق کیا“ یہاں تک کہ یہ جو فرمایا کہ 
''تمام انوار کو اس سے پیدا کیا“ تو یہ اشارہ ہے مراتب وجود کے امہات کی نیچے سے 
اوپر تک کی ترتیب کی طرفء کیونکہ ”کون اور مکان“ یعنی کائنات ومکانیات طبیعی 
اور اجرام آسمانی وزمینی یا مطلق وہ چیزیں جو عالم طبیعت میں ظاہر ہوتیں اور ہیولائے 
مظلمہ کے دریا سے نکلی ہیں تاکہ یہ معنی نفس کو بھی شامل ہوجائے جو کہ ذاتاً عالم 
انوار سے ہے لیکن مطلع مادہ سے طلوع ہو کر کائنات نازلہ میں ظاہر ہوا ہے۔ 


اور ”'انوار“ عبارت ہیں پورے عالم عقلی سے یا عالم عقلی سے عالم نفسی کے 
اضافہ کے ساتھ اس کی اصل حقیقت کے اعتبار سے کہ جو انوار ہیں اور ”نور الانوار“ 
عبارت ہے فیض منبسط اور وجود مطلق سے کہ حقائق عقلی وغیر عقلی اور عوالم 
صاعدہ ونازلہ اسی سے پیدا ہوئے ہیں اور خلقت انوار کا ذکر اس سے مختص کرنا جبکہ 
سارے ہی مراتب وجود کا وہ سرچشمہ ہے اس تناسب کی وجہ سے ہے جو ان کے بیچ 
موجود ہے یا اس وجہ سے ہے کہ عقل اول؛ مشیت مطلقہ کا ظہور ہے یا اس وجہ سے 
ہے کہ اس کی جانب سے صدور انوار کے بعد صدور کائنات کے ذکر کی احتیاج نہیں رہ 
جاتی ہے؛ کیونکہ جب کسی چیز سے انوار صادر ہوجائیں تو سلسلہ وجود اور قوس نزول 
وصعود کی ترتیب کے مطابقء اکوان بھی اسی چیز سے صادر ہوں گے۔ 

اور حضرت کے اس ارشاد میں کہ ”اور اس میں جاری کیا“ ضمیر مجرور یا 
”کون ومکان“ کی طرف پلٹ رہی ہے اور اس کی طرف ضمیر پلٹانے میں آسمانوں اور 
زمین میں نور خدا کے ظہور کی طرف اشارۂ لطیف ہوا ہے جیسا کہ خدا تعالیٰ فرماتا 
ہے: ( اللہ تُور السّلواتِ وَالازژض) یا یہ ضمیر ”'انوار“ کی طرف پلٹ رہی ہے تاکہ اس 
بات کی طرف اشارہ ہو کہ مقیّدات کہ جو انوار ہیں وہ عین مطلق ہیں کہ جو ”'نور 
الانوار“ ہے۔ 

اور یہ بھی ممکن ہے کہ ضمیر ”'نور الانوار“ کی طرف پلٹ رہی ہو کہ اس 
صورت میں نور الانوار سے مراد پہلی عقل مجرد ہے اور انوار سے مراد نفوس کلیہ ہیں 
یا دیگر عقول کے ضمیمہ کے ساتھ نفوس کلیہ عقل اول کے سوا ۔ 


۱ ۔توحید, باب ۲۸ص ۰۱۹ح۲٣۔‏ 


مس 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور نور خدا سے مراد کہ جس سے سارے انوار منور ہوئے؛ فیض منبسط ہے اور 
یہ دو جہت سے عبارت کے ساتھ تناسب رکھتا ہے: پہلی جہت؛ خلق کی نور الانوار کی 
طرف نسبت دینا کہ جو عوالم امر سے ہے نہ کہ خلق سے جسا کہ ہم بارہا کہہ چکے 
ہیںء اگرچہ کبھی سابق الذکر حدیث کی طرح عالم خلق کی طرف نسبت دے دی جائے 
اور دوسری جہت یہ ہے کہ نور کی ذات خدا تعالیٰ کی طرف اضافت دی ہے؛ اس جملہ 
میں جو فرمایا ہے کہ ”اور اس میں اپنا نور جاری کیا“ کیونکہ یہ ایک اشارہ ہے ظاہر 
اور مظہر کے اتحاد کی طرف؛ ہر چند جائز ہے کہ تمام دیگر انوار کے نور کی بھی 
یعظن اعلیارات کی ینیاد پز ذات متعال کی طرف اضافت کی جائے لیکن نوز الاثوار کی 
اضاقت ذات کی طرف زیااەمتائت ہے۔ 


ایسا نہ ہو کہ کہیں تم ”جاری کرنے“ سے وہی مفہوم عرفی کو سمجھ لو کہ جو 
اس سے عرف کی سمجھ میں آتا ہے جیسے کہ نور حسی؛ کسی نورانی شے میں جاری 
ہوتا ہے نہیں بلکہ اس جاری کرنے کے معنی؛ ظہور اور احاطہ قیومیہ کے ہیں ۔ چنانچہ 
نور سے بھی مراد نور حسی نہیں ہے۔ 


اولیاء ‏ کے نور مقدس کا عالم وجود پر تقذم 

یہ جملہ جو فرمایا کہ یہ وہ نور ہے کہ جس سے محمد وعلی (ع) کو پیدا کیا“ اس سے 
مراد یہ ہے کہ ان دو حضرات کے نور مقدس کو اس نور الانوار سے پیدا کیا (کہ جو 
عبارت ہے اس وجود منبسط سے کہ جو حقیقت محمدیہًْ وعلویہٴ ہے۔ الیتہ بطور وحدت 
ولا تعین) اور یہ جو کچھ ہم نے ذکر کیا اس میں صریح ہے لہذا اس میں غور کرو تاکہ 
اسرار تم پر وا ہوجائیں ۔ 


اور یہ جو فرمایا کہ ”تو وہ دونوں؛ دو نور اول تھے کیونکہ کوئی چیز ان سے 
پم پیدا نہیں ہوئی تھی“ اس سے مراد یہ ہے کہ ان دو حضرات کا نور مقدس کہ جو 
نور خدا سے جاری ہوا ہے وہ عقل مجرد ہے جو عالم کون پر مقذم ہے۔ 


عوالم نازلہ میں حضرات معصومین ‏ کے ظہور کے مراتب 

اور یہ ارشاد کہ ''فلم یزالا۔۔۔“ یہ اشارہ ہے عوالم نازلہ میں اس نور کے ظہور کی طرف؛ 
عالم جبروت کے صلب سے عالم ملکوت علیا کے بطن میں اور عالم ملکوت علیا کے 
صلب سے عالم ملکوت سفلی کے بطن میں اور ملکوت سفلی کے صلب سے عالم ملک 


۲۷۸ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


پھر وہ نور تمام عوالم کے عصارہ وخلاصہ اور نسخہ جامع یعنی ”انسان“ میں 
ظاہر ہوا جو کہ ابو البشر ہے اور اس سے مثتقل ہوتا ہوا وہ نور واحد پاک ترین صلبوں 
یعنی عبد االلہ اور ابو طالب (ع) میں جدا ہوا اور دو ہوگیا۔ 


اور ہر بالا عالم کو اس سے نیچے کی بہ نسبت ”'صلب“ سے اور ہر عالم نازل کو 
اس سے بالاتر کی بہ نسبت “بطن“ سے تعبیر کرنے کا راز روشن ہے محتاج تفصیل 


نہیں ہے۔' 
عالم خلق میں پہلا تعیّن 


پیغمبر اکرم لا کا یہ ارشاد کہ (ما خَلَقَ ال خَلَقَا اَفْضَل میٔي]' مقام تعین خلقی میں آپ کی 
افضیلت کی طرف اشارہ ہے اس لئے کہ آنحضرت ‏ نشأت خلقی میں: تعینات میں اول: 


٦معام‏ الہدافرسض ۹3 

۲ خدا نے مجھ سے افضل وبرتر کوئی مخلوق نہیں پیدا کی”” 

یہ اشارہ ہے اس حدیث کی طرف جو خلق کے علوٌ وشرافت سے متعلق, عیون اخبار الرضاٴء ج ۱ء باب ٢٦۲ص‏ ۲٢۲۰٣ح۲۲‏ میں 
آوے: 

عیون اخبار الرضا(ع) میں اپنے اسناد کے ساتھ مولا علی بن موسی الرضا (ع) سے ٠‏ انہوں نے اپنے آباء طاہرین(ع) سے اور 
ان حضرات نے حضرت علی بن ابی طالب (ع) سے روایت کی ہے کہ رسول خدا تل نے فرمایا:''خدا نے مجھ سے زیادہ 
افضل واشرف: مخلوق پیدا نہیں کی ہے ”'۔حضرت علیٰ'فرماتے ہیں کہ میں نے عرض کیا: “'اے الله کے رسول! آپ افضل ہیں 
یا جبرئیل؟''آپ نے فرمایا: “اے علی! خدا تبارک وتعالیٰ نے اپنے انبیائے مرسلین کو ملائکہ مقربین پر فضیلت عطا فرمائی 
اور مجھے تمام انبیاء ومرسلین پر فضیلت دی اور میرے بعد فضیلت وبرتری تمہارے لئے اور تمہارے بعد کے ائمہ کیلئے ہے ؛ 
فرشتے تو ہمارے اور ہمارے دوستداروں کے خادم ہیں ؛اے علی! حاملان عرش اور اطراف عرش کے تمام فرشتے ہماری 
ولایت کے ساتھ خدا کی حمد وتسبیح کرتے اور مومنین کیلئے طلب مغفرت کرتے ہیں ؛اے علی! اگر ہم نہ ہوتے تو آدم وحواء 
جنت وجہنم اور آسمان وزمین خلق نہ ہوتے : تو پھر کیسے ممکن ہے کہ ہم فرشتوں سے افضل نہ ہوں جبکہ خدا کی معرفت اور 
اس کی تسبیح وتہلیل وتقدیس میں ہم نے ان پر سبقت کی؛ اس لئے کہ پہلا موجود جسے خدا عزوجل نے خلق فرمایا وہ ہماری 
روحیں تھیں اور ہمیں اپنی توحید وتمجید کے ساتھ اس نے گویا کیا پھر ملائکہ کو پیدا کیا تو جب انہوں نے ہماری روحوں کو 
نور واحد کی صورت میں مشاہدہ کیا تو ہماری شان ومنزلت کو عظیم جانا تو ہم نے تسبیح کرنا شروع کردیا تاکہ ملائکہ جان 
لع رر کی قلق کر ولرک ہی او ریسکا ہے کرش سای لام نے سے ملاک نے کاو سے کروکو 
کر تسبیح کہی اور حق تعالیٰ کو ہم مخلوقات کے صفات سے منزہ جانا اور جب ملائکہ نے ہماری شان ومنزلت کی عظمت کو 
مقاہدر گیا تی نے مال “۷| |لا اللَ* کہتا شروء کردیا ٹاک ملائک خان لین کہ اللد کے سوا کرٹی دا نہیں ہے آور 
جان لیں کہ ہم اس کے بندے ہیں اور ہم خدا نہیں ہیں کہ اس کے ساتھ ساتھ یا مستقل طورپر ہماری عبادت کی جائے تو ملائکہ 
نے “لا إلہإلا الله'' کہا اور جب انہوں نے ہمارے مقام ومنزل کی بڑائی کو دیکھا تو ہم نے تکبیر کہہ کر خدا کو بڑا بتایا تاکہ 
ملائکہ جان لیں کہ خدا تعالیٰ اس سے کہیں بزرگ وبرتر ہے کہ اس کے سوا کسی اور سے مقام ومنزلت کی بڑائی حاصل کی 
جا سکے (یا بزرگی وعظمت کی نسبت اس کے علاوہ کسی اور کو سزاوار ہو) اور جب انہوں نے اس عزت وقوت کو دیکھا جو 
خَدا نے ہیں غعطا کی ہے تر ہہ تۓ “لا حَولوَلا قُوَةَاِلاً بالہ"' (کوئی قوت وطاقت نہیں ہے سوائے اللہ کی قوت وطاقت کے) 


۱۹ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اسم اعظم سے اقرب اور ائمہ اسماء وصفات کے امام ہیں ورنہ آپ اپنی ولایت کلیہ عظمیٰ 
کے ناروں اور اپنی برزخیت کبریٰ وہیولویت ارلی کی مار میں کے سے کی فَتَدَلیٰ) 
اور ”'وجود انبساطی اطلاقی'' سے تعبیر کیا جاتا اور کبھی ''وجہ دائم باقی“ سے یاد کیا 
جاکاً ہے کر جس میں آمام مرجردات ر ات سکلک اؤں ماد نشانات وعلاعات جن کے 
سامنے محو ومضمحل ہیں آپ کی دیگر اشیاء کے ساتھ کوئی نسبت ہی نہیں ہے اور یہ 
ہر نور وسایہ پر آپ کے احاطہ قیومیہ کے باعث ہے لہذا بنیادی طورپر اس مقام ومنزل 

میں اکرمیت وافضیلت کی نسبت دینا صحیح نہیں ہے اور اولیت وآخریت قابل تصور نہیں 
ہےر الکاریہ سرفرد آرل ہے عین آخریٹ:میں اور آخر ہے عیق اولیت میں ظابرز ہے جیںن 
جرکارینے کر واطق ہے۔ اور بطق ہے ہین چیک سے کہ ظا ہے ینا کر ٹر تا گر 'ہم 
ہی سابقین اولین ہیں“۔ ' 


دیگر مظاہر حق کی بہ نسبتء رسول االلہ ‏ کی منزلت 

اب رہی بات حضرت علی (ع) کے اس سخن کے بارے میں کہ ''آپ افضل ہیں یا 
جبرئیل؟“ تو جان لو کہ رسول اللہ نل جمع حقائق غیبی وشہادتی کی احدیت کے مقام 
کے مالک ہیں اور مراتب کلی وجزئی کے اصل اصول ہیں اور آپ کی نسبتء عموم 
الناس سے اسم اعظم کی تمام اسماء وصفات سے نسبت کی مائند ہے حضرت جمعی میںء 
بلکہ آنحضرت خود عین اسم اعظم ہیں کہ جو نشأت خلقی وامری میں تمام اسمائے الٰہی پر 
محیط ہے۔' 


اصل اور کمالات وجود میں حق وخلق کے درمیان وسائط 

آآعضرت کاپ مھ کہ "اگ ورک یرتے ر٣‏ کا ام کو سد اتی کرتھ* ای جٹ سے 
ہے کہ وہ حضرات حق وخلق کے بیچ واسطے اور حضرت وحدت محض کو کثرت 
کروی ےت اور اس فقرے میں ان حضرات کی وساطت کا 
اصل وجود کے اعتبار سے اور اس اعتبار سے بیان ہے کہ وہ اس رحمت رحمانیہ کے 


کہنا شروع کیا تاکہ ملائکہ جان لیں کہ ہم سوائے اس قوت وطاقت کے جو اللہ نے ہمیں عطا کی ہے کچھ نہیں‌ر کھتے ہیں اور 
جب انہوں نے ان نعمتوں کو جو خدا نے ہمیں عطا فرمائی ہیں اور اس فرض اطاعت کو جو اس نے ہمارے لئے واجب کیا ہے ؛ 
مشاہدہ کیا تو ہم نے “الْحَمَدَ لله”' کہنا شروع کیا تاکہ ملائکہ جان لیں کہ خدا نے جو نعمتیں ہمیں دی ہیں ان کے تئیں وہ ہم پر 
کس قدر حق حمد رکھتا ہے پھر ملائکہ نے بھی “الْحَمد للہ'' کہا تو فرشتوں کو ہمارے ذریعے سے توحید خدا تعالیٰ اور اس 
کی تسبیح وتہلیل وتحمید وتمجید کی معرفت کا راستہملا۔ 

١‏ بحارالانوار: ج ١۱ء‏ ص ۰۱۱۵۸ح۱۹۔ 

۲. مصباح الہدایہ, ص ٥۔‏ 


۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مظہر ہیں جو اصل وجود کی فیض رسانی کرنے والی ہے بلکہ کہا جاسکتا ہے کہ مقام 
ولایت کے اعتبار سے وہ حضرات خود رحمت رحمانیہ ہیں بلکہ خود اسم اعظم ہیں کہ 
رحمن ورحیم جس کے تابع ہیں ۔ چنانچہ اس حدیث کے بعد کا فقرہ یعنی آنحضرت کا یہ 
کے واسطہ ہونے کا بیان ہے اور اس بات کا کہ وہ اس رحمت رحمانیہ کے مظہر ہیں کہ 
جس کی بدولت کمال وجود کو ظہور ملتا ہے۔ پس انہیں حضرات کی وجہ سے دائرہ 
وجود کاملء غیب وشہود ظاہر اور وجود کے قوس نزول وصعود میں فیض الہی جاری 
ہوتا ہے۔ 


شیخ محی الدین بن عربیّ اپنی فتوحات میں کہتے ہیں کہ ”'وجود کو (ہینم اللِ 
الرَّحْمٰنِ الرَجیٔم) سے ظہور ملا“ تو یقین کرنا چاہیے کہ پورا دائرۂ وجود انہیں تین اسماء 
کے قاط اوں ااخاطم کے لع میں بے پہلے اسر کی ۱ھ) کے تحت مین بظور جم 


اور آخر کے دو اسم (یعنی رحمن ورحیم) کے تحت میں بطور تفصیلی ہے۔' 


حادث وقدیم کے درمیان رابط اور رابطہ کونیہ نزولیہ کا موجد 

کے کے بد اک جانکة او ٹارک کے اتی مار کے رفاظ یں نک سے اط وراط 
کی احتیاج ہے جو ثبات وتغیّر اور قدوم وحدوث دونوں کی جہت رکھتا ہو کہ اگر وہ 
وائظر فر می کے سک ہی میں قرم ڈانت کا یس مس جال تک وع مم کے آئز 
رابطہ کونیہ وجودیہ حاصل نہ ہو پائے اور ان دونوں کے بیچ رابط کے متعلق ارباب 
علوم برہانی کے علمی نظریات مختلف ہیں اور ذوق عرفانی کا اقتضا تو اور ہی ہے کہ 
اس کی تفصیل ان کے حوصلے سے باہر ہے اور ذوق عرفانی میں رابط فیض مقدس 
اور وجود منبسط ہے کہ جو برزخیت کبریٰ اور وسطیت عظمیٰ کا مقام رکھتا ہے اور وہ 
بعینہ رسول ختمی کی روحانیت وولایت کا مقام ہے اور ولایت مطلقہ علویہ کے مقام 
کے ساتھ ایک ہے اور اس کی تفصیل راقم الحروف کے رسالہ مصباح الہدایہ“ میں بیان 
کی گئی ہے۔ 


رابطہ روحانیہ عروجیہ کے وسائط 


اسی طرح رابطہ روحانیہ عروجیہ کہ جو رابطہ کونیہ نزولیہ کا عکس ہے اور دوسرے 
لفظوں میں قبض وجود اور آغاز کی طرف رجوع ہے اس میں بھی ایک واسطہ کی 
احتیاج ہے کہ اس واسطہ کے بغیر وہ رابطہ برقرار نہیں ہوسکتا ہے اور قلوب ناقصہ 


۔٥۸ مصباح الہدایہ, ص‎ .١ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


لالہ ر ارراء 5زلہ تظرہ کا تارق اہ اس مطلق تحص السات فے سام رفظ 
روحانی واسطوں اور غیبی رابطوں کے بغیر حاصل نہیں ہوسکتا ہے۔ 

اور اگر کوئی یہ گمان کرے کہ حق تعالیٰ ہر موجود پہ قیوم اور وسائط کے 
واسطہ کے بغیر ہر کون پر محیط ہے جیسا کہ آیہ شریفہ (مٰا مِنْ دابّۃِ إلا ہُو آخذ بناصِیتہا) 
'میں اس کی طرف اشارہ کیاگیا ہے تو اس نے مقامات کو خلط ملط اور اعتبارات میں 
اشتباہ کیا ہے اور کثرت مراتب وجود کے مقام کو فنائے تعینات کے مقام سے مخلوط 
کردیا ہے اور اس بحث کا اس رسالہ سے کوئی خاص ربط نہیں ہے اور یہ بھی طغیان قلم 
سے واقع ہوگیا۔' 


برزخیت اور جامع وحدت وکثرت کا مقام 
مقام محمدی وہی برزخیت کبریٰ اور وحدت وکثرت اور حق وخلق کے جامع کا مقام ہے 
اور وہی اول وآخر اور ظاہر وباطن ہے۔' 


نبی ختمی ‏ تجلی اقدس میں مقام اقدم احدی کے اور حضرت واحدیت میں مقام جمع اسمائی 
کے مالک ہیں اور اولیت وآخریت اور ظاہریت وباطنیت انہیں حضرت کیلئے ہے۔” 


وجود رسول اکرم کا احاطہ 

چونکہ رسول اکرم َل تمام دائرہۂ وجود کے ساتھ متحقق اور سارے عوالم غیب وشہود 
میں تمام کمالات کے جامع ہیں نیز آنحضرت ‏ برزخیت کلیہ مشیت مطلقہ اور فیض 
کی اگلاکی کے ملسو 7ن مکی ا تا جرد ات کے اما کان و جرد سے بار 


سورہ ہود٦۵۔‏ 

آداب الصلاۃ ص ۵١۱۳۔‏ 

۔ تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم, ص ١۱۹۔‏ 
۔ تعلیقات علیٗ شرح فصوص الحکم: ص ٦۴۔‏ 


حے ےہ چہ ہد 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نہیں ہے۔ آپ کل وجود ظلی اور سرا پا وجود ہیں اور کوئی وجود اور کمال وجودی آپ 
کے وجود اور کمال وجود سے خارج نہیں ہے۔' 


رسول اکرم ‏ کے عین ثابت اور عین خارجی کا تمام اعیان پرمشتمل ہونا 

یہ جو کہا ہے کہ ”جس طرح ہمارے نبی؛ ازل سے نبی تھے۔۔۔“ تو یقینا نبی اکرمٴ کا عین 
ثابتء موجودات منجملہ صاحبان شریعت (ع) کے تمام اعیان کے جامع ہیں اور ان 
حضرات کے اعیانء حضرت علمی میں آنحضرت کے عین کے مظاہر ہیں اور ان کے 
اعیان خارجی؛ آپ کی اس ہویت کے مظاہر ہیں کہ جو عین فیض مقدس اور نفس رحمانی 


۲ 


ہے۔ 


فیض حق کا واسطہ اور حق وخلق کا رابطہ 

تمام دائرۂ وجود وہ عوالم غیب ہوں یا شہود؛ تکویناء تشریعاء وجوداً اور ہدایۂ سرور 
کائنات ٴ کے خوان نعمت کے ریزہ خوار ہیں اور آنحضرت فیض حق کیلئے واسطہ اور 
حق وخلق کے بیچ رابطہ ہیں اور اگر آنحضور کا مقام روحانیت وولایت نہ ہوتا تو 
موجودات میں سے کوئی مقام غیب احدی سے استفادہ کے لائق نہ ہوتا اور فیض حق کسی 
مخلوق کے پاس سے عبور تک نہ کرنا اور عوالم ظاہر وباطن میں سے کسی عالم میں 
نور ہدایت نہ چمکتا ہوتا۔' 


عالم حقیقت محمدی کا ظہور 

حقیقت محمدی "ہی وہ حقیقت ہے جس نے عقل سے لے کر ہیولیٰ تک کے سارے عوالم 
میں تجلی کی اور عالم اسی کی تجلی اور ظہور ہے اور وجود کا ایک ایک ذرہ اسی 
صورت کی تفصیل ہے اور وہی حقیقتء اسم اعظم ہے کہ جس کی حقیقت خارجی اس 
مشیت کے ظہور سے عبارت ہے کہ جو تعین نہیں رکھتی ہے اور ہر صاحب حقیقت کی 
كت اسی سے کی اور یر ین واے کا میں اس سے حاضل ہو تا ہے "کا نے تاد 
اشیاء وموجودات کو مشیت سے اور مشیت کو خود مشیت سے پیدا کیا' اور یہ وجودی 
ساحت سے تح غ, ا کیا جانا ہے اؤر:خر عالم ای سے عالم ملاک من آىن لئے 


۱ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ۱۲۸۔ 
۲ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۱۸۰۔ 
٣‏ داب الصلاة ص ١۱۳۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نازل ہوئی تاکہ زندان مادہ وطبیعت کے قیدیوں کو اس کے قید وبند سے رہائی دلائے وہ 
مم ہل ۰ ط - ط 73 

اس حقیقت کلی کا نچوڑ ہے کہ جس میں سارے مراتب وجود اسی طرح سمٹے ہوئے ہیں 

جس طرح عقل تفصیلی؛ عقل بسیط اجمالی میں سمٹی ہوتی ہے۔ 


امیر المومنین ٴ لوح وقلمء عرش وکرسی 

امیر المومنین مولی الموحدین آقا ومولا حضرت علی بن ابی طالب(ع) کے ایک خطبہ میں 
ایا ہے کہ ”میں لوحء میں قلمء میں عرش میں کرسی: میں ساتوں آسمان اور میں نقطہ 
بائے بسم االلہ ہوں“ اور وہ حضرت ‏ مقام روحانی کے لحاظ سے نبی اکرم َِْل کے ساتھ 
ایک ہیں جیسا کہ آنحضور ” نے فرمایا کہ ”میں اور علی ایک شجر سے ہیں“ ”میں اور 
علی ایک نور سے ہیں“ اور اس کے علاوہ بے شمار احادیث ہیں جو ان دونوں حضرات 
(ع)کے اتحاد نور پر دلالت کرتی ہیں ۔ 


ولایتء حق کا تعین اول 

ایک روایت ہے حضرت امیر (ع) سے کہ (َنَا الُقْطۂُ الَِي تحت الْباء)' اگر یہ روایت وارد 
ہوئی ہو تو اس کی تعبیر یہ ہے کہ ”بائ“ ظہور مطلق کے معنی میں ہے؛ تعین اول؛ 
عبارت ہے مقام ولایت سے؛ ممکن ہے حضرت امیر (ع) کا مقصود یہ معنی ہو کہ مقام 
ولایت؛ ولایت کے واقعی معنی کے ساتھ ولایت کلی؛ یہ تعین اول ہےە اسم تجلی مطلق 
ہے پہلا تعین ولایت احمدی علوی ہے اور اگر یہ روایت وارد بھی نہ ہوئی ہو تو بھی 
مسئلہ اس طرح ہے کہ تجلی مطلق کا تعین اولء وجود کے مرتبہ اعلیٰ سے عبارت ہے 


۱ شرح دعائے سحر: ص ا۔ 
٢‏ مشارق انوار الیقین فی اسرار امیر المومنین'ء ص ٢۲۔‏ 
۳ ۔ تفسیر سورہ حمدء ص ١۴٥۱۔‏ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


۶١ ۰7 


٦ 


صادر اول؛ خلقت موجودات کا واسطہ 

سارا سلسلہ وجود خواہ عوالم غیب ہوں یا شہودء سب مشیت کے تعینات ومظاہر ہیں اور 
سارے تعینات کی طرف مشیت کی نسبت یکساں ہے اگرچہ تعینات کی نسبت؛ مشیت کی 
طرف؛ متفاوت ہے۔ 


عرفائے شامخین کی روش کی بنا پر مشیت پہلا صادر ہے اور دیگر مراتب اسی 
کے ذریعہ موجود ہوئے ہیں جیسا کہ کافی میں ابو عبد االلہ الصادق (ع) سے ایک روایت 
نقل ہوئی ہے کہ ”خدا نے مشیت کو خود مشیت سے اور دیگر تمام اشیاء کو مشیت سے 
پیدا کیا“۔ 


مراتب خلقت میں اکیلا موجود حقیقی 

کک ور ود ۔_ت۔ اور ہو رٹ وت 
الت کے سوا کوئی وذ وجود ہی 7 رکیٹا ہے اور وہی موجود بالذات: اور تمام 
تعینات وتعلقات سے مجرد ہے اور وہی وحدت حقہ ظلیہ کی مالک ہے کہ جو وحدت حقہ 
حاولیۃ کا کت ہے۔ نے شا ہے دی سو کہ 
سَمَيْتُمُوہا .- وآباؤْکُم ما ان الله یہا ین ملطان/' " (ک یئ ہایت 1 وَج ۔" 


شمول مشیت کے معنی 

تو یہ کاغذ جس پر میں لکھ رہا ہوں؛ یہ قلم جس سے میں سطور کو مسطور کر رہا ہوں: 
یہ عضلہ (پٹھا) جو ان دونوں کو کنٹرول کئے ہوئے ہیں یہ قوت جو عضلہ میں وجود 
رکیی ہے یہ آزاجر وی سے پیا ہکا ہے اور یہ خوری جں علم سے پیدا رونا ہے , وی 
علم جو نفس انسان پہ قائم ہے یہ سب کے سب مشیت الٰہی کے شنون اور مظاہر ہیں اور 
تعینات تو اعتباری اور خیالی چیزیں ہیں جیسا کہ شیخ کبیر نے کہا ہے کہ ”عالمء خیال در 
خیال ہے“ لہذا اس کے ظہور کے علاوہ کوئی ظہور نہیں اور اس کی شان کے سوا کوئی 
شان وجودنہیں رکھتی ہے۔ 


١‏ وریہ بت سوائے چند ناموں کے جو تم نے اور تمہارے آباءواجداد نے رکھ لئے ہیں کچھ نہیں ہیں اور خدا نے اس سلسلہ 
میں کوئی دلیل وبرہان نہیں بھیجا ہے ” سورہ نجمء٢۲۔‏ 


۲۲۰۵ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


35 ۰۸ ۳- ٭ْ۰ ٠‏ 
اور شمول مشیت؛ سریان وجودہ اطلاق ہویت الہی اور بسط رحمت ومقام الٰیت کے 


مشیت کا بسط واحاطہ اور فعل حق کے ساتھ اس کی عینیت 
جب ٹاک پرگیا کر تار مرجوداٹ کر (ان کے خرائت خالی ردانی آ کی قرافت رضانت 
میں تفاوت: ان کے افعال وذوات میں ثفاوت اور آثار وصفات میں تباین کے ساتھ) ایک 
خققت واحَۃ الہیہ کم خر فیک مطلقہ البید ہے حسم کئے ہوئے ہے اور ثانث یرگیا کے 
برحردات حالف رجات اون متفاوت طبقات کے ساتھ عین مشیت میں مستہلک ہیں اور 
مشیت اپنی بساطت تامہ اور کمال وحدت واحدیت کے باوجود؛ کل اشیاء ہے اور تکثر 
اعتباری کے ساتھ اس کی وحدت میں کوئی رخنہ پیدا نہیں ہوتا بلکہ اس میں اور زور پیدا 
روچھ ہے ار اون نک 1 یں سی سے کے جا ما 26 0ئ تہ کتے بر کے ہے 
اور کوئی بھی حقیقتء کوئی شان نہیں رکھتی ہے سوائے اس کی شان کے اور کوئی 
حیلیث نہیں رکھکی ہے سر اتے ایس کی حیئرت کے نیز جب تمہارے لئے ثابت ہوگیا کہ 
امور تکوینیء عصیان نہیں کرتے ہیں اور کوئی موجود ایسا نہیں ہے جو اس کی کبریا 
کے جک مسکن تریی ”اور حب کدا کسی خر کا آرادہک کا ہے تز ان سے کیٹا ہے کہ 
ہوجا! تو وہ ہوجاتی ہے“ بغیر اس کے کہ وہ چیز وجود کو قبول کرنے سے انکار 
کرسکے یا سرکشی وعصیان کی جرات کرسکے اور تمام ماہیاتء اس کے حکم کی 
فرمانبردار اور اس کی حاکمیت کے زیر تسلط ہیں ما مِنْ ذَآبۃٍ إلأّ ہو آجِد بنا صِیَقہا) 'اور 
جب تم نے سماوات وارض کی خلقت وآفرینش میں غور کر لیاء آسمان وزمین کے 
فرشتوں کے مختلف اصناف وصفوف اور خدا کے سپاہیوں کے گونا گوں گروہوں پر 
ایمان حاصل کرلیا (البتہ ان سب باتوں کی شرط یہ ہے کہ انانیت سے مکمل علیحدگی ہو 
نور ولایت علوی کی تجلی سے دل کے بتوں کو توڑ دیا گیا ہو اور ظلمانی حجابات کو 
پارہ پارہ کردیا گیا ہو "تو خود حجاب خودی حافظ از میان برخیز “تو تمہارے لیے 
مشیت الٰہی کے نفوذء سریانء بسط اور احاطہ کی حقیقت منکشف اور مشیت کے ذریعہ 
اشیاء کو االله کی طرف سے خلق کئے جانے کی حقیقت واضح ہوجائے گی نیز یہ بات 
روشن ہوجائے گی کہ مخلوقات اور ان کے خالق کے درمیان کوئی واسطہ وجود نہیں 
رکھتا ہے اور یہ بھی کہ فعل خداء اس کی عین مشیت ہے اور اس کا قولء قدرت اور 
ارادہء اس کا عین ایجاد کرنا ہے اور یہ بھی کہ مشیت سے وجود کو ظہور ملا اور 


۔۵٦ءدوہ کوئی رینگنے والا نہیں ہے مگر یہ کہ اس کی زمام اختیار اس کے ہاتھ میں ہے ”' سورہ‎ ١ 
.“تم خود اپنا حجاب ہو اے حافظ لہذا درمیان سے ہٹ جاؤ” پورا شعر یہ ہے:‎ ۲ 
تو خود حجاب خودی حافظ از میان برخیز میان عاشق ومعشوق ہیچ حائل نیست‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مشیت؛ اسم اعظم اللہ ہے جیسا کہ محی الدین نے کہا ہے کہ ”وجود کو بسم االلہ الرحمن 
الرحیم سے ظہور ملا“ اور یہ بھی کہ مشیت,ء آسمان الٰہی اور زمیں خلقی کے بیچ ایک 


مقام مشیت کی کچھ تعبیرات 

اور وہ چیز جو مقام مشیت سے متحقق ہے اور وہ جس کا افق: افق مشیت سے متحد ہے 
وہ عبارت ہے اس ”سبب اور وسیلہ سے جو آسمان وزمین کے بیچ اتصال ایجاد کرنے 
والا ہے“ اور وہ وہی ہے کہ جس سے خحدا نے آغاز کیا اور جس پر ختم کردے گا کہ وہ 
حقیقت محمدی وعلوی (صلوات االلہ علیہما) اعیان ماہیات پر خدا کا خلیفہ اور ولایت مطلقہ 


اور اس اضافہ اشراقیہ کا مقام ہے کہ جس سے تاریک زمینیں روشن ہوئی ہیں اور وہ 
وہی فیض مقدس ہے جو تاریکی میں ڈوبے ہوئے بااستعداد وجودات کو فیض رسانی کرتا 
ہے اور جو آب حیات ہے: (وَجَعلَنا مِنّ الْماءِ گل شیئ حئ)' اور وہ ایسا آب طہور ہے 
جسے مادی آلودگیاں ظلمانی کثافتیں اور امکانی نجاستیں آلودہ ونجس نہیں کرسکتی ہیں 
اور وہی آسمانوں اور زمین کا نور ہے: (الللهُ نُورُ السّلواتِ وَالأرٌض)' اور وہ مقام الٰیت کا 
حامل ہے: وو الّذي تئ الشاۃ الہ وَفی الأْزْضِ ان اور وہ ہیولائے اولیٰ ہے جو آسمان 
کے ساتھ آسمان اور زمین کے ساتھ زمین ہے اور وہ اشیاء کے اوپر قیومیت مطلق کا 
مقام ہے: ما مِن دآبّۃِ إلّ ہڑ آَجذ بناصِتیِہا)' اور نفس رحمانی ہے: (وَتَفَخْٹ فِیْہ مِنْ ژوجي) 
"اور فیض منبسط وجود مطلق؛ مقام قاب قوسینء مقام تدلّیء افق اعلیٰء تجلی ساری؛ نور 
جاری؛ صفحہ منشور؛ کلام مذکور؛ کتاب مسطورہء کلمہ ”کن“ وجودی اور خدا کا وجہ 
باقی ہے: إِکُل مَنْ عَلَیْہا فانِ وَیَبْقَیٰ وَجۂ رَبّک دو الَجَلالِ والإگرام" اور اس کے علاوہ بے 
شمار القاب واشارات۔ 


ضا فا اٹ رحیٹک راع رك ال تل العمال بشیر 


٦ور‏ پانی سے ہم نے ہر چیز کو زندہ کیا“ سورہ انبیاءء ٣۳۔‏ 

۲ ٭الٹه نور سماوات وارض ہے ”' سورہ نورء ٢١۔‏ 

٣۳٣‏ ور وہی وہ ہے جو آسمان میں خدا ہے اور زمین میں خدا ہے ”' سورہ زخرفء۸۲۔ 

۳“ کوئی رینگنے والا نہیں ہے مگر یہ کہ اس کی زمام امر اس کے ہاتھ میں ہے ”' سورہٗ ہودء٦۵۔‏ 

۵ اور اس نے اس میں اپنی روح پھونکی”' سورہ حجرہ ۲۹۔ 

٦‏ ۔ تمام وہ لوگ جو جہان میں ہیں فنا ہوجائیں گے مگر صرف تمہارے پروردگار کا وجہ ذو الجلال والاکرام باقی رہے گا“ 
سورہ رحمنء ٢٢١۲۵۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


(ہماری عبارتیں مختلف ہیں اور تیرا حسن ایک ہے اور وہ سب تیرے اسی ایک جمال کی 
طرف اشارہ کرتی ہیں) 


اور کیا خوب کہا گیا ہے: 


ہیا رج ےج -٦ ٤1‏ 7 ٰ 7 کر :7 
الا إِنْ ثوبا خیط من نسچ تسعۃ وعشرین حرفا من معالیہ قاصر' 


جہانء مشیت کا پرتو 
تمام مراتب وجود اور مشاہد غیب وشہود؛ تجلی ذات اقدس کے فیض کا پرتو ہیں اور عالم 
طبیعت کے آخری حصے سے لے کر ملکوت اعلیٰ وجبروت اعظم کے سرچشمہ تک 
سب کے سب ایک طور اور ایک انداز پر اس کی پیشگاہ مقدس میں حاضر ہیں اور سب 
جلوه مشیت کے پرتو ہیں جیسا کہ کافی کی حدیث شریف میں آیا ہے: 

عَن أبي عَبّدِ اللہ (ع):(خَلَقَ ال الْمَثِیّۃ بتیہا تم خَلَقَ الأثیاءَ بالْمَثِیًۃ) ۔ 


(االہ نے مشیت کو بنفس ذات مشیت خلق کیا پھر دیگر اشیاء کو مشیت سے پیدا کیا) پس 
مشیتء بنفس ذاتہاء جلوۂ ذات ہے اور دیگر موجودات اس کے ذریعہ سے خلق کئے گئے 


: 


مشیت کی بلا واسطہ خلقت اور خلقت جہاں میں مشیت کی وساطت 
فال (ع): (خلَ ال الْمَشِیْتَۃ بتشیہا تم خلَق الأشیاء بالْمَشِیْنّع) ۔ 

اس حدیث شریف میں مشیت سے مراد شاید وہی فیض اشراقی منبسط ہو جو کہ 
آسمانوں اور زمین کا نور ہے اور ”بنفسہا“ حق کی بلا واسطہہ تجلی ذاتی ہے کیونکہ 
حقائق متعینہ خواہ عقلیہ ہوں یا غیر عقلیہء اس ذات سے مرتبط نہیں ہوسکتے ہیں کہ جو 
تمام تعینات وتقیدات سے منزہ ومقدس ہے اس لئے کہ یہ ربط ذاتی جو کہ مصحح 
مخلوقیت ہے تقید وتعین کی صورت میں متجلی اور خالق کے تعین کا مستلزم ہے تعالیٰ 
اللہ عن ڈلک (اللہ اس سے کہیں بلند وبرتر ہے)۔ 

پس حق کی تجلی ذاتی اور جمیل مطلق کے جمال کا نور ظہوری؛ یہی فیض مطلق 
اور مشیت اشراقیہ ہے اور یہ وہی نور ہے اس بیان واحتمال کی بنا پر جو ذیل کی حدیث 
میں فرماتے ہیں: 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اِنَ الله خَلَق الَعَقَلَ وَہُوّ أَوَلْ خُلقي مِنّ الرُوحایِیِیْنَ عَنْ یَمِیْنِ الٰعزشِ مِنْ لُورہ) اي من 
ٹور الاشرائی ومن الطیسط الظلافی (یَنی الله تے عل کو خلق کیا اون اعثل تو 
. اور اس بیان سے وہ شبہہ واشکال برطرف ہوجاتا ہے جو حدیث شریف مٰخَلَق الله 
الْمَشِیْنَۃَ بِنَقُسِہا) پر وارد کیا گیا ہے اور ہمیں محقق عظیم الشان میر داماد (نضتر االلہ وجہہ) 
کی توجیہ بعید اور محقق بزرگوار ”'فیض کاشانی“' کی تاویل غریب 'اور محدث خبیر 
”مجلسی ”“ کی تاویل عجیب' کی احتیاج نہیں ہے۔ 


اور عجیب بات یہ ہے کہ فیلسوف کبیر اسلامی صدر المتآألہین (قدس سرّہ) نے بھی اس 
حدیث کے سلسلہ میں اہل معرفت وارباب قلوب کی تحقیق سے صرف نظر کرتے ہوئے 
دوسرے انداز میں اس حدیث "کی تاویل کی ہے جو کہ اس مشرب ومسلک کی عظیم شاہد 
ہے۔ 


رر لے رھ عداء لدل ٦‏ سس عرلفاتے قامہ اور خھیائے عظاء کے سو 
فیصلہ کرتے ہوئے''صادر اول“ کے متعلقء اس مطلب کی بطور کافی ووافی تحقیق پیش 
کی ہے؛ جو شخص چاہے وہاں رجوع کرے تاکہ حقیقت حال روشن ہوجائے۔"” 


مشیت کی بنفسہا خلقت کی حقیقت 

کافی کی حدیث شریف میں فرماتے ہیں کہ ”خدا نے خلق فرمایا''مشیت“ کو بنفسہاء پھر 
خلق فرمایا اشیاء کو مشیت سے“ اور اس حدیث شریف کی ہر شخص نے اپنے مسلک 
کے مطابق؛ توجیہ کی ہے اور سب سے ظاہرتر وہ توجیہ ہے جو اس مسلک کے مطابق 
ہے اور وہ یہ ہے کہ ''مشیت“ سے مراد مشیت فعلیہ ہے جو کہ فیض منبسط سے عبارت 
ہے اور ”اشیاء“ سے مرادء مراتب وجود ہیں کہ جو اس حقیقت لطیفہ کے تعینات وتنزلات 
ہیں ۔ پس حدیث کے معنی یہ ہوں گے کہ خدا تعالیٰ نے مشیت فعلیہ کو جو کہ مشیت ذاتیہ 


وافی, ج ۱ص ۸٥ء‏ باب ۳ء صفات افعال: حدیث ۳٣‏ کے ذیل میں۔ 
مرآۃالعقول: ج ۲ص ۱۸۔ 
.شرح اصول کافی: ج۳ ص ٢٢۲۔‏ 
.شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ٢۲٦۔‏ 


ھ ےہ چہ ہ 


۳۲۹ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قدیمہ کا ظل ہے بنفسہا اور بلا واسطہ خلق فرمایا ہے اور عالم غیب وشہادت کے دیگر 
موجودات کو اس کے واسطے سے پیدا کیا ہے۔' 


وو سر وی 
جب وت ری و لے وم ک0 اھ 
الڑّضا (ع): 

قال اله: یا ايْنَ اَدَم! ِمَشِیْتی گُلت أَنتَ الَذِي تَشَاء لِلفسسک ما تشاء؛ وَبئُڑتی اَنَيْتَ 


۱ 


فرایٔضٍِي وَبنِعمَتِي فَویْتَ عَلیٰ مَعصِیتِي؛ جَعلَُکَ َمِيْعَاً بَصٍیْراً قَویا؛ ما أصابَک مِنْ حَسلۃ 
ينَ الله وَمٰا آصابِک مِن سَيْنَۃ فَينْ تشیک۔ ۳۴ "0۰ 


یٹاک بئی۔ رذلک آتبی لا سال غدا افعل وین کالونَ' 


ترجمہ: اے فرزند آدم! تو میری مشیت سے ایسا ہے کہ جو کچھ اپنے لئے چاہتا 
ہے؛ چاہتا ہے اور میری قوت سے تو میرے واجبات کو بجا لایا اور میری نعمت سے تو 
میری معصیت پر توانا ہواء میں نے تجھے سمیعء بصیر اور قوی بنایاء تجھ کو جو نیکی 
پہنچتی ہے وہ خدا کی طرف سے ہے اور تجھ کو جو بدی لاحق ہوتی ہے وہ خود تجھ 
سے ہے اس لئے کہ میں تیری نیکیوں کا تجھ سے زیادہ سزاوار ہوں اور تو اپنی بدیوں 
5ا موی سے الہ سز اران ہے کر تکر مو جو کچھ کرک ہو اس کے الو موع سے از 
پرس نہیں کی جاسکتی ہے اور لوگوں سے باز پرزس کی جائے گی۔ 

شرح: اس حدیث شریف میں بلند مطالب اور ایسے اہم مسائلء ما قبل طبیعت کے 
علوم عالیہ سے موجود ہیں کہ اگر مقدمات کی تفصیل کے ساتھ ذکر کیا جائے تو ان 
ازراق کی عد سے خازم اور موحب الطریلن روگا لہذا ذآغار+ اعلدال واختضار کا رانٹہ 
تر ےر سر وت تعسو تع سے 
ضمن میں بیان کر رہے ہیں ؛ وَعَلی االلہِ التکلان۔ 


۔۲٢٢ اب الصلاۃ ص‎ ١۷ 
۔٦ح اصول کافی, ج ۱ص ١۵٥۱ء کتاب توحید, باب المشیة والارادةۃ‎ ٢ 


۳٣. 


۲۲٢٥١٠٥٥٢٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۸/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جان لو کہ حق تعالیٰ جلّت عظمتہ کی مشیت کے بلکہ علم حیات اور قدرت وغیرہ 

ایک اسماء وصفات ذاتیہ کا مقام ہے کہ برہان سے ثابت ہے کہ ذات مقدس واجب 
الوجودء حیثیت واحدہ اور جہت بسیطہ محضہ کے ساتھ کل کمالات اور مستجمع جمیع 
اسماء وصفات ہے اور تمام کمالات اور اسماء وصفات جمال وجلال:؛ حیثیت بسیطہ 
وجودیہ کی طرف پلٹتے ہیں اور جو کچھ ماورائے وجود ہے وہ نقص؛ قصور اور عدم 
ہے اور چونکہ اس کی ذات مقدس؛ صرف وجود اور وجود صرف ہے لہذا صرف مال 
اور کمال صرف ہے وہ سراسر علمء سراسر قدرت اور سراسر حیات ہے۔ 

اور دوسرےء اسماء وصفات فعلیہ کا مقام ہے کہ جو اسماء اکسا ہمں۔ 
ہے موب میچت رتو وی سا 'معیت قیومیہ“ 
کا مقام ہے: (ھ متگم) من ئٹوں ین کریٰ قاہ زرڈ کر )اور اوج اگ اما 
ہے: (آَيْنَما لوا تم وَجُۂ ال" اور مقام ”'نوریت“ ہے (اللُ ور السّلواتِ وَالأزض)' او 
”'مشیت مطلقہ“ کا مقام ہے: (وَمٰا تشاؤژن الا أَنْ یشاء ال۵" (خلقَ اللہ الا کیا2 بِالْمَۃ لَمَشِیْنۃ وَخَلَقٌ 
المثِينۃ بتیہا) اور اس کیلئے اہل االلہ کی لسان میں کچھ اور ہی اصطلاحات والقاب ہیں 
اؤن کتاب الہی کی آیت شریفہ میں دونوں مقام کی طرف آشازۂ کیا گیا ہے کہ 0و الال 
وَالْآخز وَالظٌاہز وَالْباطِن]" بعض وجوہ کی بنیاد پر۔ 


مشیت فعلیہ مطلقہ کا احاطہ قیومیہ 

بالجملہ؛ مشیت فعلیہ مطلقہ کا مقامء تمام موجودات ملکیہ وملکوتیہ پر احاطہ قیومیہ رکھتا 
ہے اور سارے موجودات؛ ایک رخ سے اس کے تعینات اور ایک رخ سے اس کے مظاہر 
ہیں اور مشیت فعلیہ کے اس مقام اور بندوں کی مشیت کی مظہریت اور اس میں اس کے 
فنا کے مقام کے اعتبار سے بلکہ خود بندوں اور ان کے تمام شنون کی اس کے تئیں 
مظہریت ومراتیت کے اعتبار سے اس حدیث شریف میں فرمایا ہے کہ اے فرزند آدم! تو 
میری مشیت سے ایسا ہے کہ اپنے لئے جو کچھ چاہتا ہے چاہتا ہے تیری ذات اور 
کمالات ذات میری عین مشیت سے ہیں بلکہ تو خود اور تیرے کمالات؛ میری مشیت کے 


۔ سور حدیدء '۴۔ 
۔سورہ مجادلہءج۔ 
سورہ بقرہء ١۱١۱۔‏ 
سورہ نورء ٣۳۔_‏ 
سورہ دہرء ٣۳۔‏ 
سور حدیدء ۳۔ 


ہے ہھ پچہ ۔۔ںج یک کہ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مظاہر وتعینات ہیں: (وَمٰا رَمَیْتَ إِذ رَمَیْتَ وَلکِنٌ الله رَمَیٰ)' اور اس عرفانی مطلب کیلئے 
ایات وروایات سے بے شمار شواہد ہیں کہ ان کے ذکر کرنے کی ضرورت نہیں ہے۔ 


اور شیخ جلیل اشراقی ٴ اشیاء کے تئیں حق تعالیٰ کے علم تفصیلی کو اسی علم فعلی 
کے مقام سے عبارت جانتے ہیں؟' اور محقق طوسی ‏ نے اس باب میں انہیں کی پیروی 
اور ان دو بزرگوار کا کلام بطور اطلاقء انہیں پسند نہیں ہے اور راقم الحروف ان 
حضرات کی روح کلام کو ایک ہی امر کی جانب راجع مانتا اور ان کی نزاع کو لفظی 
جانتا ہوںء ایک خاص بیان کے ساتھ جو اس مقام سے مناسبت نہیں رکھتا ہے۔ 

اور اس بیان سے معلوم ہوا کہ دار تحقق میں جو کچھ متحقق ہوتا ہے خواہ جواہر 
قدسیہ الہیہ یا ملکیہ طبیعیہ یا اعراض ہوں خواہ ذوات واوصاف وافعال؛ یہ تمام کے تمام 
حضرت حق کی قیومیتء نفوذ قدرت اور احاطہ قوت سے متحفق ہوتے ہیں لہذا صحیح 


ہے کہ (بقُوتِي أَتَْتَ فرایِضِي) (میری قوت سے تونے میرے فرائض وواجبات کو انجام 
دیا) اور یہی مقام مشیت مطلقہء رحمت واسعہ اور نعمت جامعہ کا مقام ہے جیسا کہ فرماتا 


ہے: (وَبِنَعْمَتِی قَویْتَ علیٰ مَعْصِیتِي) (اور میری نعمت سے تو میری معصیت پر قوی 
ہوا)۔' 


مشیت,ء مقام لا تعین ووحدت میں اور مقام تعین وکثرت میں 
مشیت مطلق کے دو مقام ہیں: 


دوسرا خلق وامر کی صورت میں کثرت وتعین کا مقام اور مشیت اپنے مقام اول 
میں حضرت غیب یعنی فیض اقدس کے ساتھ ارتباط میں ہوتی ہے اور اس مقام میں کوئی 


۔ سورۃ انفالہءٗ٥۔‏ 

.شرح حکمة الاشراق: مقالہدوم از قسم دوم: ص ا۳۵۔ 

شرح اشارات: نمط ہفتمء فصل ١١؛‏ مصارع المصارع؛ ص ۱۴۱۔ 
اسفاراربعہ, ج٦‏ ص ٢٦٦۔‏ 

شرح چہل حدیث, ص ۵۹۵۔ 


ہے ھہ پچہ وج تپ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ظہور نہیں رکھتی ہے اور اپنے دوسرے مقام میں وہ تمام اشیاء کا ظہور ہے بلکہ اصل 
میں وہ خود کل اشیاء ہے اول وآخر اور ظاہر وباطن کے لحاظ سے۔' 


مشیت مطلقہ کے دو مقام 
اسم االلہ کہ جو مقام مشیت مطلقہ اور اسم اعظم الٰہی ہے وہ مقام مشیت رحمانیہ کا کہ جو 
بسط وجود مطلق ہے؛نیز مقام مشیت رحیمیہ کا مالک ہے جو کہ بسط کمال وجود ہے۔' 


مشیت رحمانی ورحیمی مشیت ربوبی ومالکی 

حکمت رحمانیہ سے مراد دو ایسی رحمت صفاتیہ کے اسرار کا بیان ہے کہ جو دو 
رحمت ذاتیہ سے حاصل ہوئی ہیں کہ خدا نے اپنے اس ارشاد کے ذریعہ ان دو کی طرف 
اشارہ کیا ہے کہ ''یہ سلیمان کی جانب سے ہے اور یہ کہ االلهہ کے نام سے ہے جو کہ 
رحمن ورحیم ہے“۔ 


قولہ: المشار إلیہ بقولہ تعالیٰ؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ '”'خدا نے ان دو کی طرف اشارہ کیا ہے۔۔۔“ تو ہمارے شیخ عارف 
کامل جناب شاہ آبادی (مدظلہ) فرماتے ہیں کہ رحمن ورحیم خدا کے اس کلام: (ہیم اللہِ 
الؤَّحْمٰنِ الرَّجیٔم) میں اسم کی صفت ہیں نہ کہ اللہ کی اور یہ دو رحمت ذاتیہ نہیں ہیں 
کیونکہ رحمت ذاتیہ اسم جلالہ کے تحت میں مندرج ہے تو معنی تسمیہ کا حاصل (اور 
بسم االلہ الرحمن الرحیم کا بیان) یہ ہے کہ خدا تعالیٰ کی مشیت رحمانی ورحیمی سے حمد 
نے یعنی عالم حمد نے کہ جو عالم عقلی جبروتی ہے ظہور پایاء اسی لئے کہ اس کی 
حقیقتء محامد الہیہ ہیں اور اس کی مشیت ربوبی سے عوالم یعنی عالم ملک نے کہ جو 
تربیت وترقی کی راہ میں واقع ہے ظہور پایا اور ترقی کی غایت ونہایتء مشیت رحمانی 
ورحیمی تک پہنچتا ہے اسی لئے خدا تعالیٰ نے سورۂ فاتحہ میں ان کو دہرایا ہے۔ 

رہی مشیت مالکیت تو وہ مشیت رحمانی کے بالمقابل ہے؛ کیونکہ مشیت مالکیت: 


قبض وجود کیلئے اور مشیت رحمانی بسط وجود کیلئے ہے۔' 


۱ ۔ مصباح الہدایہ, ص ۴۵۔ 
٢۲س‏ رَالصلاۃ ص ٦۸۔‏ 
۳ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۱۸۸۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مشیت مطلقہ؛ مقام تدلّی 
مشیت مطلقہ مقام وی ہے اور اس سے بالاتر مقام او اق ہے کہ جو احدیت میں 
فنا اور واحدیت میں بقا سے عبارت ہے۔ ' 


مشیت مطلقہ ممکنات میں ذات احدی کا ظہور 
حضرت مشیت مطلقہ ذات احدیت میں فنا ہونےء حضرت الوہیت میں فنا ومضمحل ہونے 
اور تابش نور ربوبی کے پرتو میں مستہلک ومحو ہونے کے سبب؛ فی نفسہ کوئی حکم 
نہیں رکھتی ہے بلکہ اساسأً اس کیلئے کوئی نفسیت ہی متحقق نہیں ہے تو مشیت عبارت 
ہے یکن سانات میں ڈات: اخوق کے ظبون سے ا کے امکحتاں کے بای اون اما 
کائنات میں جمال سرمدی کے بروز سے آئینہ کی صفا وشفافیت کے بقدر اور مشیت کی 
وجہ سے کائنات جامہ امکان پہنتی اور لباس وجود سے متلبٔس ہوتی ہے۔ پس مشیت نے 
ظہور کیا ہے؛ مستتر ہوئی ہےە آشکار ہے؛ نہاں ہے اور مجرد ہے؛ اسے تجسم ملا ہے؛ 
وحدت رکھتی ہے اور متکثر ہے اور خدا نے کمال لطافت اور بڑے راز ورمز کے ساتھ 
اس بات کی طرف اپنے اس ارشاد میں اشارہ کیا ہے کہ (اللُ ور السّلواتِ وَالأزژزض) تو 
گویا فرمایا ہے کہ خدا آسمانوں اور زمین کا ظہور ہے یعنی عالم غیب وشہادت اور عالم 
ارواح واشباح کا ظہور ہے اور حق تعالیٰ اپنے کمال تقدس کے ساتھ ان کے آئینوں میں 
ظہور رکھتا ہے اور آئینوں کا ظہورء عین خدا کا ظہور ہے۔ 

لہذا غور کرو کہ اس نے کس طرح اپنے نور کی مثال ایک چراغ سے دی ہے جو 
باریک شیشہ کی پشت سے فرش (بساط) پر روشن وتابندہ ہے۔ 

اور اب تم بحمد اللہ ہمارے بیانات کے مدنظر اور جو ہم نے تمہاری چشم بصیرت 
پر سے پردے کا دھے یں لین سے مر لین بات پر قادر پر کہ اصجت کشت وسرنٹ 
ذوقی اور ارباب حکمت وطریق برہانی کے کلمات کو ملا سکو اور جان لو کہ ان کلمات 
کا حقیقت میں کوئی با ہم اختلاف نہیں ہے اگرچہ متکلم کی روش متفاوت ہو کیونکہ اللہ 
کی طرف جاتٹے کے راننے مکارقات کے آلقاتں کے ہم تعدلاہ رین اکرجہ سب کا نتصئ؛ 
ومطلوبء خدائے خالق ہے۔ 

چنانچہ گروہ اول اس باب میں کہتا ہے کہ خدا تعالیٰ نے تعینات کے آئینے میں: 
مخلوقات کے لباس میں؛ مجلائے حقائق اور مہبط رقائق میں ظہور کیا ہے جیسا کہ فرماتا 


۱ . تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ۱۳۲۔ 
۲ “خدا آسمانوں اور زمین کا نور ہے ”' سور ہٗ نورہ ٣۳۔‏ 
٣شارہ‏ ہے اس حدیث نبویٗ کی طرف:(الطرق إلی لٹ بعدد أنفاس الخلائق) شرح گلشن راز ص ١٥۱۔‏ 


17۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نے کم 2 التی فی اسان ۱٣ +9 ٣‏ ۱ ڈلٰئ+“*“ 
گے(اور اسے وہاں حاضر وموجود پاؤگے) “ور اس کی طرف اشارہ دینے کیلئے حدیث 
میں آیا ہے کہ یونس (علیٰ نبیٔنا وآلہ وعلیہ السلام) کی معراجء شکم ماہی میں تھی جیسا کہ 


رسول االلہ لم کی معراج ماورائے جبروت کی جانبء عروج کی شکل میں تھی۔' 


دوسرا گروہ کہتا ہے کہ عالم امر وخلق کے تمامی سلسلہ موجودات؛ فعل خدا کے 
مراتب اور اس کے خلق وامر کے درجات ہیں لیکن اس کے باوجود خدا تعالیٰ قدسہ 
سارے عالمین سے منزہ اور محفل موجودات سافل میں نزول کرنے سے مبرا ہے ”کہاں 
خاک اور کہاں ربْ الارباب“'۔ 


اور تم اس نفس رحمت حق کی جانب سے حاصل شدہ تائید رحمانی سے کہ جو 
باب دات: احنرت یں اک لاگ ار رت ضرت س ناک کے باعظ کر نی سک میں 
رکھتا ہے تو اس لئے وہ اصل میں معنائے حرفی ہے جو حق تعالیٰ کے عز قدس سے 
آویزاں ہے۔ 


اور اب تم جانتے ہو کہ وجودات خاصہہ نشأت میں سے جس نشاأت میں ظاہر ہوں اور 
انوار متعینہء مراتب میں سے جس مرتبہ میں آشکار ہوں سب کے سب حضرت الوہیت 
میں مستہلک ہیں ۔ پس مقیّدء ظہور مطلق ہے بلکہ عین مطلق ہے اور قید ایک امر 
اعتباری ہے جیسا کہ کہتے ہیں کہ ”'تعیناتء امور اعتباری ہیں“ اور عالمء تعین کل ہے 
لہذا احرار (آزاد منش افراد) کے نزدیک عالمء اعتبار در اعتبار اور خیال در خیال ہے اور 
وجود اپنی جناب اور بارگاہ سے بذاتہ کوئی حکم نہیں رکھتا ہے بلکہ حکیم متآلہ کو 
حاہیے کا تعیقات کو حضیرث احدیت میں ستہلک کرۓ او اپنی سیدفی آنکھ بٹك کہ کر 
لے اور صرف ترچھی آنکھ سے دیکھے؛ اسی طرح عارف مشاہد کے اوپر بھی فرض 
ہے کہ کثرات کی طرف توجہ کرے اور بائیں آنکھ سے تعینات کی طرف نگاہ کرے۔ 


بالجملہ؛ اگرچہ ان دو گروہ کے مقصود کا لبْ لباب امر واحد اور مقصد ایک ہے 
لیکن قلب عارف پر حکم وحدت کا غلبہ وتسلّط اسے کثرت سے محجوب رکھتا ہے اور 
وہ توحید میں غرق رہتا اور عالمیان سے غافل ہوجاتا ہے اور حکیم کے اوپر کثرت کی 
حاکمیت اسے اظہار حقیقت سے باز ر کھتی اور کمال توحید اور حقیقت تجرید تک پہنچنے 


۱ وہی ہے جو آسمان میں خدا ہے اور زمین میں خدا ہے ” سورہ زخرف۸۲۔ 


۲ علم الیقین؛ ج ۱ص ۵۲۰۔ 
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سے مانع ہوتی ہے اور یہ دونوں ہی اس عدل کے برخلاف ہیں کہ جس کے اوپر ساتوں 
انسانی لطائف کے آسمان قائم ہیں تو اگر تم قلب موجد رکھتے ہو اور تمہارے لئے وہ 
استقامت حاصل ہوچکی ہے کہ جس کے بارے میں پیغمبر اکرم لا نے اپنی امت کے 
نقص اور ان کی سرپرستی وکفالت کی ذمہ داری کے پیش نظر فرمایا کہ ”سورۂ ہود کی 
اس آیۂ کریمہ نے مجھے بوڑھا کردیا''' تو حق حقیق اور حقیقت لائق تصدیق کی پیروی 
گزر اور وم یہ ہے کر ذات مین سٹلک حضرت میٹ مطلق کا جو اسم اعظم الله کا ظلَ 
اور اس کا حجاب اقرب واکرم اور ظہور اول ونور اتم ہے وہ اپنی حقیقت کے ساتھ 
حضرت احدیت میں مستہلک اور عوالم سافلادت وصحرائے ظلمات کی طرف نازل ہوا ہے 
رو ڈیر تی او پا وی می جیا کے وو کا ہے پر کت 
کوئی حکم نہیں رکھتی بلکہ اصلاً کوئی نفسیت نہیں رکھتی ہے تو اگر تم کہو کہ خدا 
تعالیٰ وجودات میں ظاہر اور لباس اعیان میں متلب٘س ہے تو تم نے سچ کہا اور اگر یہ بھی 
کہو کہ خدا تعالیٰ سارے عالمیان سے منزہ ومبرا ہے تو بھی تم نے صحیح کہا ہے۔ اب تم 
پر لازم ہے کہ اس اساس کو محکم اور اس مقام کو محقق کرو کہ یہ دنیا وآخرت میں کام 
آئے و الا غلم ہۓ۔ 


یہاں مناسب ہے کہ حجاب کو چاک کر کے ذوی الالباب؛ ارباب سلوک علمی کی 
زبان سے ہم اصل حفیقت کی طرف اشارہ کریں؛ کیونکہ ان کا طریقہء عموم مخاطبین 
کیلئے سہل الماخذ ہے اگرچہ اہل االله کا طریقہ صواب سے زیادہ قریب ہے کیونکہ وہ 
چرہ حقت سے قات کا دیتے بوق.: 
فواعل ممکن کی اپنے فعل واثر کے ساتھ غیریت 
زیم کہکے ہین کم حرتاف, حق تعالیٰ شال ارضاء رحبات سے کارت میرلا مکل رمگائیاٹ 
سے بے پایاں منزہ اور زمان وزمانیات سے حد درجہ رفیع وبرتر ہے لہذا اس کی نسبت 
اس کے فعل کے ساتھ اس نسبت کی مانند نہیں ہے جو دیگر فاعلوں کی ان کے افعال کے 
ساتھ ہوتی ہے کیونکہ دیگر فواعل خواہ وہ کوئی فاعل ہو اور جہاں بھی ہو قید ماہیت اور 
بند تعین میں اسیر ہوتے ہیں اور اس فاعل کا مقام ماہیت وذاتیتء اس فعل واثر کے ساتھ 
غیریت ساز ہوتا ہے۔ پس فواعل غیر واجب اپنے مقام ذات کے اعتبار سے کہ جو تعین 
وماہیت سے عبارت ہے اپنے فعل واثر سے ذاتاً منفصل ہوتے اور ان کی حقیقت ایسی 
چیز سے کہ جس میں اثر واقع ہوا ہو جدا اور الگ ہوتے ہیں اگرچہ یہ فواعل بھی نوریت 
رشاق مس نار ئک ھراات ے تحت رکمعت سں ملف ترعت کے جال نے ف٢‏ 
این ہنا ین جرنکۂ عالم ملک رطبیعث کے قراعل+ آیعاد مکانی کی حکرمث اور جہات 
امکانی کی حاکمیت کے تحت ہوتے ہیں اور ہیولیٰ وہیولانیات کے بند میں اسیر اور مادہ 
ومادیات کی قید اور زمان وحرکات کی زنجیر میں مقید ہوتے ہیں لہذا ان کے آثار 


۱ علم الیقین: ج ۲ء ص ۹۵۱؛ مجمع البیان: سور ہود کی آیت,ء ۱۱۲ کے ذیل میں ؛ تفسیر کشاف: ج ۲ص ۴۳۲۔ 


۶7 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


الہویہ ہوتے ہیں کہ یہ عزل وانفصال کے بلندترین مراتب میں داخل ہے اور ایسا اس لئے 
ہے کہ ان کا وجودء عدم سے مخلوط اور وہ ملک علام کی ساحت قدس سے دور ہیں ۔ 


عالم عقل ومجردات میں نقص کا وارد نہ ہوٹا 

لیکن موجودات عالم عقلء مقام تجردء منزل انس وسرزمین تفژد ان قشور سے دور ہونے 
اور عالم نور سے قریب ہونے بلکہ خود نور کی اصل سے ہونے اور نور علی نور ہونے 
کے باعثء نیز ان کے جہات امکان کے وجوب احدی میں محو ہونے اور ان کی ماہیت 
کے نقص کے وجود سرمدی سے جبران ہونے کے سبب (کہ اسی وجہ سے جس ظرف 
میں وہ رہتے ہیں اسے ”عالم جبروت“ کہتے ہیں؛ کیونکہ ان کے نواقص کا جبران ہوجاتا 
اوی انقنات در ھت سئے سے سی ) ود ارضاء سے منشیل ار سے سر ا ازر ای 
جہان پست کی جہتوں سے دور ہوتے ہیں ؛ متقدمین واوائل کی جانب سے یہ بات صحیح 
قرار دی گئی ہے کہ عالم عقلی کل کا کل کل میں ہے اور اس کے اجزا کے درمیان 
کوئی پردہ آویزاں نہیں ہے اور کوئی دوسرے کی یا کسی غیر کی بہ نسبتء خاص وضع 
وحالت نہیں رکھتا ہے اس کے باوجود امکان کا نقطہ سیاہ اس کی صورت پر اور فقر 
ذاتی کی ذلت اس کی پیشانی پر نمایاں ہے۔ 


اشیاء میں حق کا ظہور اور بطون 

تو جب امکان ذاتی کے ہوتے ہوئے عالم عقلی کا یہ حال ہے تو غور کرو کہ حضرت 
حق کا مبداً وجودہ کیسا ہوگا جو کہ ہر طرح کے تعین وکثرت اور جہت سے منزہ اور 
ماہیت وجہات غیریت سے مبرا ہے۔ تو خدا تعالیٰ اشیاء کے ظہور سے ظاہر ہے لیکن 
انوار حسیہ کے ذریعہ اجسام کے ظہور کی مانند نہیں نیز ایک چیز سے دوسری چیز 
کے ظہور کی مانند نہیں اور خدا تعالیٰ اشیاء میں باطن ونہاں ہے لیکن ایک چیز میں 
دوسری چیز کے باطن ونہاں ہونے کی مانند نہیںء اس کے باوجود اشیاء کے ذریعہ خدا 
کا ظہور ہر صاحب ظہور کے ظہور سے شدیدتر اور اشیاء میں اس کا بطون؛ ہر 
محجوب ومستور کے بطون سے زیادہ تام وتمام ہے خدا تعالیٰ عین ظہور میں بطون اور 
عین بطون میں ظہور ہے جیسا کہ ہمارے سید ومولا حضرت قائم (عجل اللہ فرجہ 
الشریف) توقیع مبارک میں جو کہ شیخ کبیر ابو جعفر محمد بن عثمان بن سعید(رہ)' کے 


.١‏ محمد بن عثمان بن سعید عمروی( ۳۰۴ ھق) غیبت صغریٰ میں امام عصر (عج) کے دوسرے نائب ہیں؛ امام حسن عسکریٗ 
نے ان کی اوران کے پدر کی شان میں فرمایا: عمری اور ان کے فرزند دونوں ثقہ ہیں یہ جو کچھ تم تک پہنچائیں وہ میری 


موس 
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ہاتھوں ہم تک پہنچی فرماتے ہیں ہیں: ”اے وہ ذات جو اپنے ظہور میں باطن اور اپنے بطون 
ومکنون میں ظاہر ہے“ ولی خدا روحی فداہ نے صحیح فرمایا۔ 


شیع مخی لایخ بھی اپنی اترحات کی فصل آول میں ترنڈی کے خرابات کے حصضصہ 
میں کہتے ہیں کہ 'رہی وہ بات جو کہ معرفت ذوقی کا مقتضا ہے یہ ہے کہ حق ظاہر ہے 
جس حیثیت سے کہ باطن ہے اور باطن ہے جس حیثیت سے کہ ظاہر ہے اول ہے جس 
حیثیت سے کہ آخری ہے اور آخر ہے جس حیثیت سے کہ اول ہے؛ “کلام شیخ تمام ہوا۔ 


اور یہ قصور ادراک کے باعث وہ مقام ہے کہ جس سے ہم خدا کی پناہ مانگتے 
ہیں لہذا کہا جائے گا کہ ''چہ نسبت خاک را با عالم پاک'“' (خاک کو عالم پاک سے کیا 


۰ .- ۶۳۴ 
نسبت)۔ 


واحد متکٹّر 
إنٌَ الواحد المتکٹر ہو المشیّۃ المطلقۃ والفیض المقدّس عند نظري القاصر 


یقینا واحد متکثر وہی مشیّت مطلقہ اور فیض مقدس ہے؛ میری نظر قاصر میں" 


کثرت موجودات میں وحدت حق کا ظہور اور تجلی 

وحدت وفردانیت تمام کی تمامء عالم وجوب ووجود سے ہے کہ جو ماورائے غیب سے 
غیب وشہود پر ودیعت کی گئی ہے اور پردوں کے پیچھے سے خارج ہو کر مناظر دید 
سے کر ان پائی ہے ورک مسا وہ عوالم جن کی پیشانی پر تعین وتقیّد لکھ دیا گیا ہے جنہیں 
لباس تقید اور تحدد پہنا دیا گیا ہےء قدر معلوم کو جن کیلئے مقرر اور رسم مرسوم کو جن 
کے چہروں پر مصور کردیا گیا ہے جن کی ذات میں تکثر وغیریت اور جن کی حقیقت 


طرف سے پہنچایا اور جو کچھ تم سے کہیں وہ میری طرف سے کہا ہے لہذا ان دونوں کی بات سنو اور اطاعت کرو کہ یہ 
دونوں مورد اعتماد اور امین ہیں ۔ بحار الانوار: ج ٥٦ص‏ ۳۲۸۔ 

٦‏ اقبال الاعمال, ج۳ ص ۲۱۴ (اعمال ماہ رجب)۔ 

۲. یہ شیخ محمود شبستری کے شعر کا پہلا مصرعہ ہے؛ اس کا دوسرا مصرعہ یہ ہے کہ: کہ ادراکست عجز از درک 
ادراکت فرع کسی رازض 2۲۹ر 

سا اہك ص1۹ 

علق علی ار اذا ضریص31: 
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میں حیث وحیثیت کو قرار دیا گیا ہے ان کے گردہ وحدت گردش نہیں کرتی ہے مگر 
بطور امانت اور دار ہو ہویت میں وہ داخل نہیں ہوتی ہے مگر ب وھ وسر 


لیکن کثرت وتفرزق کے باوجود ان میں سے ہر ایک کی جبلت میں عالم وحدت کی 
جانب میلان اور دار انس ومحل فردانیت سے عشق وجود رکھتا ہے اور سرائے فراق 
سے گریز اور منزل ظلمت وکدورت سے وحشت وخلاص کو ان کیلئے مقدر کردیا گیا 
ہے اور یہ بھی حضرت جمع واحدیت کی امانتوں میں سے ایک ہے جیسا کہ صاحب 
فتوحات نے کہا ہے کہ ”وہ حضرت جمع سے قبول کرنے والا ہے“ اور حضرت قیوم جل 
غیب سے شہادت میں اور مقام جمع سے تفصیل میں چھپے ہوئے خزانوں کا ظاہر کرنا 
پسند کرتا تھا تاکہ اس طرح اپنی ذات مقدس کو خلقی آئینوں میں دیکھے اور ایجاد کرنے 
والے ظاہر کو ایجاد شدہ مظاہر میں مشاہدے کرے لہذا اس نے فیض مقدس اطلاقی اور 
اسم اعظم کے ساتھ تجلی فرمائی کہ جسے کبھی مشیت مطلقہ سے تو کبھی ولایت کلیہ 
سے کبھی رحمت واسعہ سے کبھی حقیقت محمدیہ سے کبھی علویت علی سے کبھی 
اق الرحمن سے کبھی عقام حضرت علمیہ سے اون کھی اختلاف مقامات کے تثاسب 
سے دوسرے اشارات وعبارات سے تعبیر کیا جاتا ہے؛ ہماری عبارتیں مختلف اور تیرا 
حسنء واحد ہے اور یہ سب اسی جمال واحد کی طرف اشارہ کرتی ہیں ۔ 


مشیت مطلقہ: واحد ذ متکثر 
اور حضرت جمع سے نازل ہونے والا یہ فیض,ء وہی واحد متکثر ہے کہ جس پر دو عقلی 
دلیل نقلی یہ ہے کہ خدا تعالیٰ شانہ وعظمت قدرتہ فرماتا ہے کہ (نْزَلَ مِنَ السّماءِ 
غیبیہ کو بلندی ورفعت مرتبہ علوّ شانء تمام نقائص سے منزہ ہونے اور عموم کثرات 
سے مبرا ہونے کے سبب ''اآسمان“ سے تعبیر فرمایا ہے اور اجسام ممکنات میں حق 
تعالیٰ کی تجلی کو مظاہر موجودات میں اس کے ظہور کو عوالم مجردات سے عالم 
مادیات کی ظلمتوں تک اور عالم جبروت کے بلندترین نقطہ سے عالم ناسوت کے پست 
ترین حصہ تک اس کے فیض کے عبور کرنے کو '”'نزول“ سے تعبیر فرمایا ہے اور 
آسمان احدیت سے اراضی خلقی پر نازل ہونے والے فیض کو بندوں کی بخشی گئی عطا 
کو اور سرزمینوں پر پھیلی ہوئی رحمت واسعہ کو ''پانی“ سے تعبیر کیا ہے کہ جس سے 


١‏ اس نے آسمان سے پانی ٹازل کیا تو ہر وادی اپنے اندازہ بھر جاری ہوئی اور سیلاب نے اضافی کف کو اپنے اوپر 
اٹھالیا”:سورہ رعدءٗا٥۔‏ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اشیاء کی حیات وابستہ ہے اور ماہیات کے ہیکلوں اور متعینات کی شیئیتوں کو 'وادیوں 
--ے اور مراقب استعدادات کے اختلاف اور منازل قبول استعدادات تشنّت کو ”قدر 


اور روشن ہے کہ وہ فیض واحد جو ان منازل متعددہ میں نازل اور ان مراحل 
مختلفہ میں مقیم ہوا ہے وہ ان کے تکثر کے ساتھ متکثرہ ان کی دگرگونی کے ساتھ دگر 
گوں اور ان کے تعین کے ساتھ متعین ہوجاتا ہے تو خدا تعالیٰ نے نازل شدہ فیض کی 
وحدت ذاتی اور ظروف ماہیات میں اس کے تکثر عرضی کو بہترین اسلوب اور 
خوبصورت ترین عنوان کے ساتھ اس آیت میں بیان فرمایا ہے اور اہل بیت نبوت ومعدن 
علم وحکمت کے آثار واخبار میں ہماری بیان کردہ باتوں کی طرف اشارات رموزات: 
کر غات زوا کر یحائت ا سے کین دیاتہہوں کہ آن کا افضتا کیااجاسکے: 

رہی عقلی دلیل تو چونکہ ارباب حکمت متعالیہ کے مباحث میں یہ بات ثابت شدہ 
ہے کہ وجود اپنی وحدت کے باوجود؛ بالعرض؛ طولی وعرضی مختلف مراتب رکھتا ہے 
برہان بھی اس مطلب کی تصدیق کرتا اور صاحبان قلوب وعرفان کا کشف بھی اس کی 
موافقت کرتا ہے لہذا جان لینا چاہیے کہ وجود کا تکثر ذات اور حقیقت کے اعتبار سے 
نہیں ہے اور وجود میں حیث وحیثیت اور تفرّق وغیریت نہیں پائی جاتی ہے منازل میں 
سے جس منزل میں وجود رہا ہو یا صورتوں میں سے جس صورت میں وہ متجلی ہوا ہو 


اور اصحاب قلوب ومعرفت وارباب سلوک وطریقت کے کلمات میں ایسی باتیں 
مقدار احصاء سے زیادہ ہیں جو ہمارے مذکورہ مطلب کا تلویحاً یا تصریحاً افادہ کرتے ہیں 
اور ابھی میرے پاس ان کی کتابیں موجود نہیں ہیں لہذا جو طالب مطلب ہے وہ ان کی 
طرف رجوع کرے۔ 
لیکن وحدت دیگر تمام موجودات متعینہ حتی کہ عالم عقل کے ساکنین اور ظرف 
دہر کے رہنے والوں کی ذات کا جزء نہیں ہے بلکہ ان سب کی ذات پر تکثر عارض ہوتا 
۱ 
ہے۔ 


2ار طی فی لی کت تربیت کیل رضافیت لات زوں آراعق دم راز رتا سے 
خالص وعاری ہونے کے باوجود ذات میں تکٹر سے خالی نہیں ہے اور جہات وحیثیات 
اس سے بغل گیر ہیں کیونکہ وہ تعین وتقیّد کے حجاب اور تقر وتحدّد کی نقاب میں ہے 
اور قدر معلوم اور حق معین ومحتوم رکھتا ہے۔ 


١‏ التعلیقةعلی الفوائد الرضریہ ص ۸۵۔ 


۰م۳۲۲') 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


لیکن ہیولیٰ واستعداد سے پاک ہونےء تعلق وامتداد سے مبرا ہونےء تصرف مکان 
ومکانیات سے خارج ہونےە تسلط زمان وزمانیات سے آزاد ہونےە تجلی ربانی کیلئے اس 
کے آئینے کے صاف وشفاف ہونے اور نور رحمانی کو منعکس کرنے کے واسطے اس 
کی ذات کے صیقل شدہ ہونے کے سبب جب حضرت کریم کی جانب سے اس پر کسی 
فض کا آفاطیہ ہوتا ہے اور فقوم قدیم اس پر تطلی کرّیکا نے او آئن کی ذات تماما اس 
کے نور پروردگار میں مستہلک وفانی اور اس کے سلطان کبریاء کے تحت میں مقہور 
ہوجاتی ہے اسی لئے اس کی ذات کیلئے کوئی حکم واثر اور اس کے لازم ذات کیلئے 
کوئی اصل وخبر باقی نہیں رہ جاتی ہے اور کثرت جو کہ ذاتیات کا حصہ ہے عدم ذات 
کی صورت میں کوئی حکم واثر نہیں رکھتی ہے اور اس کا حکم اس کے ملزوم کا حکم 
برطرف ہونے کے ساتھ ساتھ برطرف ہوجاتا ہے اور اس کے مخدوم کے ثبت وضبط کے 
ساتھ وہ بھی ثبت وضبط ہوجاتا ہے تو اس طرح سلطان وحدت اپنی منزل پہ متمکن رہا 
اور تمام امور کی اس کے امر کی طرف بازگشت ہوئی۔ 


اور یہیں سے خردمند شخص: حدس (اندازہ) لگاتا ہے کہ متکثر متوحد عبارت ہے 
اس موجود عقلی سے جو ذات کے اعتبار سے متکثر ہے اور حیث وحیثیت رکھتا ہے 
لیکن واحد محض کی تجلی اور اس کی جانب؛ فرد احد کی توجہ کے باعث متوحد سمجھا 
جانا ہے اؤز انسان عائلء متویعد پر مانکش کے مقم ہوتنۓ اوں:مٹکٹر یر مترعد کے مقدم 
ہونے کی وجہ سابق بیانات کی روشنی میں جانتا ہے۔ 


اور اس فقرے ”'المتکٹر الواحد“ میں جو صیغہ تفعُل سے تعبیر لائی گئی ہے جبکہ 
کثرت ذاتی ہوتی ہے تو اس میں ایک خفی اشارہ ہے اس بات کی طرف کہ تجلی ربوبی 
کی سو ذات کا ےکی عرضیات کے غار کی ساتتھد برھاتا ہے ار سار اکا سا را اس مکیلی 
بالات والضفاک کی طرت لٹا جاتا ہے. 

اور مقام مشیت کو ''واحد متکثر“ سے اور موجود عقلی کو 'متکثر متوخد“ سے 
تعبیر کرنے کا راز یہ ہے کہ مشیت ایسی وحدانیت ذاتیہ حقیقیہ کی مالک ہے جو کہ 
وحدانیت حقہ حقیقیہ کا ظل ہے اور ذات کے اعتبار سے نہ تکثر رکھتی ہے نہ تعدد جہات 
وحیثیات اور مشیت وہی ”امر واحد“ ہے جس کی طرف خدا کے اس ارشاد میں اشارہ ہوا 
ہے: (وَما أُمْرنا إلأً وَاحدةٌ] 'اور اس کا تکثر اس لحاظ سے ہے کہ وہ تعینات کا لباس پہنتی 
اور مقیّدات کے منازل میں نزول کرتی ہے اور یہی تکثر عرضی ہے اور ارباب مشاہدات 


کی نظر میں تو تکٹر ہوتا ہی نہیں ہے اور یہ وہی مقام الوہیت وربوبیت وقیومیت وقدوسیت 
اور مقام اسماء وصفات اور مقام رحمانیت ورحیمیت فعلیہ ہے۔ 


۱ ''ہمارا امر نہیں ہے مگرامر واحد””سورہ قمرہ ۵۰۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رہی بات موجود عقلی کی تو تم اس کے حال اور مرجع وماآل سے آگاہ ہوچکے ہو۔' 


علتء تمامیت معلول کی صورت ہے اور شے کی شیئیت اس کی صورت تامہ سے ہوتی 
ہے تو واحد متکثر کے بارے میں جواب (جو کہ اس عارف کامل کی تحقیق کے مطابق 
بمقام عقل سے اور نا چیز کی نظر میں مقام مشیت مطلقہ سے عبارت ہے) دیگر سوال 
شدہ حقائق کے بارے میں بھی جواب قرار پائے گاء ہمارے طریقہ کے مطابق تو واضح 
ہے کیونکہ مشیت مطلقہ حق تعالیٰ کی فاعلیت اور قیوم ذو الجلال کی اللیت کا مقام ہے 
اور اہل بیت وحی وتنزیل (علیہم صلوات الربْ الجلیل) سے وارد ہوا ہے کہ ''خدا نے 
مشیت کو بنفس مشیت اور اشیاء کو مشیت سے پیدا کیا“ لیکن ان کے طریقہ کے مطابق 
یہ ہے کہ عقل ربّ العزۃ کی طرف سے پہلا صادر اور مظاہر مشیت میں سے پہلا ظہور 
ہے جیسا کہ براہین عالیہ اس پر دلالت کرتے ہیں اور حکمت متعالیہ' میں بھی کمال 
استحکام سے ثابت ہوچکا ہے اور دیگر مراتب وجود خواہ عالم غیب کے انوار ہوں یا 
عالم شہود کے ان کا صدور اسی کی وساطت سے ہے بلکہ عقل تمام عوالم کی صورت 
اور فعلیت ہے لہذا اس کا علم تمام عوالم کا علم ہے۔ پس خوب غور کرو اور ہدایت یافتہ 
افراد میں قرار پاؤ۔' 


مشیت مطلق میں تعینات فعلی کا استہلاک 

جب تجلیات خلقیہ اور مظاہر حسنائے فعلیہ مورد نظر ہوں تو ”مشیت مطلق“ کے تحقق 
کے مقام تک کہ جس میں تعینات فعلی مستہلک ہیں عروج ممکن نہیں ہے مگر مراتب 
عروج کرے اس حال میں کہ خود اس عالم کے مراتب کو تدریجاً طے کرےء پھر اس 
عالم سے عالم ارواح مقدس تک اس کے مراتب کی رعایت کرتے ہوئے اور عالم ارواح 
مستہلک ہیں اور یہ وہی آیہ کریمہ (ذئیٰ فَتَدلَیٰ)' کا مقام تدلّی ہے تو جو ذات میں متدلّی 
ہے اس کی تدلی کے علاوہ کوئی حیثیت نہیں ہے نہ یہ کہ وہ ایک ذات ہو اور تدلی اس 


۔۹٤ التعلیقة علی الفوائد الرضویہ: ص‎ .١ 
۔۲٥۸ اسفار اربعہ؛ ج ا:ص‎ ٢ 

۳. التعلیقة علی الفوائد الرضویہ: ص ٦٦۔‏ 
٢‏ سور نجمء۸۔ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


پر عارض ہوئی ہو اور ”فقر“ جو کہ ”فخر مطلق“' ہے وہ مشیت مطلقہ ہے کہ جسے 
فیض مقدس؛ رحمت واسعہہ اسم اعظم؛ ولایت مطلقہ محمدیہ یا مقام علوی سے تعبیر کیا 
جاتا ہے اور یہ وہی لواء (پرچم) ہے کہ آدم وغیر آدم اس کے نیچے جمع ہوں گے' اور 
اس کی طرف پیغمبر اکرم للا کے اس ارشاد میں اشارہ کیا گیاہے کہ میں نبی تھا جبکہ 


بھی آب وگل' یا روح وجسد کے درمیان تھے ' یعنی ابھی نہ کوئی روح تھی نہ کوئی جسم 
اور وہ متدلی بالذات وہی عروۃ الوثقیٰ اور ریسمان ہے جو آسمان الوہیت کو اراضی خلقیہ 
سے متصل کرتی ہے۔ 

اور دعائے ندبہ میں آیا ہے کہ کہاں ہے وہ باب خدا کہ جس سے خدا کی طرف 
جایا جاتا ہے کہاں ہے وہ آئینہ خدا کہ اولیاء جس کی طرف رخ کرتے ہیں اور کہاں ہے 
وہ سبب وریسمان جو زمین وآسمان کو متصل کرتی ہے۔" 


اور کافی میں مفضنل سے روایت ہے وہ کہتے ہیں کہ میں نے امام صادق (ع) 
سے عرض کیا کہ جب آپ ”اظلۃ“ میں تھے تو کیسے تھے؟ فرمایا: اے مفضل! ہم اپنے 
پروردگار کے پاس تھے اس کے پاس ہمارے سوا کوئی نہ تھاء سبز رنگ کے سایہ میں 
ہم اس کی تسبیح وتقدیس وتہلیل وتمجید کرتے تھے؛ ہمارے علاوہ کوئی ملک مقرب اور 
ذی روح نہ تھا یہاں تک کہ خدا نے موجودات کو خلق کرنے کا ارادہ کیا تو حق تعالیٰ 
نے جتنا اور جیسے چاہا فرشتوں اور دیگر مخلوقات کو خلق فرمایا پھر اس کا علم ہم کو 
پہنچا دیا۔* 


اور طریق اہل بیت (ع) سے اس مضمون کی روایات بے شمار ہیں ۔' 


یىی سب مہوممی مس وو دا 


ےئ ےا وت ےھ 
عقول مجردہ اور ملائکہ مہیمنہ بعض دیگر اسماء سے خوبصورت نظر آتے ہیں لہذا 


۔ اشارہ ہے اس حدیث نبویٗ کی طرف (آَدمٌ ومَن دونّہ تحت لوائي یوم القیامة) مناقب آل ابی طالب: ج ۳ ص ٢٦٦۔‏ 
۔اسرار الشریعہ واطوار الطریقہ وانوار الحقیقہ: ص ۰۲٦‏ ۹۲؛ ینابیع المودۃ: ج ۱ء ص ۹۔ 
۔ینابیع المودۃ: ج ۱ء ص ۹۔ 
۔ بحار الانوار؛ ج ۹۹ء ص ۰۴٠۱ء‏ کتاب مزار: باب زیارة الحجة بن الحسن'۔ 
اصول کافی: ج ۱ص ۴۱ء کتاب الحجہ: باب مولد النبیٗ ووفاتہ, ح ا۔ 
۔اصول کافی؛ ت۰ ×ص ۴۴۱؛ بحار الانوار: ج ٥ص‏ ۲۳۳۴ء ١۲٥۹‏ ٦٦۲۔‏ 


ہے ہہ چہ سط۔ں یک کہ 


۲۳۳ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خوبصورت ترینء جمیل ترین اور کامل ترین اسماء سے درخواست کرتا ہے اور جب مقام 
قرب مطلق تک پہنچ جاتا ہے اور رحمت واسعہ؛ وجود مطلقء ظل منبسط اور وجہ باقی 
کا مشاہدہ کرتا ہے (کہ جس میں تمام موجودات فانی اور سارے عوالم خواە وه اجساد 
مظلمہ ہوں یا ارواح نورانی اس میں مستہلک ہیں) تو اسے نظر آتا ہے کہ مشیت کی 
نسبت ان سب کے ساتھ یکساں ہے اور مشیت ہر چیز کے ساتھ ہے (اینما لوا فَثمٌ وَجْۂ 
الل)' (وَبُ مَعَکگغ)' (وَتَخْن اَقْرَبْ إاِلَیّْہِ ملگغ)' (وَتَخْن اَقرَبْ إَِبْٰہِ مِنْ حَبْلِ الوَرید)' تو اس وقت 
وہ افضیلت کی نفی کرتا اور کہتا ہے کہ (وَكْلُ بَہایک بَہىٌ وَگُلْ جَمالِک جَمِیْل) 'تیرا ہر 
شکوہ پر جلالت اور تیرا ہر جمال حسین وجمیل ہے“۔* 


مشیت اور عرش 
پس مشیت کی حاکمیت وسلطنت عظیم ہے اسی لیے ابو طالب نے مشیت کو ”عرش ذات“ 
قرار دیا۔ 


اگر مشیت سے مراد مشیت ذاتی ہو کہ غالباً اسے ارادہ سے تعبیر کرتے ہیں تو 
مشیت ذات احدئ جمعی کا عرش اور اس کا مستقر قرار پائے گی اور اگر اس سے مراد 
وہی اصطلاحی مشیت یعنی فیض مقدس اطلاقی ہو تو مشیت؛ ذات الہی کا عرش قرار 
پائے گی اور پہلے کے ذریعہ نشاأت علمیہ اور حضرت اعیان میں وجود علمی کا ظہور 
ہوتا ہے اور دوسرے کے ذریعہ نشات کونیہ اور حضرت امکان میں وجود عینی کا ظہور 
ر8 ہے 


عین ظہور میں کنہ مشیت کا مجہول ہونا 

مشیت اگرچہ حقیقت وجود کے ظہور کا مقام ہے اور مشیت ہر چشم اور بصیرت بلکہ ہر 
مدرک کیلئے مشہود ہے اور اساسا کوئی مدرک ومشہود بجز اس کے نہیں اور کوئی 
ظہور سوائے اس کے ظہور کے نہیں اس کے باوجود وہ لباس تعینات میں محجوب؛ اس 
کی کنہ مجہول اور اس کی حقیقت مخفی ہے یہاں تک کہ علماء کے مدارک میں حقائق 
علمی کا ظہور اسی کے ذریعہ ہوتا ہے جبکہ وہ ان کیلئے نامعلوم اور کنہ وحقیقت کے 
لحاظ سے غیر منکشف ہے اگرچہ ہویت ووجود کے اعتبار سے مشہود ہوتی ہے لیکن 


“تم جہاں رخ کروگے وہاں وجہ اللہ ہوگا”' سورہ بقرہء ١۱۱۔‏ 
۔ “اور وہ تمہارے ساتھ ہے ”' سورہ حدیدء ۴۔ 
“اور ہم اس کے تئیں تم سے زیادہ قریب ہیں”” سورہٗ واقعہء ۸۵۔ 
“ہم انسان سے اس کی رگ گردن سے زیادہ قریب ہیں” سورہٗ ق١٦٦۔‏ 
شرح دعائے سحر: ص ١١۔‏ 
. تعلیقات علیٰ فصوص الحکم: ص ۱۹۸۔ 


ہے ہھہ پچہ ۔۔ہںج یک کہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اپنے اطلا‌ق وسریان اور بسط وفیضان کے ساتھ کسی کیلئے مشہود نہیں ہوتی ہے بلکہ 
ہر شخص کا شہود اس کے وجود کے بقدر اور اس کی معرفت اس عارف کے مقام کے 
بقدر ہوتی ہے۔' 


مقام ظہور میں ارادہ اور مشیت کی عینیت 

گزشتہ مطالب سے ثابت ہوا کہ ”'مشیت“ حقیقت وجود کے ظہور؛ اس کے اطلاق وسریان 
اس کے نور کے بسط اور اس کی رحمت کی وسعت کا مقام ہے اور واضح ہوا کہ مقام 
ظہور وتجلی میں مشیت بعینہ؛ارادۂ حقیقت وجود ہے اسی طرح ثابت ہوا کہ مراتب 
تعینات عقول مقدسین وملائکہ مقربین سے لے کر قوائے طبیعیہ اور تدبیر کرنے والے 
ملائکہ ارضیہ تک سب کے سب مقام تجلی وفعل میں مراتب وجود اور حدود ارادہ سے 
تلع ر کیہتے ہیں اریہ وات اس پاک کے سانومتافات میں ر کھتی ہۓ کیركذا کا ارآنہ اس 
کی غین ذات مقلمن ہو اون پر ضاث (آرادہ) فەیم ہو اون ارادہ مقام فعل میں تعینات کۓ 
اعتبار سے حادث اور قابل زوال ہو اگرچہ اپنے مقام اطلاق کے اعتبار سے قدیم بھی ہو 
اور اسیا ظائر رُنظیر کے اتحاد کے سب ہے 


اور اسی نکتہ سے ائمہ معصومین (علیہم صلوات اللہ ربّ العالمین) سے وارد شدہ 
ان روایات سے عقدہ حل ہوجاتا ہے کہ جن میں آیا ہے کہ ارادہ حادث ہے اور صفات فعل 
سے ہے نہ کہ صفات ذات سے۔ 

چنانچہ شیخ بزرگوار محمد بن یعقوب کلینی ‏ کے طریق سے کافی میں اپنے اسناد 
کے ساتی عاضم یح حبیة کی حظیرتہ ازق عند االلہ امام ضبالی (ع) سے روایت ہے کرمین 
نے عرض کیا کہ کیا خدا ہمیشہ سے مرید (صاحب ارادہ) ہے؟ فرمایا: مریدء مرید نہیں 
ہوگا مگر یہ کہ مراد اس کے ساتھ ہو اور خدا ہمیشہ سے قادر وعالم تھا پھر اس نے ارادہ 
درمانا“ تیر کائی میں حضرت اہی غیرد اللہ (۶) سے ررابت ہے کر ”مقیت حاذت ہے" 

اور یہ بات روشن ہے کہ اس ارادہ ومشیت سے مراد مقام ظہور وفعل کا ارادہ ہے۔ 
چنانچہ ایک دوسری روایت میں آپ کا ارشاد اس مطلب کا شاہد ہے کہ ''خدا نے مشیت 
کو خود مشیت سے اور دیگر اشیاء کو مشیت کے توسط سے پیدا کیا“ اور ایک اور 
روایت میں حضرت ابو الحسن رضا (ع) سے وارد ہوا ہے کہ خلق کا ارادہ عبارت ہے 
ضمیر سے اور اس فعل سے جو اس کے بعد ان سے ظاہر ہوتا ہے لیکن خدا کا ارادہ 
غیارت ہے اس کے آحدث ابحاد) سے 

تو جس طرح علم کی کئی مراتب ہیں جیسے مفہوم مصدری کا مرتبہ جوہر اور 
عرض کا مرتبہ اور ایسے واجب کا مرتبہ جو کہ قائم بذاتہ اور موجود لذاتہ ہے اسی 
طرح ارادہ بھی ہے اور رہا مشیت کو اس بات سے تخصیص دینا کہ وہ حادث اور صفات 


١‏ شرح دعائے سحر ص ۱۰۱۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فعل سے ہے اور علم وقدرت کو اس بات سے تخصیص دینا کہ وہ قدیم اور صفات ذات 
سے ہے جبکہ مشیت اور علم وقدرت ایک ہی وادی سے تعلق رکھتے ہیں کہ ان کے 
بعض مراتب حادث اور بعض قدیم ہوتے ہیں تو یہ سائل اور مخاطب کی عقل وفہم کے 
اعتبار سے ہے کیونکہ علم وقدرت کے بارے میں سوالء صفت ذاتیہ کی حیثیت سے ہے 
اس لئے کہ اذہان کی اسی کی طرف توجہ مرکوز ہے برخلاف ارادہ کے کیونکہ یہاں 
سوال اشیاء خارجیہ سے تعلق رکھنے والی مشیت کے حوالے سے ہے لہذا جواب سائل 
کے فہم اور مخاطب کے مقام معرفت کے مطابق دیا گیا ہے۔' 


مشیت؛ حضرت جمع کا ظہور 

حضرت مشیت چونکہ حضرت جمع کا ظہور ہے لہذا تمام اسماء وصفات کو وہ احدیت 
جمع کے ساتھ جمع کرتی ہے اور یہ نشأت ظہور وعین میں تجلی علمی کا مقام ہے اس 
بنا پر آسمان اور زمینوں کا کوئی ذرہ اس کے احاطہ علم سے باہر نہیں ہے۔' 


تجلی میں تکرار کا نہ ہونا 
تجلی کی تکرار یا فیض کا استمرار 


خدا تبارک وتعالیٰ کہ ہر چیز اسی سے ہے اور اگر اس کی عنایت رحمانی سارے 
عالم وجود کے موجودات سے ایک لمحہ کیلئے منقطع ہوجائے تو انبیائے مرسلین اور 
ملافکہ مقزبین (ع) ٹک گا آئر پاقی قۂ رہے> جوتکم سارا غالم اس کی رحمائیت کا لو 
ہے اور اس کی رحمت رحمانی بطور استمرار (لفظ اور تعبیر کی کوتاہی کے ساتھ) نظام 
وجود کو باقی رکھے ہوئے ہے ”اور اس کی تجلی میں کوئی تکرار نہیں ہے“ اور کبھی 
اسے ''بسط وقبض فیض بطور استمرار“ سے تعبیر کیا جاتا ہے۔' 


ایک صورت میں تکرار تجلی کا نہ ہونا 
۔۔ اور اس کی تجلی وجودی سے پوشیدہ امور ظاہر اور برکتیں عالم غیب سے جہان 
شہادت میں نازل ہوئیں اور یہ اس کے دو اسم ”'باسط“ اور ”'مبدی“ کے توسط سے ہوا 


۔٥٦ مصباح الہدایہ ص‎ ۲٢ 
صحیفہ امام ج ۱۸ء ص ۵۲۰۔‎ . ۳ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے اور ہے و ہت مت ہہ رت دو اسم ''قابض 
اور ”معید“ کے توسط سے مخفی اور معدوم ہوجائیں گے؛ 


ود شوہر حم سس 
کوئی تکرار نہیں ہوتی ہے اور خدا ایک صورت میں دوبار کبھی تجلی نہیں کرتا ہے' “ تو 
گا تال سیر نے اسام ظلوم سے "ارھ*“ اور * اسنا“ کے ستھ اوز اسنا 
باظمم جسے 'الثالک: الفائر* اور ”الین“ کے ساتھ کعلی مین ہوکا ہے اور خقائیق سیل 
ظہور وبطون کی حالت میں رہتے ہیں ۔ اس بنا پر وہ ہر دن جمال؛ ظہور؛ جلال اور 
بطون کی ایک شان میں ہوتا ہے ' 


كُلَ یم ہُو في شَانِ 

اگر تجلیات ظہوری وبطونی اور تجلیات بسطی وقبضی کو ہر آن میں اعتبار کیا جائے تو 
حق تعالیٰ ہر دن ایک شان (اور نئی تجلی) میں ہوتا ہے تو وہ جو حق کے تمام تعینات 
ظاہرہ کی جلوہ گاہ ہے وہ اس کے نور کبریاء کے تحت مخفی رہتا ہے اور اسماء باطنہ 
کی تجلیات سے مقبوض ہوتا ہے پھر دوبارہ تجلی ظاہری کی پھر باطنی تجلی کی اس 
کے بعد پھر ظاہری تجلی کی جلوہ گاہ ہوتا ہے اور یہ سلسلہ اسی ترتیب سے جاری رہتا 


۳٣ 


2ے 


دائمی تجلیء بطور تجدد 

تجلی اسماء ظاہرہ وباطنہ کے تحت میں دائماً تجدد امثال کے طریقہ پر واقع ہوتی ہے 
ملک وملکوت اور ساکنان ناسوت وجبروت کے سلسلہ میں عرفانی روش پر تصحیح کی 
ہے؛ اس طرح سے کہ مقامات مقدسہ عقلیہ کے ساتھ منافات پیش نہ آئے " 


.١١‏ سور الرحمن, آیت۲۹ کی اشارہ ہے۔ 

۲. تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۳۰۰۔ 

۔۳۰٣ تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص‎ . ٣ 

۴ . قیصری؛ شرح فصوص الحکم؛ فصٗ ش٠‏ ص ر۱۱؛ فص اسماعیلی؛ ص ۰٠۲؛‏ فص شعیبی؛ ص ۲۸۸؛ فص سلیمانی, ص 
۹۶۹۔ 

٥‏ . تعلیقات علی شرح فصوص الحکم, ص ۳۳؛ شرح تقریرات فلسفہ(امام خمینیٌ) ج ۱ء بحث حدوث وقدم۔ 

٦‏ شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۴۱۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


انسان اسم (کُلَ یَوم ہُو فِي شَأنِ) کا مظہر 

جو باتیں گزر چکی ہیں اور تمہارے لئے پورے طورپر روشن ہوچکی ہیں ان کے مدنظر 
تمہاری بصیرت قلب پر منکشفء باطن سر پر واضح اور اندرون عقل پر آشکار ہوچکا 
ہے کہ سالک کیلئے اسماء ای نے دی سو در ے ای اھ ود کے 
ذریعہ توجہ پیدا کرنے کی حقیقت حاصل نہیں ہوسکتی مگر بعد اس کے کہ اس کا 
پروردگار اپنے اسم وصفت کے ساتھ اس پر تجلی فرمائے اور وہ چشم بصیرت اور 
مکاشفہ قلبی سے پروردگار کو اس کے آئینہ اسم وصفت میں دیکھےە اس کی جانب توجہ 
کرےء اس کی بارگاہ میں خضوع کرے اور پروردگار سے اس اسم وصفت کے ذریعہ 
طلب کرے۔ 


جیسا کہ سابق میں یہ بات ثابت ہوچکی ہے اور اس کی تحقیق حد کفایت کو پہنچ 
ہیمست رج ہجوب ہج ہہ 
محبوب ایک اسم کے ساتھ اس پر ظہور کرتا اور اس کا معشوق ومطلوب؛ لطف وقہر اور 
جمال وجلال کی خاص تجلی کے ساتھ تجلی فرماتا ہے اور کبھی ایک اسم کے ساتھ دو 
طرح کی تجلی اور دو طرح کا ظہور کرتا ہے؛ ایک جلوہ وحدت میں کثرت کے طرز پر 
اور ایک جلوہ کثرت میں وحدت کے طرز پر اب اگر پہلے طرز پر تجلی فرماتا ہے تو 
قلب سالک پر سلطان وحدت کا غلبہ ہوجاتا ہے اور اس کی زبان پر ایسا کلام جاری ہوتا 
ہے جو اس کے حال کے مناسب ہو لہذا وہ ایسے الفاظ سے مترنم ہوتا ہے جو وحدت پر 
دلالت کرتکے ین ۔ چنانچہ کہتا ہے: (َللہْمَ إپٔی أَسْتَلک مِنْ قَولِک بأزضاۂ) (اے االلہ میں تجھ 
سے سوال کرتا ہوں تیرے اس قول سے جو زیادہ مورد رضایت ہوتا ہے) لفظ مفرد کے 
ساتھ اور اگر وہ دوسرے طرز پر تجلی فرماتا ہے تو سالک کےدل پر سلطان کثرت غالب 
آجاتا ہے تو ایسے کلام کے ساتھ مترنم ہوتا ہے جو اس کے حال کے مناسب ہے اور 
کثرت پر دلالت کرتا ہے۔ چنانچہ کہتا ہے: (ِاَللَہُعَ إئی أَسْلَک مِن گلماتِک بِلََبہا) (اے اللہ 
مین کچھ سے فوال کر تاایوں درے آق کلیات سے جو زیانہ تم مار و | لنظ جع کے 
ساتھ اور یہ دعائے شریف میں لفظ ”قول“ اور ”کلمات“ کے ذکر کرنے اور ان کی طرف 
توجہ رکھنے کے اسرار ورموز میں سے ایک ہے۔ 

یہ نہ کہا جائے کہ وحدت میں کثرت کے طرز پر تجلی (ٌبأَرّضاۂ) اور (وَكُلَ قَوِک 
رَّضِئ) کہنے کے ساتھ منافات رکھتی ہے کیونکہ ہم جواب میں کہیں گے کہ حالات کا 
تغیّر آنی ہوتا ہے لہذا ممکن ہے کہ حق ایک آن میں ایک اسم کے ساتھ اور دوسرے آن 
میں ایک دوسرے اسم کے ساتھ اپنے بندہ پر تجلی فرمائے یا ایک اسم کے ساتھ دو آن 
میں دو طرح سے تجلی فرمائے؛ جبکہ یہ دعا صاحب مقام جمع؛ مقام احدی احمدی وقلب 


۱ ۔سورہ الرحمن۶ ۲۹۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


باقری محمدی 'إَل سے صادر ہوئی ہے اور ایک آن میں کثرت ووحدت دونوں کے جمع 
کرنے میں کوئی حیرت کی بات نہیں ہے اور یہ بھی ان حضرات کے اوپر وحدت یا 
کثرت کے غلبہ کے باعث ان کے حالات کے اختلاف کے ساتھ منافات نہیں رکھتا ہے یہ 
نز میری نظی تھی اون موں کے اہکے کتھ عا ہت کال دام سظ۸ سے اس مطاب کی 
وجہ صحت کے بارے میں سوال کیا تو ان جناب کے جواب کا ماحصل یہ تھا کہ سالک 
کے حالات مختلف ہوتے ہیں تو کبھی اس کا پروردگار اس کے حالات میں ایک حالت 
کے حساب سے ایک خاص اسم کے ساتھ اس پر تجلی فرماتا ہے اور پھر اس کی ایک 
دوسری حالت کے اعتبار سے ایک دوسرے اسم کے ساتھ تجلی کرتا ہے پھر دوبارہ پہلی 
حالت کے عود کرنے پر اسی پہلے اسم کے ساتھ تجلی کرتا ہے لہذا پہلی اور تیسری 
حالت میں سوال اور طلب واحد اور یکساں ہوتا ہے۔' 


ملک وملکوت میں دوام تجدد وتبدل 
کرت سد کل کا ظیون تنا رر 2ل ملک کی طرف ایس کا ول اور پر عالمسای 
ہے عم ملھک کے کرت ات کا ود وص ع یر کے و ان ای ۰ اکھ رع 


ہیولیٰ تک ہر آنء حادث ہوتا ہے؛ (اس مطلب میں خوب غور کرو)۔' 


قلب سالک پہ تجلی 


تجلی فنائے سالک کے مقام کے حساب سے 

قدم معرفت سے سیر وسلوک کرنے والے کیلئے جب فنائے فعلی کی منزل حاصل 
ہوجاتی ہے تو حق تعالیٰ اس کے قلب پہ جو تجلیاں کرتا ہے وہ اسماء افعال کی تجلیاں 
ہوتی ہیں اور فنائے صفاتی کی منزل حاصل ہوجانے کے بعد صفاتی تجلیاں اور فنائے 
ذاتی کی منزل حاصل ہوجانے کے بعد اس پر اسماء ذات کی تجلیاں ہوتی ہیں اور اگر اس 
کے قلب میں حفظ کی قدرت ہے تو اس حالت اور منزل سے باہر آنے کے بعد وہ 


۱ شرح دعائے سحر؛ ص ١۲۳٢۱٣۔‏ 
۲ .تعلیقات علی شرح فصوص الحکم: ص ١٥۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نادات اقعالت کی خر کی فک ہے وہ اسنا اقعال پرتے ہیں اون ماد ات سای کی خر 
خبر دیتا ہے وہ اسماء صفات اور اسی طرح اسماء ذات ہوتے ہیں ۔' 


سیر وسلوک کے مراتب اور خدا کی تینوں تجلیاں 

معرفت افعالی۔۔۔ کے بے شمار اور لا متناہی شعبے ہیں اور مقام توحید اس مرتبہ میں؛ 
جمع تجلیات فعلیہ کی احدیت ہے کہ جو ''فیض مقدس“ اور ''ولایت مطلقہ“ کا مقام ہے 
اور اس کا نتیجہء بہشت افعالی ہے کہ جو قلب سالک میں حق کی تجلیات افعالیہ ہے اور 
موسیٰ بن عمران (ع) پہ آغاز امر میں تجلی کی خوشی؛ تجلی افعالی کی تھی جو انہوں 
نے کہا: انث نارا)' اور وہ تجلی کہ جس کی طرف خذا کا یہ ازشادہ (فَلَدا تجَلیٰ رَبۂ 
ِلْجَبلِ جَعلّۂ دَكاً وَحَرٌ مُوسَیٰ صتیقاً'' اشارہ ہے کہ وہ تجلی اسمائی یا ذاتی تھی۔ 


یق کاب ان یں اعت لازل کی گے کا رات ال کی ذات کی طرت 
بنیر ترما ک کر تے گار اکر ہے آرر ”سے“ اس متام مین لی ذانی ہے او ملاع ٹاتیٰ 
ہے "ضزاط'' اسماء الله کی طرف سیر وسلوک کرنا ہے اور ''نعمت “ اس مقام میں 
تجلیات اسمائیہ ہیں اور تیسرے مقام میں فعل اللہ کی طرف سیر وسلوک کرنا ہے اور 
”'نعمت“ اس مقام میں تجلی افعالی ہے اور ان مقامات والوں کی جنتوں اور عام لذتوں پہ 
کوئی نظر نہیں ہوتی ہے خواہ وہ روحانی ہوں یا جسمانی۔ چنانچہ روایات میں بعض 
مومنین کیلئے بھی اس مقام کا اثبات کیا گیا ہے۔” 
قلوب اولیاء پر تجلیات اسمائی کے انداز 
اولیاء کے قلوبء تجلیات اسماء کو قبول کرنے میں مختلف ہوتے ہیں ۔ چنانچہ بعض 
قلوب؛ عشقی اور شوقی ہوتے ہیں اور حق تعالیٰ ایسے قلوب میں اسماء جمال کے ساتھ 
تجلی فرماتا ہے اور وہ تجلی شوق آمیز ہیبت لاتی ہے اور خوف کی ہبیتء عظمت کی 
تجلی اور اس کے ادراک سے ہوتی ہے وقت ملاقات؛ عاشق کا دل تڑپتا ہے اور وحشت 
زدہ وخوفزدہ ہوتا ہے لیکن یہ خوف ووحشت, عام خوف سے الگ ہوتا ہے۔ 


اور بعض قلوب؛ خوفی اور حزنی ہوتے ہیں اور حق تعالیٰ ان قلوب میں اسماء 
جلال وعظمت کے ساتھ تجلی فرماتا ہے اور وہ تجلی خوف ملی ہوئی سرگردانی اور 


اب الصلاۃ ص ۲۹۔ 

۲“ میں نے ایک آگ دیکھی ہے ” سورہٗ طہٰہ ١٥۔‏ 

۳ “تو جب ان کے پروردگار نے پہاڑ کیلئے تجلی کی تو اسے ریزہ ریزہ کردیا اور موسیٰ بیہوش ہو کر گر پڑے” سور 
اعراف ۳٢۱۔‏ 

٣‏ . داب الصلاۃ ص ۲۹۵۔ 


٢۵۰ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حزن آمیز حیرت لاتی ہے؛ حدیث میں ہے کہ حضرت یحییٰ (ع)نے دیکھا کہ حضرت 
عیسیٰ (ع)ہنس رہے ہیں تو عتاب کے ساتھ ان سے خطاب کیا کہ گویا آپ خدا کی فکر 
اور اس کے عذاب سے بے فکر وبے خیال ہیں! حضرت عیسیٰ َ نے جواب دیا کہ گویا 
آپ خدا کے فضل اور اس کی رحمت سے مایوس ہیں! تو خدا تعالیٰ نے انہیں وحی 
فرمائی کہ تم سے جس کا حسن ظن میرے تئیں زیادہ ہے وہ میرے نزدیک زیادہ محبوب 
ہے۔' چونکہ حق نے حضرت یحییٰ ‏ کے دل میں اسماء جلال کے ساتھ تجلی فرمائی تھی 


لہذا وہ ہمیشہ خائف رہا کرتے تھے اور حضرت عیسیٰ ‏ سے اس انداز میں خطاب کیا اور 


مقام الوہیت کی تجلی اور ظہور اسماء وصفات کے مراتب 

قدم ریاضت وتقوائے کامل سے اللہ کی جانب سیر وسلوک کرنے والا جب بیت سے خارج 
ہوجائے تعلق اور تعینات کو بر کنار کردے اور سفر الی االلهہ محقق ہوجائے تو سب سے 
پہلی تجلی جو حق تعالیٰ اس کےقلب مقدس پر کرتا ہے وہ الوہیت کی تجلی اور ظہور 
اسماء وصفات کا مقام ہے اور یہ تجلی بھی ایک منظم ترتیب کے ساتھ اسمائے محاطہ 
سے شروع ہوتی ہے یہاں تک کہ اسمائے محیطہ تک جا پہنچتی ہے سیر وسلوک؛ نیز 
سیر وسلوک کرنے والے کے قوت وضعف کے مطابق اور اس کی بھی تفصیل ہے؛ جو 
ان مختضبر میں نہ سما سکے اور پھز وہ عالم وجوہ کے ثمام تعیثات کے اتکار پر منٹتی 
ہوتی ہے خواہ وہ تعینات اپنے ہوں یا غیر کے اور انکار مطلق کے بعد الوہیت اور مقام 
الله کی کہ جو جمع اسمائے ظہوری کی احدیت کا مقام ہے تجلی واقع ہوتی ہے اور 
(غرِفُوا اللهَ با" (االلہ کو االلہ سے پہچانو) مرتبہ نازلہ اولیہ کے ساتھ ظہور پیدا کرتا ہے۔ 


اور اس مقام ومنزل میں جب عارف پہلی مرتبہ پہنچتا ہے تو اس تجلی میں فانی 
برعاھا ہے آری اک ۷ لی اصنرت, قابل خال, ہورجاتے کر عااف کے ائس حاصل رجات 
وحشت اور سیر کی تھکاوٹ برطرف ہوجاتی اور وہ آپے میں آجاتاء اسی مقام پہ قناعت 
نہیں کرتا اور قدم عشق سے سیر شروع کردیتا ہے اور اس عشقی سفر میں حق؛ء مبدا 
سفرء اصل سفر اور منتہائے سفر ہوتا ہے اور انوار تجلیات میں قدم رکھتا اور ”لڈم“ 
آگے اکھر) بکتا ہے سان تک قر اسام رعتاظء ظا را حدیکا:مین اس کے لاب پر فاظم 
ترتیب کے ساتھ تجلی کرتے ہیں اور پھر احدیت جمعی کے مقام اور اسم اعظم کے مقام 
مھ کی اس اھ ہے ط و کو نے سن اون اس ا سس لت ٹر تھا عتء عالی 


۲ .شرح چہل حدیث: ص ٣٦۳۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے ساتھ تحقق پاتا ہے اور اس کے بعد بھی ایک اور مقام ہے کہ فی الحال ہمارے مورد 
نظر سے خارج ہے۔' 


قلوب اولیاء میں تجلیات جمالیہ وجلالیہ 

چونکہ قلوب اولیائء فطرت اصلیہ کے حساب سے مختلف ومتمیز ہیں؛ لہذا ایک قسم کے 
قلوب وہ ہیں جو افق رحمت سے زیادہ قریب اور مناسب تر ہوتے ہیں اور یہ وہ قلوب ہیں 
جو اسمائے جمال ورحمت سے ظاہر ہوئے ہیں اور خود رحمت وجمال کا ظہور اور تجلی 
ہیں جیسے قلب عیسوی (علیٰ نبیّنا وآلہ وعلیہ السلام)' ان قلوب میں رجاء کا خوف پر غلبہ 
ہوتا ہے اور تجلیات جمالء تجلیات جلال پر غالب ہوتی ہیں اور ایک قسم کے قلوب وہ ہیں 
جو افق جلال وعظمت سے قریب تر ہوتے ہیں اور یہ وہ قلوب ہیں جو تجلی جلال سے 


ظاہر ہوئے ہیں اور خود تجلی جلال کا ظہور ہیں جیسے قلب یحیوی (ع) ان قلوب میں 
خوف کا رجاء پر غلبہ ہوتا اور تجلیات جلالیہ تجلیات جمالیہ پر غالب ہوتی ہیں ۔ 


ایک قسم کے قلوب وہ ہیں جو دونوں تجلیوں کے جامع ہیں اس قسم کے قلوب 
جس قدرہ افق اعتدال سے زیادہ قریب ہوں اتنے ہی زیادہ کامل ہوں گے یہاں تک کہ جمال 
وجلال کی تجلیاں حد استوا اور اعتدال حقیقی پر ان قلوب پر ظاہر ہوتی ہیں کہ نہ جلال 
کو جمال پر غلبہ ہوتا ہے اور نہ جمال کو جلال پر اس قلب جمعی احدی احمدی کا 
حامل؛ خاتم دائره کمال اور جامع ولایت مطلقہ ونبوت مطلقہ ہے اور وہ خاتم نبوات اور 


مرجع ومآب ولایات ہے۔' 


اور یہ خوف ورجاء کہ جو تجلیات اسمائی سے وابستہ ہیں ان کا سلسلہ منقطع 
ہونے والا نہیں ہے اور دار طبیعت کے منقطع ہونے اور ان حضرات کے نفوس شریفہ 


۔١٢٦ شرح چہل حدیث: ص‎ .١ 

.٢‏ یہ اشارہ ہے امام موسیٰ کاظم(ع) کی اس حدیث کی طرف: 

کان یحییٰ بن زکریا (ع) یبکي ولا یضحک وکان عیسیٰ بن مریم(ع) یضحک ویبکي وکان الذي یصنع عیسیٗ أفضل من الذذي 
کان یصنع یحیی"'۔ 

یعنی یحییٰ بن زکریا''روتے تھے ؛ ہنستے نہیں تھے اور عیسیٰ بن مریمٔ ہنستے تھے اور روتے تھے اور جو کچھ عیسیٗکرتے 
تھے وہ اس چیز سے بہتر تھا جو یحی'یٴانجام دیتے تھے۔اصول کافی, ج ۲ص ۸۸ء کتاب العشرة: باب الدعابة والضحک:؛ 
ح۰ بحار الانوار؛ ج ۱۴ء ص ۱۸۸ء باب قصص زکریا ویحیئ(ع)ء؛ ح ۰؛ ملاحظہ کریں: قیصری: شیخ داود؛ شرح فصوص 
الحکم؛ فص یحیوی: ص ۳۹۸۔ 


.٣‏ سید حیدر آملی؛ المقدمات من کتاب نصٗ النصوص ص ۹٦۱ء؛‏ جیلی, شیخ عبد الکریم؛ الانسان الکامل: ص ۱۳۲۔ 


۲۵۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے اہن عالم سے واپسن چلے .جانے سے بھی وہ منقطع نہ ہوں گے۔ ہاں ! ہر نشأت میں 
الگ طورپر ظاہر ہوں گے اور خاص اثر کے حامل ہوں گے۔ 

اور یہ جو شرح اصول کافی میں فیلسوف عظیم الشان اسلامی وحکیم بزرگوار 
ایمانی (رضوان اللہ علیہ) نے حدیث شریف کے اس فقرہ کے ذیل میں فرمایا کہ ”'خوفء 
عالم آخرت میں باقی رہنے والا کمال نہیں ہے اور اس عالم کے انقطاع کے ساتھ منقطع 
ہوجائے گا''' تو اس سے مراد دوسرا خوف ہے جو جلال کی تجلیات سے ہے کیونکہ یہ 
تجلیاتء مادہ وطبیعت سے رفع اشتغال کے بعد بالاتر اور کامل تر ہوں گی اور ارواح 
ونفوس جس قدر غلاف مادہ وطبیعت میں ہوں گے ان تجلیات سے اتنے ہی زیادہ محروم 
رہیں گے۔ 

اور یہ خوفء سنخ عذاب اور جنس عقاب سے نہیں ہے کہ اس عالم کے ساتھ 
منافات رکھتا ہو اور ہوسکتا ہے کہ اس عالم میں بھی تمام نفوس وارواح کاملہ کے تئیں 
لطف ورحمت کی تجلی؛ جلال وعظمت کی تجلی پر غالب ہو اس بنا پر خوف منقطع 
ہوجائے۔ 

لیکن تحقیق یہ ہے کہ اصحاب قلوب وارباب معرفت کے نزدیک یہ بات ثابت ہے 
کہ ہر اسم جمال کے باطن میں جلال اور ہر اسم جلال کے باطن میں جمال ہوتا ہے؟' اور 
جب تجلیات جلالیہ کے بعد انس حاصل ہوگا تو عظمت سے حاصل شدہ خوف؛ء طماآنینت 
اور سکون میں بدل جائے گا لہذا خوف (کہ جو اسماء جلال کی تجلیات ابتدائیہ کا نتیجہ 
ہے) منقطع ہوجائے گا اور انس طمآأنینت اور محبت حاصل ہوجائے گی؛ وااللہ العالم۔' 


حق تک پہنچنے اور تجلیات کو درک کرنے کے بعد سالک کی کیفیت 

جان لو کہ مقام قرب تک پہنچ جانے والوں کیلئے آغاز تجلیات میں (اگرچہ وہ تجلیات 
حُبّبہ ہوں) ایک وحشت اور سرگردانی ہوتی ہے جو ان کے صاف دلوں کو متزلزل اور 
تجلی عظمت کے انوار میں غرق کردیتی ہے اور اگر قلوب میں استعداد وطاقت نہ ہو تو 
اسی وحشت ودہشت میں آخر تک رہ جاتے ہیں: (إنَّ أزلِیاِي تخت قبابي لا يَعرفُہُم غبْري)" 
اور ملائکہ میں بھی ایسی صنف پائی جاتی ہے کہ جنہیں ”'ملائکہ مہیٔمنہ“ کہتے ہیں 


.صدر المتألہین شیرازی: شرح اصول کافی: ج ۱ص ۴۱۸۔ 
چلی فیخفرد الگری الاسان الکابل سض 51 
سی ہر می عقل وجہلص ۱۲۲۔ 
۔ “میرے اولیاء میرے قُبُوں کے نیچے ہوتے ہیں میرے علاوہ انہیں کوئی نہیں پہچانتا ہے” احیاء علوم الدین؛ ج ۲ء ص 
٦۔‏ 


سس ےہ چہ ہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


(یعنی ہیمان ودہشت میں ڈالنے والے فرشتے) اور اگر قلوب کی استعداد جو کہ فیض اقدس 
کے ابتدائی عطیات سے ہے زیادہ ہوگی تو اس حیرتء ہیمانء دہشت وحشت, قلقء 
اضطرابء محوء غشیان صعق اور محق کے بعد رفتہ رفتہ سکون۔ بیداریء طمانینہ 
صحو اور ہوشیاری کی حالت پیدا ہوتی ہے یہاں تک کہ صحو تام (مکمل آفاقہ) کی کیفیت 
حاصل ہوجاتی ہے اور اس مقام میں جو کہ تمکین کا مقام ہے وہ بلند تر تجلیات کے لائق 
ہوجاتا ہے اور اسی طرح ان کے قلوب کے تناسب سے تجلیات واقع ہوتی رہتی ہیں یہاں 
تک کہ وہ منتہائے قرب وکمال کو پہنچ جاتے ہیں اور اگر گُتل (کاملین) سے ہوں تو ان 
کیلئے برزخیت کبریٰ کی حالت پیش آتی ہے اور وہ الہام کہ جو حضرت غیب سے قلب 
تقی نقی احمدی محمدی 'ْل پہ ہوتا تھا شاید وہ تجلیات لطفیہ تھیں جو تجلی عظمت 


کےغشوہ (مدہوشی) سے اس نور پاک کی تسکین کیلئے ہوتی تھیں ۔' 


قدیم کے ساتھ حادث کا ربط لایزال میں حدوث عالم کا مرجح 

ایک اہم مسئلہ جو فلاسفہ کا مطمح نظر رہا ہے اور ان مباحث سے تعلق رکھتا ہے جو 
مرکز نگاہ حکماء ہے قدیم کے ساتھ حادث کے ربط کا مسئلہ ہے کہ ہم وجودات حادث کو 
جس شکل میں بھی مبداً قدیم سے جو کہ موجودات کی علت تامہ ہے ربط دیں ؛ لا محالہ 
خلاف ضرورت وبداہت کے یا خلاف برہان علمی کے مرتکب ہو کے رہیں گے اس لئے 
کہ اگر ہم یہ کہیں کہ یہ موجودات جنہیں ہم دیکھ رہے ہیں یہ کچھ سال پہلے نہیں تھے 
اور بعد میں موجود ہوئے ہیں لہذا قدیم ہیں تو یہ خلاف ضرورت وبداہت ہے۔ 


اور اگر کہیں کہ ارادهۂُ حق حادث ہے تو توحید کی اصل محکم سے دست بردار 
ہوئے جاتے ہیں اور وہ اصل محکم یہ ہے کہ وہ ایک قدیم ذات مقدس ہے اور اس کے 
اوصاف ذاتیہ عین اس کی ذات اقدس ہیں چونکہ یہ اوصاف اس کی ذات کی حیثیتوں میں 
سے ایک حیثیت سے منتزع ہوتے ہیں اور اصل ذات؛ قدیم ہے لہذا یہ اوصاف جو ذات 
کی حیثیات مین سے ایک حیثیث سے انتزاع ہوئے ہیں لایزال ہون گے 

اور اگر کہتے ہیں کہ معلول کا علت تامہ سے انفکاک جائز ہے تو یہ خلاف برہان 
ہے یا اگر قائل ہوں واسطوں کے اور کہیں کہ مثلاً آج کے امور حادث کی علتء غیر خدا 
ہے تو ہم مشرک ہوئے جاتے ہیںءکیونکہ حقیقی فاعلیتء ذات واجب الوجود سے مختص 
ہے اور فیض وجود اسی کا حق طلق (حق محض وخالص) ہے اور دوسرے سب کے سب 
اس کے خزانہ غیب کے بھیکاری ہیں ۔ 


۱ سرٴالصلاۃ ص ١٦۹۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہمارے بعض محدثین خود کو راحت دیتے ہوئے اراده االله کے حدوث کے قائل 
ہوئے ہیں ۔' 


چونکہ اصول کافی کی احادیث کے ظاہر پہ سطحی نظر کی ہے کہ جن کا ظاہر یہ 
نے کر الہ کا آزائہ خائكث ہے۔' لہڈا اع آحافیث :کو ظاہریء عرامی اور اڈٹری سی پر 
حمل کیا ہے لیکن حدیث؛ اس کے اہل کے ہاتھ میں نہیں پڑی کہ وہ اس کے اصل معنی 
کو سمجھ سکے۔ البتہ ائمہ (ع) کے زمانے میں ایسے افراد نہیں تھے جو معارف حقہ کا 
حق ادا کرنے پر قادر رہے ہوں لیکن ائمہ ‏ سے کچھ سوالات کرتے تھے اور ائمہ ‏ بھی 
اس مقصد سے کہ کہیں وہ ملحد نہ ہوجائیں وہ ایسی بات فرما دیتے تھے جسے وہ اپنے 
فہم کے مطابق سمجھ لیں اور ان کا دل مطمئن ہوجائے لیکن ضمناً اصل مطلب اور حق 
مطلب بھی بیان فرما دیتے تھے تاکہ بعد میں آنے والے صاحبان ذکاوت: مراد ومقصود 
کو درک کرلیںء حضرات ائمہ ٴ کے اطرافیوں کے درمیان مختصر تعداد اہل اسرار کی 
بھی تھی جنہوں نے حق مطلب اور اسرار کو جانا اور سمجھا اور اسے اپنے ساتھ لے 
بھی گئے لیکن جو کچھ باقی رہ گیا ہے وہ ان سب کا ایک اجمال ہے اس لئے کہ ان میں 
سے اکثر افراد اونٹ چرانے اور چند روز بے کاری میں گزار نے کے بعد آتے تھے چند 
حدیث سیکھتے اور چلے جاتے تھے اور پھر اسے نقل کرتے تھے اب یہ لازم نہیں تھا 
کہ ناقل اس چیز کے اصل معنی کو بھی جانتا ہو جو اس نے امام سے سنی تھی جس 
طرح یہ بھی لازم نہیں ہے کہ ایک شخص آپ کے سامنے کوئی آیت پڑھ رہا ہے تو وہ 
اس کے معنی کو بھی آپ سے بہتر جانتا ہو۔ 


للا ملے رظطری احافیث کر درکھتا ہوگا او آگل یہ ظرایر اضر سی میں سے 
کسی اصل کے مقابل میں ہوں (چاہے کافی میں شروع سے لے کر آخر تک یہی احادیث 
ہوں) فو یم انہیں نظر انذاز کردیں گے قاکم اپنبا ‏ تم ہو کم اذات اقدین الہی کیلئے کوئی 
امکان ثابت ہوجائے اور اصل کی تبعیت میں فروعات کو بطلان کی صورت عارض 
ہوجائے اور ان کی جبین پر ضعف واضمحلال کا غبار بیٹھ جائے۔ 

یں لتے مدان کے اس قزل کو خھرڈنا ہوگا اور اللہ کے آزادہ کر خرد ہیں اپننے 
ارادہ پر قیاس نہیں کرنا چاہیےء کیونکہ ہم تو جسم اور ہیولیٰ وصورت سے مرکب ہیں 
ارادۂ مجرد تو شروع سے ہی خود اس کی ذات سے قائم ہے۔ 

الیکۃ یم جن ازآاة حق کی ازلی مالتے ہین تر نیہ كَفَلَناً اون ایس کے اطراء کے پا 
ولحاظ میں نہیں ہے کہ خدا نخواستہ اس کی جناب قدس میں کوئی جسارت ہوجائے اور 
اس کیلئے کوئی صفت نقص ہم ثابت کر بیٹھیں: ان تکلّفات کی طرح جو ہمارے درمیان 


۔۱٢۴۲ مرآةالعقول: ج ۲ص ۳٢۲؛ بحار الانوار: ج ۴ص‎ ١ 
۔۸٦ص۰۱ج ۔اصول کافی:‎ ۲ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مرسوم ہیں اور حقیقت سے خالی ہیں+ نہیں بلکہ ہم نے برپان علمی سے ثابت کیا ہے کہ 
ارادۂ مجردء ازّلی ہے اور ود اس کے ؤوجود سے قائم ہے۔ 


تزلہ نے بھی چاہا ہے کہ ایک عوام پسند بات کے ذریعہ راحت پالیں ۔ چنانچہ وہ 
کہتے ہیں کہ ”ہر وہ چیز جو زمانہ کے کسی حصہ میں حادث اور خلق ہو وہ بمقتضائے 
٠ ۱‏ ے۴ 


خلاصہ یہ کہ جہاں پہ علمی وعقلی برہان موجود ہو وہاں اس طرح کی باتوں میں 
سرگرم نہیں ہوا جاسکتا ہے؛ نیز توسط کا بھی قائل نہیں ہوا جاسکتا ہے کہ معلول حق 
زلا ایک تھا پھر اس معلول حق نے دوسرے معلول کو خلق کیا اور اسی ترتیب سے آخر 
تک۔ 


کیونکہ ہم اس معلول اول کے نتئیں نقل کلام کریں گے کہ آیا معلول اول؛ معلول 
زمانی ممکن نہیں ہے اور اگر معلول اول؛ عقل اول ہو تو وہ مجرد ہے اور اس کا ارادہ 
اس کے وجود اول کے ساتھ ہے اور وہ مرکبات کی مانند نہیں ہے کہ جن کا ارادہ حادث 
ہکا ہے لہذا قثوم ان مام موجردات کی طلک قات کے سائر حالت کے ررط کے لعل 
میں کوئی چارہ جوئی کرنی ہوگی کہ وہ براہین عقلی کے خلاف نہ ہوہ نیز ذات اقدس 
متعال کی جناب میں امکان کو راستہ نہ مل سکے۔ 

بنابریں ہم کہتے ہیں کہ مخفی نہ رہے کہ سلسلہ نزولیہ میں ارادۂ ازلیہ سے وجود 
کے تمام مراتب نزولیہ میں موجودات کا ایک خط طولی تشکیل پاتا ہے اور ہیولیٰ وجود 
کی آخری منزل اور مقبض فیض ہے کہ جو وجود کامل کے ظل کا آخری مرتبہ ہے۔ 
._ اس معنی کو سمجھنے کیلئے ہم ایک مثال ذکر کرتے ہیں مثلاً فرض کریں کہ یہ 
آفتابء خود سے نور رکھتا ہے اور انوار نزولیہ کا منبع فیض ہے اور اسی منبع سے 
اشراق نور ہوتا ہے۔ 

البتہ فیض علی الاطلاق اور تہہ بہ تہہ انوار کا دریا لا محدود طریقہ سے منبسط 
ہوتا ہے لیکن جب عالم طبیعت تک پہنچتا ہے تو اس عالم میں بالعرض حدود قالبیہ میں 
محدود ہوجاتا ہے اور حدود امکنہ کے باعث حد تر بیع وتثلیت میں محدود ہوجاتا ہے اور 
یہ حدود جو اس پر عارض ہوتے ہیں اس کیلئے عدمی ونقصی حیثیت فراہم کرجاتے ہیں؛ 
جبکہ مبدا کے اصل فیض میں کوئی نقص نہیں ہوتا ہے۔ 

ان خرفیرھی کہ خر لیک علی الطائق کے مد سے طلئلہ درد کے ھا 
اعماق پر منبسط ہوتے ہیں ہر منزل میں ایک ماہیت سے دوچار ہوتے اور ماہیت کی جہت 


۱ .شرح اشارات: ج ۳ص ۱۳۰؛ اسفار: ج٦‏ ص ۵٣۳۲۔‏ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سے ان میں ایک نقص پیدا ہوجاتا ہے اور حدء اصل وجود کو محدود کر دیتی ہے اور 
آخری مرتبہ ومنزل میں وہ صرف القوہ اور استعداد بن کر رہ جاتا ہے اور قوالب مقیدہ 
اور ماہیات ناقصہ میں وہ صرف القوہء نور وجود کا راستہ روک دیتا ہے لہٰذا نور وجود 
زیادہ کمزور ہوجاتا ہے اور جب تک ان فقدانات کو طے نہ کرے گا کمال کو نہیں پہنچ 
سکتا ہے یہی وجہ ہے کہ وہ وہاں پر سیر تکاملی کی بنا رکھتا ہے تاکہ رفتہ رفتہ یہ 


اس بنا پر فیضء قدیم ہے اور نور واشراق کہ جو اس منبع نوری قدیم ازلی کا 
معلول ہے وہ بھی اڑلی ہے۔ البتہ یہ وجودات حادثہ جو ہم دیکھتے ہیں یہ ان اطفال کا 
تکامل اور ترقی ہیں جو آغاز وجود میں اس فیض کامل کو قبول کرنے کے قابل نہیں 
ہوتے ہیں اور اسم مبارک ”معلّم لأ یعلَم' اور اسم مبارک ”رب“ کے زیر تربیت (جیسا کہ 
سورۂ حمد میں (الحَمْذ لل رَبِّ العالمیٔن) کے ذریعہ اس مطلب کی طرف اشارہ کیا گیا ہے) 
قبول فیض کامل کے قابل ہوتے ہیں لہذا مرتبہ عنصری سے مرتبہ جماد تک اور وہاں 
سے مبدا کی جانبء منزل طے کرتے فیض نباتی کی استعداد حاصل کرتے اور پھر 
فیض حیوانی وانسانی کی استعداد کسب کرتے ہوئے (ِفَکانٌ قابَ قَؤْسَیْنِ آؤ أَذتَیٰ) 'کی منزل 

اس معنی کی طرف حکیم صاحب مثنوی نے اشارہ کرتے ہوئے فرمایا ہے: 


از جمادی مُردم ونامی شدم وز نما مُردم ز حیوان سر زدم ' 


بحث یہ تھی کہ ما لایزال میں حدوث عالم کا مرجح کیا تھا اور بحث قدیم کے ساتھ 
حادث کے ربط کے بارے میں تھی لہذا دو بارہ اسی بحث کو شروع کرتے ہوئے ہم کہتے 
ہیں کہ اس مطلب کی تحلیل ہونا چاہیے کہ متغیر شے کسی طرح شے غیر متغیّر قدیم کا 
معلول ہوسکتی ہے؟ مثلا ایک شے جو اپنے اول وجود میں ایک اور طرح کی تھی پھر 
تبدیل کر گئی اور زمان تغیٔر میں بھی فرض یہ ہے کہ وہ علت سابقہ اولیہ کا معلول ہے 
تو علت میں تغیّر نہ ہونے کے باوجود معلول میں کیسے تغیّر حاصل ہوگیا ہے؟ اور 
باوجود اس کے کہ علت؛ قدیم وازلی ہے اور ذات کہ جس میں ارادہ اور علم کے اعتبار 
سے کرٹی کا کیو بدا را ہے ار عم و اراقد لیں کا عینٰ ذات نے ارر: ان کی ڈات 
عین ارادہ ہے اور اس کی ذات لا یتغیّر ہے تو کیسے ہوسکتا ہے کہ معلول میں تغیّر پیدا 
ہوجائے؟ کیا اس کے ارادہ میں تغیّر حاصل ہوسکتا ہے؟ تعالیٰ اللہ عن ڈلک (اللہ اس سے 
کہیں برتر ہے)۔ 


١۔‏ سورہ نجم,۹۔ 
٢٦.(میں‏ ایک جماد سے مرا اور نامی (نما والا) ہوگیا اور نما (نشو ونما) سے مرا تو حیوان (جاندار) بن کر نکلا)مثنوی 
معنوی: ص٦٥۵۔‏ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


متکلمین کی نظر میں حدوث کا مرجح 

اس مقام میں بحث یہ کہ قول متکلمین کی بنا پر کہ یہ کرۂ مسمّط (مرتب ومنظم) حادث 
ہے؛ ' لازم آتا ہے لازم آتا ہے کہ ایک امتدادی عرصہ وقت اور ایک طولانی زمان 
موہوم' میں اول غیر متناہی سے کہ جس کا کوئی اول نہیں ہے بس خدا تھا اور کوئی نہیں 
تھا اور پھر اس رشتہ موہوم ممتد غیر متناہی کے بعد کہ جس کے اول کا کوئی اول نہیں 
کے ید گرہ خائٹ ہوا ہے کہسں کی ظط متاب+ لاف الاخلاف سے آونی :ان کے ارز 
کی پوست,: فلک اطلس اور اس کا مغز ومرکزء یہ عالم خاک ہے۔' 


اب سوال یہ ہوتا ہے کہ یہ معلول کیوں اس رشتہ ممتد موہوم کے بعد حادث ہوا اور 
وہ کیا مرجح تھا جس نے اس معلول کو علت سے باز رکھا کہ وہ اس مخصوص وقت میں 
مخرد مین 'آنۓ ۱ حرکد آرصات الہ عیح ڈاک بن ار ار الہ ارصات دات سے ہے بس 
ارادہ قنون. ہے ایس بتا پر کیسے پرسکتا ہے کۂ ارآ ازلی+ عالم کی علت ہی لیکن طول 
بہت بعد میں وجود میں آئے؟ 


پوشیدہ نہ رہے کہ حق سے معلول حق کے عدم انفکاک کے قول سے حق کا 
موجب ہونا لازم نہیں آتا ہے جیسا کہ بعض ان پڑھ متکلمین جب کسی جگہ پہ حکماء کی 
عبارتوں کو دیکھتے ہیں تو کہتے ہیں کہ خدا فاعل موجب (جیم کے کسرہ کے ساتھ) ہے 
اور معلولء لم یزل میں اس کے ساتھ تھا تو اشتباہ میں پڑ کر کلمہ کو تحریف کر کے 
موجب (جیم کے فتحہ کے ساتھ) پڑھتے اور کہتے ہیں کہ حکماء تو قائل ہیں کہ خدا فاعل 


موجب (بفتح جیم) ہے 


چونکہ یہ مطلب یعنی معلول کا حق سے جدا نہ ہوناء ضعفاء کے دل پر سنگ توہم 
کوٹتا ہے لہذا ہم کہتے ہیں کہ کیا علم؛ ارادہ اور قدرت کے علاوہ فاعل کے مختار ہونے 
میں کسی اور چیز کا ہونا لازم ہے؟ نہیں ! بلکہ اگر فعل قدرت, علم اور ارادہ کی روسے 
سررد پر تو یۃقبل اخثازی ہے اور :این فعل کا قاعلہ قاعل مختاز ہے یں ہم کہکے ہیں 
کہ اگر ایک موجود ازلاً وابداً تھا اور رہے گا اور ایک دوسرا موجود صرف چند سال رہا 
ہو تو کیا اس پر جو ازلاً تھا اور ابداً رہے گا موجود صادق نہیں آئے گا لیکن اس دوسرے 
پر جو فقط چند سال تھاء موجود صادق آئے گا؟ 


330720 0 
۔ نقد المحصّل٠ص‏ ١۱۲۲؛‏ شرح مواقف: ج ٥ص‏ ۹۵۔ 


ےہ چہ ہ 


۲۸ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور اگر کوئی ایسا ہو کہ جس نے تعلیم حاصل نہ کی ہو درس نہ پڑھا ہو اور 
لکن کے سایتنے سی کر رفا ہو لع 07 سے:اسران کائقات ان کے سلامنی طقت آ3 
بام ہوں اور اس کے مقال میں ایک ایسا شخص ہو جس نے دس سال درس پڑھا ہو اور 
جاہل رہنے کے بعد عالم ہوا ہو تو کیا اس شخص پر جو پہلے جہال تھا عالم صادق آئے 
گا اور اس پر جو اول سے عالم تھا صادق نہیں آئے گا؟ نہیں اور ہرگز نہیں ! بلکہ اس 
کے علم کا قدیم ہونا اس کی عالمیت کی تاکید کرے گا اور اسی طرح قدرت ہے کہ اگر 
کسی شے کا وجود اور ترک انسان کے ہاتھ میں ہو تو انسان اس شے پر قادر ہے لیکن 
اگر کرتی ازل سے قادر ہو اورام پژل سے ان کی قذرت کا قوی بازو مستحکم ہو اور 
وہاں کسی طرح کی عاجزی کا گزر نہ ہو تو کیا اس پر قادر صادق نہیں آئے گا؟ نہیں 
ہرگز نہیں ! بلکہ قدرت کا قدیم ہونا اس کی قادریت کی تاکید کرے گا اسی طرح اراده 
قدیمء صاحب ارادہ کی مریدیت کی تاکید کرے گا۔ پس ارادہ قدیمء قدرت قدیم اور علم قدیم 
ہے۔ 


بنابر ایںء ان مقدمات کی روشنی میں معلول کو بھی ازلی ہونا چاہیے بغیر اس کے 
کہ فاعل میں کوئی موجبیّت اور اضطرار لازم آئے۔ 


تو یہ قدرت کے جو معنی ہیں کہ ”لو شَاءَ فعل وَلؤ شَاءَ ترک“ (اگر چاہے تو کرے 
اور اگر چاہے تو نہ کرے) یہ اس کے خلاف نہیں ہیں کیونکہ قضیہ شرطیہ کا صدقء 
طرف دیگر کے امتناعء طرفین کے وجوب اور سے ہہت 

البتہ ہم بھی کہتے ہیں کہ خلقت عالمء مقدور خدا تھی؛ یعنی لو شَاء ذ فَعَل وَلؤ شَاءَ 
رز کر دای یں مس لیے بک کے کر کا ترہ اراس نے زا کا ہے 
اور چونکہ ارادہ عین ذات ہے لہذا ”ٹنای وَآزاد ا“ ٭(یعتی اژل سے اس نے چاپا اوز 
ارادہ کیا) اس بنا پر معلول کا ازلی نہ ہونا محال ہے۔ پس معلول؛ ازل سے واجب التحقق 
ہے۔ 

والحاصل؛ ”اللہ نے ازلاً خلق کیا اپنی قدرت ازلیہ ابدیہ سے اور اپنے ارادۂ قدیمہ 
قویہ ازلیہ سے جو اللہ نے چاہا وہ ہوا اور جو نہیں چاہا وہ نہیں ہوا لیکن اللہ نے ازلاً چاہا 

تو ازلاً ہوا اور محال ہے کہ ازلاً نہ ہو جبکہ اس نے ازلاً چاہا اور اولاً بلا اول ارادہ کیا“۔ 

پس توہم دفع ہوگیا۔ 

اب ہم اصل بحث کی طرف پلٹتے ہیں؛ سابق میں دو بحثیں تھیں ایک قدیم کے 
ساتھ حادث کےربط کی بحث تھی کہ کیسے ممکن ہے کہ معلول حادث کی علت قدیم کی 
طرف نسبت دی جائے؛ جبکہ معلول کا انفکاک (جدا ہونا) علت تامہ سے محال ہے؟ اس 
لئے کہ علت نے عدم کے تمام راستوں اور نیستی کے سارے دروازوں کو معلول کے 


۱ .شرح مواقف: ج ۸ص ۲۹؛ اسفار: ج٦‏ ص ۰ ۳؛ شوارق الالہام؛ ص ٠‏ َٔ۔ 


۲۹ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اوپر بند کردیا ہے اور وہ چیز کہ جس عدم کے تمام راستے بند ہوگئے ہوں وہ واجب 
الوجود ہوجاتی ہے اور اگر عدم کی ساری راہیں مسدود نہ ہوئی ہوں تو علت علت تامہ 
نہیں ہے اور چونکہ اشیاء کی علت االلہ کا ارادہ ہے اور االله کا ارادہ قدیم وازلی ہے اور 
حدوث اس میں جائز نہیں ہے لہٰذا لازم ہے کہ عالم ازلی ہو۔ 

اور دوسری بحث ثابت کے ساتھ متغیٰر کے ربط کی ہے کہ کس طرح ممکن ہے 
کہ ہم شے متغیر کی نسبت شے ثابت کی طرف دیں ۔ 

ظاہراً مرحوم حاجی سبزواری نے دونوں مقام کو خلط کرتے ہوئے جواب میں 
بے مہم عالم کی ذاتی چیز ہے اور ذاتی چیز معلّل نہیں ہوتی ہے جبکہ 
کرۂ مستقط (مرتب ومنظم) حادث ہوا ہے۔' بحث یہ ہے کہ وہ کیا مرحج تھا کہ ازلی ولا 
متناہی پہلو میں یہ معلول علت سے جدا ہو اور ایک مخصوص عرصہ زمان میں وجود 
میں آیا؟ جبکہ علت سے معلول کے انفکاک کے محال ہونے کے بموجب لازم ہے کہ یہ 


مرجح حدوث کے سلسلہ میں اقوال کا بیان 

یرون کے جرانات کی کر نے سے پا و کرد ور اپب میں کے و ہشن کے کی 
ہے کہ یہ کرۂ عالم ایک مخصوص عرصہ وقت کے بعد حادث ہوا ہے؟ ؟ نہیں | ہم اس 
معنی میں حدوث کو تسلیم نہیں کرتے ہیں کیونکہ دائم الاحسان اور قدیم الفضل خدا نے 
اس کرۂ مسمّط پر فیض ازلی کی عطا مرحمت فرمائی ہے مخصوصاً قول متکلمین کی بنا 
پر جو اس کرہ کے علاوہ کسی اور عالم کے قائل نہیں ہیں ۔' 


لہذا اگر ہم اس معنی میں حدوث زمانی کے قائل ہوجائیں تو اسمائے قدیم الاحسان 
ودائم الفضل؛ بلا مظہر رہ جائیں گے۔ 


کعبی" نے جواب میں کہا ہے کہ مخصّص۔: ذات الوقف ہے؛'جس طرح سے مثلاً 
روز دوشنبہ کے وقت کا ذاتی امر یہ ہے کہ وہ روز سہ شنبہ سے پہلے ہو اور وقت 


اف فرام 0 را2 ا ارب ص١۶۷‏ 

۸۴ ماع مقرقیں ۷۶ص۱۱۵۱ شرع فرائف ےس‎ ٦ 

٣۔‏ ابو القاسم عبد الله بن احمد بن محمود بلخی کعبی (۔ ۳۱٣‏ ھ ق) چوتھی صدی ہجری کے اوائل میں مشہور علمائے 
معتزلہ میں ایک اور فرقہ کعبیہ کے رئیس شمار کئے جاتے تھے وہ بہت سے موارد میں بصرہ کے معتزلہ کے مخالف تھے اور 
خدا کے صفات وافعال کو مخصوص معنی پر حمل کرتے تھے ؛ علامہ تہرانی 'الذریعہ”' میں لکھتے ہیں: بعید نہیں ہے کہ 
کعبی اعتزال کو علنی کرنے اور فرقہ کعبیہ کے ان کی طرف منسوب ہونے کے باوجودء ابو زید بلخی شیعی کے ساتھ 


۳٣ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وزمان سے پہلے کوئی وقت تھا ہی نہیں کہ عالم اس وقت میں ہو اور اس وقت میں نہ ہو 
تاکہ آپ یہ کہہ سکیں کہ اس بات کا مرجح کیا تھا کہ عالم اس وقت میں نہیں تھا اور اس 
وقت میں ہے؟ 


لیکن کعبی کے جواب میں اشکال ہے کیونکہ ہم خود وقت کے بارے میں نقل کلام 
کریں کے کر وہ مخلوق اور حائظ ہے اس لئے کہ وف عبارت ہے حرکت افلاک سے 
اور اگر حرکت افلاک نہ ہو تو وقت بھی نہ ہو۔ 


بالجملہ؛ باوجود اس کے کہ وقت کی علت: لم یزل میں تھی؛ کیوں وقت ما لا یزال 
میں واقع ہو؟ جس چیز کی علت,: لم یزل میں ہے اسے لم یزل ہونا چاہیے اور اگر لا یزال 
میں ہو تو اشکال ہوتا ہے کہ جب اس کی علت لم یزل ہے تو اسے لا یزال میں کیوں ہونا 
حاببے ؟ 


معتزلہ نے مقدس مابی کا جواب دیا ہے اور حاجی سبزواری نے بھی ان کا جواب: 
ملاسی کے ہاتھ آگے پڑھا لیا ہے 


وہ کہتے ہیں کہ مصلحت اسی میں تھی کہ عالم ایک مدت تک کتم عدم میں رہے۔' 


حاجی سبزواری نے بھی کہا ہے کہ کون سی مصلحت,٠‏ قبض فیض میں ہوسکتی 
ہے۔ 


لیکن آپ آگاہ ہیں کہ یہ لوگ اصل میں اشکال عقلی کے مورد سے دور چلے گئے 
ہیں جیسے یہ کہ خیال کر بیٹھے ہیں کہ سوال واشکال علت سے معلول کے انفکاک کو 
صحیح فرض کر لینے کے بعد ہے کہ کیا مصلحت تھی کہ معلول اس وقت میں وجود میں 
آیا اور اس وقت وقت میں وجود میں نہ آیا۔ 


جیسے یہ کہ ہم کہیں کہ کون سا مرجح؛ سبب ہوا کہ نماز صبح دو رکعتی ہوگئی؟ 
تاکہ کوئی جواب دے کہ کوئی مصلحت درمیان میں رہی ہوگی اور پھر حاجی سبزواری 
بھی آکر بحث ونزاع کو صغروی بنائیں اور کہیں کہ قبض فیض میں کیا مصلحت ہوسکتی 
ہے؛ بلکہ اصلاً اشکال ان باتوں سے الگ ہے۔ 


معاشرت ومصاحبت کے زیر اثر؛ باطن میں شیعہ؛ مستبصر اور حق کی معرفت رکھنے والے رہے ہوں اور تقیہ کی روسے اسے 
پوشیدہ رکھا ہو اور ظاہر یہ ہے کہ ان کے شاگرد ابن قبہ رازی کا استبصار (شیعہ ہونا) ان سے پہلے تھا مگر کعبی سلطان 
احمد بن سہل مرندی والی بلخ کے وزیر ہونے اور حکومتی عہدوں کے عہدیدار ہونے کے باعث اظہار حق پر قادر نہیں تھے 
اور ابن قبہ مذکورہ موانع کے مفقود ہونے کے سبب: اس پر قادر تھے۔ ان کی تالیفات میں ہے: المقالات: اختیارات فی علم 
الکلام۔ 

۱ شرح اشارات: ج۳ ص ۳۱٣۔‏ 

۳ شرح اشارات: جج ۳٠ص‏ ۱۳۱۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اشاعرہ تو معتزلہ سے زیادہ مقدس بن کر کہتے ہیں کہ 'ہمیں مباحث عقلیہ سے کیا 
لینا دینا ہے یہ ہمارا چھوٹا سا مغز آخر مطالب کو سمجھنے کی کتنی قدرت رکھتا ہے؟ 
اور جہاں کوئی چیز اپنے وجدان کے خلاف دیکھی خدا کو عدالت میں کھڑا کردیا کہ ایسا 
کیوں نہ ہوا اور ویسا کیوں ہواء لہذا مرجح کے منکر ہوکر وہ عالم میں کسی علیت 
ومعلولیت کے قائل نہیں ہیں اور نہ ہی علت سے معلول کے انفکاک کو محال جانتے 


۴۴۳ 


ہیں۔: 


قدیم کے ساتھ حادث کے ربط کی کیفیت 
وسبب الحادث کان حادثا 


لکنّہ مع لا تناہي السلسلۃ 

حرکۃ دوریۃ تجدڈدت 

وقیل أأیضاً غیر ذا وقد مضیٰ 

او لاد طرل آلدبر کان لاپٹا 

تخلّف فالحکماء قائلۃ 

نسبہا وذاتہا قد ثبت 

کان لحادث حدوثہا وسط 

ما من الأقوال لدینا المرتضیٰ [شرح منظومہء حصہ حکمت؛ ص ۱۔۹۳] 


سد موس کے مس و سے ۴۰ 
نیے ہے کیسے مرورط ہیں؟ چرتکب یم دیکھر ہے ہیں کہ عالم مقعوں ہے۔ 


.١‏ نقد المحصّل: ص ۲۸۱؛ شرح مواقف: ج۸ ص ۸۱؛ شرح مقاصد: ج ۴ء ص ۱۲۸۔ 
۲ ۔ نقد المحصّل: ص ۰ شرح مواقف ۰ج ص 7۰ جج ص۱۸۰؛ اسفار: ج٦‏ ص ٣۰٣۳۔‏ 
۳ ۔ تقریرات فلسفہ(امام خمینی) ج ۱ء ٣ص‏ ١۲۹٣۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


الحاصل؛ یہاں پہ ایک دوسرے سے ملتے جلتے دو اشکال ہیں: 


پہلا اشکال یہ ہے کہ ہم حوادث کو عالم میں دیکھ رہے ہیں اور بہت سارے 
موجودات حادث ہیں تو اگر ان کی علت قدیم ہے تو قدیم وحادث کے بیچ کس طرح سے 
ربط صحیح ہوسکتا ہے؟ کیونکہ اگر علت قدیم ہو تو معلول کو بھی قدیم ہونا چاہیے ورنہ 
علف بے مکلرل گا لعاف رم کا نے اؤں وہ معال نے اور اکر ان کی ‌عات حادث ہے 
تو ہم اس کی طرف نقل کلام کریں گے اور ہمیشہ لازم آئے گا کہ بالفعل غیر متناہی 
حوادث کا ایک رشتہ وسلسلہ ہو جو ایک دوسرے پر مترتب ہو اور یہ وہی تسلسل ہے اور 
اگر وہ ایک قدیم تک جا کر منتہی ہوں تو دوبارہ قدیم کے ساتھ حادث کے ربط کا اشکال 
زندہ ہوجائے گا تو یا تو ان سب کو قدیم ہونا چاہیے یا پھر ان کے سبب کو حادث ہونا 
چاہیے ورنہ قدیم کے ساتھ حادث کا ربط ممکن نہیں ہے۔ 


بالجملہ؛ قدیم کے ساتھ حادث کے ربط کے مسئلہ میں ہم ملتے جلتے دو اشکال 
سے دوچار ہیں: 

اشکال اول کی توضیح یہ ہے کہ جیسا کہ متکلم معنائے حدوث کے سلسلہ میں کہتا 
ہے کہ حادث وہ چیز ہوتی ہے جو سبق عدم کے بعد وجود میں آئے؛' تو اگر ہم کہیں کہ 
عرادٹ اور مرجردات حالثہ علث فاپ سے مرتیط ہیں کر مار کا علك تاب سے انٹکاک 
لارۓ آتا ہے اور وہمحال ہے اور اگر کییں کرحادت قدیم سے غفرقط کین اوں ڈیم حانٹ 
کیلئے مربوط الیہ نہیں ہے تو یہ خلاف فرض ہے اور اگر یہ کہیں کہ ان حوادث اور 
موجودات حادثہ کی علتء دوسرے علل حادثہ کا ایک سلسلہ ہے تو یہ بھی باطل ہے؛ 
کیونکہ یہ فرض؛ موجب تسلسل ہے اور اگرچہ بطلان تسلسل بھی ثابت نہ ہو (چنانچہ جو 
دلیل بھی بطلان تسلسل پر قائم کی گئی ہے کسی نہ کسی نے اس پر اعتراض وایراد کردیا 
ہے؟' البتہ اثبات صانع کیلئے بطلان تسلسل کی احتیاج نہیں ہے مگر اس دلیل میں جو کہ 
متکلمین کیلئے بہت خوب ہے) لیکن چونکہ اشیاءکیلئے علت قدیم وواجب الوجود کا ثابت 
ہونا مسلمء مفروغ عنہ اور ثابت شدہ ہے کہ علت العلل قدیم ہے لہذا ہم ان حوادث کو علت 
قدیم کے ساتھ ربط تہین دے سکتے ہیں تو پھر کیسے ایں اشکال کا حراب دیا جاتا چاہپیے 
کہ علت قدیم کا معلول حادث کیونکر ہے؟ جبکہ خدا کا ارادہ اس کا عین وجود اور ازلی 
وقدیم ہے۔ 


۱ . کشف المراد:ص ا۵؛ شرح مواقف: ج ٥٥ص‏ ٢۔‏ 
۲ .اسفار: ج ۲ص ۱۴۲۔ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ثابت کے ساتھ متغیّر کے ربط کی کیفیت 

مسئلہ میں دوسری مشکل یہ موجودات متغیّر ہیں کہ جنہیں ہم دیکھ رہے ہیں ولو قدیم کے 
ساتھ حادث کا ربط صحیح ہو اور مثلاً ہم کہیں کہ کوئی حرج نہیں ہے کہ علت اور اس کا 
ارادہ قدیم ہو اور حادث کو آج خلق کرے لیکن اگر یہ حادث متغیّر ہو جیسا کہ ہے بھی تو 
لازم آتا ہے کہ علت میں تغیّر ہو ورنہ متغیر کی ثابت شے کی طرف نسبت نہیں دی 
جاسکتی ہے۔ 


یہ دو اشکال ایک دوسرے سے ملتے جلتے ہیں لہذا ان کا جواب بھی ملتا جلتا ہوگا۔ 


طریقہ مشائین کی بنیاد پر اشکال کا حل 
مشائین کی طرف سے جو جواب دیا جاسکتا ہے وہ یہ ہے کہ اگر تسلسلء عالم افلاک تک 
منتہی ہوجائے تو کوئی اشکال باقی نہیں رہ جاتا ہے؛' کیونکہ اگر ثابت ہوجائے کہ عقول 
اور افلاک ازلی وابدی ہیں اور حادث کے معنی وہ نہیں ہیں جو متکلم کہتا ہے کہ 
ضروری ہے کہ ایک عرصہ زمان گزرے اور اس کے بعد حادث ہو تو عالم افلاک میں 
دو وجہہ ہوگا: 

الف: وجہہ ”'یلی الرب“ کہ اس وجہہ کے ساتھ وہ غیر متغیّر اور غیر حادث ہے؛ 

ب: وجہہ ''یلی الطبیعہ“ کہ اس وجہہ کے ساتھ حادث اور متغیٔر ہے۔ 

جواب کی تفصیل اس طرح ہے کہ افلاک کی ایک حرکت دوریہ ہے کہ یہ حرکت 
دوریہ دائمی اور ثابت ہے۔' اور ازل سے ابد تک یہ حرکت ہے اور یہ حرکتء حرکت 
واحدہ ہے کیونکہ اگر حرکتء حرکت مستقیم ہو تو چونکہ ثابت شدہ ہے کہ عالم اجسام 
متنابی ہے؟" لہذا متحرک اسی خط کے اوپر سے کہ جہاں سے گیا ہے انتہاء میں واپس 
آجاتے گا اور جانا اؤر واپس آنا دو حرکت شمار ہوگی۔ کیوٹکۂ انتہائے خط میں نقطہ پیدا 
ہوتا ہے اور یہی نقطہ سکون کا سبب ہوتا ہے اور اگر فلک کی حرکت دائرہ کے علاوہ 
دوسری شکل میں ولو بیضی شکل میں ہو (چونکہ شکل بیضی؛ چار مربع محیط سے 
تشکیل پاتی ہے) تو چار نقطے پیدا ہوں گے لہٰذا چار حرکت حساب ہوگی اور موجب 
سکون ہوگی۔ 


۱١‏ .شفاءء الہیات: ص ۲۳۵؛ مبدا ومعاد شیخ الرئیس: ص ا۲!؛ شرح اشارات: ج ۳ص ۱۳۸۔ 
۲ .نجات: ص ۱۳۸؛ شرح اشارات: ج ۲ص ۲۳۰۔ 
۳ .شفاء: طبیعات: ص ۹۹؛ شرح اشارات: ج ۲ص ۵۹٥ء؛‏ اسفار: ج ۴ص ٢۲۔‏ 


۲۰۰۳۴ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مگر ہم کہیں کہ بیصی میں بھی ایک ایسا نقطہ نہیں ہے جو موجب سکون ہو اور 
حرکت بیضی شکل بھی حرکت دوریہ کے مثل ہے کہ فلک جس قدر گردش کرے (چونکہ 
دائرہ میں مبدا ومنتہا نہیں ہوتا ہے) حرکت بغیر وقفہ وسکون کے ہوگی اور ایک حرکت 
حساب ہوگی؛ اب چونکہ یہ حرکت جو کہ موجود واحد ہے لہذا حادث ومتغیّر نہیں ہے اور 
لے متئن اون جانھا تی کہا جانسکتا ہے : ایس لئے وہ آبن :وحیہ کے ساتھ قدید و ٹارک 
سے ربط رکھتا ہے۔ 


خلاصہ یہ کہ بعض موجودات ازلی وابدی اور غیر متغیّر ہیں اور بعض حادث 
ومتغیّر ہیں اور بعض ان دونوں کے بیچ برزخ ہیں کہ نہ انہیں قدیم وازلی وابدی کہا 
چونکہ حرکت دوریہ ہے لہذا اس میں نقطہ زاویہ نہیں ہے کہ موجب سکون ہو اور ایک 
سے زیادہ حرکت شمار ہو۔ پس ایک حرکت ثابت ہے اور اس جہت ثبات واستمرار کے 
ساتھ ثابت قدیم سے مربوط ہے؛ حرکت افلاک ایک جہت ووجہہ 'یلی الطبیعہ“' بھی 
رکھتی ہے کیونکہ جب افلاک حرکت کرتے ہیں تو ان تمام چیزوں کو بھی حرکت میں لا 
دیتے ہیں جو ان کے جوف میں ہیں اور اس حرکت میں ازلاً وابداً عقل فعال کی طرف 
سے دائماً فیض پہنچتا ہے اور چونکہ افلاک اور جو کچھ ان کے جوف میں ہے اس کے 
درمیان ایک وضع ومقابلہ ایسا ہے جو حرکت افلاک کی مناسبت سے بدلتا رہتا ہے لہذا 
درھت افاکک کے ارم جو کو ورت افاک میں ہے وہ ضا تما کے فی سے رج 
وبعید ہوتا رہتا ہے جیسے کہ ایک ب ۔ بخشش وعطا کا چشمہ ہو اور فقراء اس کی طرف ہاتھ 
پھیلائے ہوں اور جو ان میں سے اس کے پاس سے گزرتا ہے بخشش پاتا اور آب حیات 
سے ہاتھ پر کر لیتا ہے۔ 

اس وضع کی جہت سے جو حرکت افلاک؛ جوف افلاک میں رہنے والی چیزوں 
اس وجہہ کی خاطر حادث ومتغیّر ہے اور وجہہ ''یلی الربْ“ کی خاطر ثابت ہے اور ثبات 
رکھتی ہے تو یہ موجود جو حادث وقدیم اور ثابت ومتغیّر کے بیچ برزخ ہے قدیم کے 
ساتھ حادٹ کے اور ثابت کے ساتھ متغژر کے ریط کا واسطہ ہے۔ 
صدر المتاأًلہین کی طرف سے مشکل کاحل 
آخوند (رحمہ االلہ) نز نے قدیم کے ساتھ ربط حادث کے اشکال کا جو جواب دیا ہے' اور جس 
سے ثابت کے ساتھ ربط متغیٔر کے شبہہ کا بھی جواب ہوجاتا ہے یہ ہے کہ مرحوم آخوند 
میں اس بات کے قائل ہیں کہ حرکت جوہریہ منتہی نہیں ہوگی اور ابد تک جوہر افلاک 
غاب 1 رض ۷۶1۳۹۳ سن 01۷ کرع دای اظریب‌ص ۴۸۲ 
ایتان ع۳)ص 01:1:۹ رسال جضدوت:ضی الرسائل+,ص1۸ 


۲۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


میں حرکت واقع ہوگی لیکن غیر افلاک میں مانتے ہیں کہ حرکتء جوہر اشیاء میں ہے 
اور اشیاء اپنے جوہر میں حرکت کرتی ہیں لیکن یہ حرکت ابد تک نہیں رہے گی: ان کا 
خیال یہ ہے کہ عالم طبیعت میں صورت وجود ایک ایسا وجود ہے کہ تغیّر جس کا ذاتی 
امر ہے اور ایسا نہیں ہے کہ تغیّر سے ہٹ کر ایک ذات ہو اور تغیّر وحدوث اس پر 
عارض ہوتا ہو تاکہ علت تغیّر کے بارے میں سوال ہوسکے: نہیں! بلکہ حرکت اس قسم 
کے وجودات کے جوہر میں ہے اور تغیّرء ان کی صورت وجود ہے یہاں تک کہ فلک 
الافلاک بھی اپنے جوہر میں حرکت رکھتا ہے۔ البتہ اس کے جوہر میں حرکت ازل سے 
ابد تک ہے لیکن غیر افلاک میں اگرچہ حرکت ازل سے ہے لیکن ابد تک نہیں رہے گی 
ہس تنازء جرد غالم طبیعت کا ذاٹی ہے اور غالم طبیعت کو حیرفت اض وحود میں علث 
کی ضرورت ہے۔ 


الحاصل؛ جیسا کہ ہم نے عقل اول کے بارے میں کہا کہ اس کا اصل وجودء معلول 
علت ہے اور مبدأً کی نسبت اس کی کمی وکاستی کہ جو اس کی دوسری جہت ہے وہ مبداً 
سے صادر نہیں ہوئی ہے بلکہ نقص؛ عقل اول کا عین وجود ہے اور محتاج جعل نہیں 
ہے اسی طرح وجود عالم طبیعت کی صورت, تغیّر ہے اور ایسا نہیں ہے کہ ایک وجود 
ہو اور پھر اس پر تغیّر عارض ہو اور تغیّر ایک اور جعل کا محتاج ہو؛ نہیں ! بلکہ ایک 
وجود ازلی ہے جو ذاتا متغیٔر اور اس کی صورت, تغیّر ہے تو عالم میں تغیٔرات اس وجہ 
سے ہیں کہ وجودات: متغیّر ہیں ایک معدوم ہوتا ہے اور دوسرا حادث ہوتا ہے یا یہ کہ 
ابتداء ا حادث ہوتے ہیں اور وہی وجودات مجعول ہیں اور پھر ان کا تغیٔرء کسی اور جعل 
گا تاج نہین ہے۔ 


آخوند کا جواب؛ مشائین کی طرف سے دیئے گئے جواب کے مثل نہیں ہے۔ 


حل اشکال کے سلسلہ میں مشائین کے کلام کی دوبارہ تقریر 

مشائین کا جواب بطور کامل تر یہ ہے کہ فلک کیلئے اس کی حرکت دوریہ کی مناسبت 
سے دو وجہہ ہے: ایک اس کی حرکت دوریہ کے ثبات ودوام کا وجہہ جیسا کہ اس کا 
بیان گزر چکا اور ایک وجہہ عالم عناصر کی بہ نسبت ہے کہ جو عالم عناصر کے ان 
موجودات کو جو اس کے جوف میں واقع ہیں حرکت دیتا ہے اور فلک اور ان موجودات 
کے درمیان جو اس کے جوف میں ہیں وضع ومقابلہ ہے اور یہ وضع حال تغیّر وتبڈل 
میں ہے اور اس تغیٔر وتبڈل میں ہر وضع کی مناسبت سےء عالم عناصر کا ہیولیٰ عقل 
فعال سے فیض حاصل کرنے کی لیاقت وقابلیت پیدا کرتا ہے۔ 


کرتا ہے وہ اس حدوث شرطی کے واسطہ سے ہے کہ جو صورت قبلی سے عبارت ہے؛ 
اس بات کے پیش نظر کہ ارادہ اور علت قدیم مستمر وجود رکھتی ہے۔ 


۲۵٦ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


البتہ یہ گمان نہ ہو کہ پہلے ہیولیٰ تھا اور کوئی صورت نہ تھی؛ کیونکہ یہ گمان 
غلط ہے اس لئے کہ ہیولیٰ قوہۂ محض ہے اور مستقلاً موجود نہیں ہوسکتا ہے لہذا ازل 
میں کچھ صورتیں تھیں اور ہیولیٰ انہیں صورتوں سے متلبٔس تھا۔ البتہ یہ صورتیں کہ 
پولیٰ جن کا حامل پرتا ہے حرکت افلاک کے ترسط سۓ فلکت کۓ ساتھ مختلف حالات 
پیدا کرتی ہیں اور یہ صورتیں ہر ایک نقطہ میں اس فیض سے قرب وبعد کی مناسبت 
سے جو ای ھاتے داشی وا لی ہے فیطن شر سے مسشمن ہو کی ہین ۔ 


تو جیسا کہ ہم نے پہلے کہا کہ چونکہ حرکت فلک الافلاک دوری ہے لہذا حرکت 
ایک موجود برزخی ہے قوه صرف اور فعلیت محض کے بیچ اور بین بین ہے نہ پورے 
طور سے حادث ہے نہ پورے طورسے قدیم نہ بالکل کابت ہے نہ ہی بالکل متفیں تو 
چونکہ پورے طورسے حادث نہیں ہے لہذا قدیم کے ساتھ اس کے ربط میں کوئی حرج 
نہیں ہے اور اسی لئے عقل اول سے اسے ہمیشہ فیض پہنچتا رہتا ہے اور چونکہ پورے 
طورسے متغیّر بھی نہیں ہے لہٰذا ثابت کے ساتھ مرتبط ہونے میں کوئی اشکال نہیں ہے 
از سی لکے اس کے ترسط سے مت حاانت فیس کک بنحتائ رتا ہے 


حکماء مشاء کے بیان کی تیسری تقریر 
مطلب کے کاملا واضح اور مبرہن ہونے کی غرض سے اس مقام پہ ایک دوسری تقریر 
اور زیادہ واضح پیش کر رہے ہیں: 


یش تیب 


قسم اول: وحدت حقہ حقیقیہ کہ اصلاً اس میں تکثر ممکن نہیں ہے اور اس میں 
یداو جو مو جا ؛ ممکن 
نہیں ہے کہ دوسراء کمال کے کسی مرتبہ کا واجد ہو اور وہ اس کا فاقد ہو کہ موجب 
اثنینیت بنے یہاں تک کہ دائرۂ تعقل میں بھی ممکن نہیں ہے کہ یہ فرض کیا جائے کہ وہ 
کسی چیز کا فاقد اور دوسرا اس کا واجد ہے کہ تکٹر حاصل ہوسکے یا اصل حقیقت میں 
کہ جو وجود ہے صرافت نہ رکھتا ہو کہ نقص وکمال سے تکثر لازم آجائے۔ پس صرف 
وجود اور بحت وجود؛ وحدت حقیقیہ کا مالک ہے۔ 


قسم دوم: وہ وحدت ہے کہ عقل جس کی مالک ہوتی ہے اور یہ وہ وحدت ہے کہ 
جو حقیقت ذات میں وحدت رکھتی ہے اس طرح سے کہ افراد عقول؛ تمام کمال نوعی کے 
حامل ہوتے ہیں اور بطور طولی؛ کمال کے جس مرتبہ میں ہوں؛ کمال کے اس مرتبہ کی 
گنجائش رکھتے ہیں اور ان کی نوع فرد میں منحصر ہے وحدت اور نیچے کے مرتبہ 
یعنی عالم اجسام تک جو پہنچتی ہے تو حقیقت میں کثرت میں گھری ہوتی ہے۔ البتہ یہاں 
پر عالم طبیعت کی وحدت,؛ ہمارے مدنظر نہیں ہے۔ بلکہ مقصودہ فلک کی حرکت دوریہ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے کہ جو عین واحد ہونے میں کثیر ہے اور عین کثیر ہونے میں واحد ہے کیونکہ اگر 
حرکت فلک؛ مستقیم ہو اور اس کا منتہیٰ الیہ ہو تو پہلے تو وہ دلیلیں جو تناہی ابعاد کو 
ثابت کرتی ہیں اسے باطل کرتی ہیں اور دوسرے یہ کہ فلک جس راہ سے جاتا ہے اسی 
راہ سے پلٹ آتا ہے اور آخر میں اس کا منتہیٰ الیہ ہوگا اور نتیجتاً نقطہ حاصل ہوگا اور 
یہ خط سیر کی انتہاء موجب سکون ہوگی اور نقطہ آخر میں سکون حاصل ہوگا اور 
خلاصہ یہ کہ دو یا دو سے زیادہ حرکت ہوگی اور نتیجتاً درمیان میں کثرت آئے گی اور 
پھر اسے واحد کے ساتھ ربط نہیں دیا جاسکتاء اسی طرح جب حرکت متعدد ہوگئی تو 
دوسری حرکت عدم کے بعد حادث ہوگی اور اسے قدیم سے ربط نہیں دیا جاسکتا ہے 
لیکن اگر حرکت دوری ہو تو ایک حرکت ہوگی؛ کیونکہ اس کا منتہیٰ الیہ نہیں ہوگا تو 
فلک کی حرکت دوری کا ازل سے نہ تو اول ہے اور نہ ابد میں اس کا آخر ہوگا۔ 


یہ نہ کہئے کہ اس بنا پر حرکت فلک قدیم ہوجائے گی کیونکہ جیسا کہ ہم نے 
حادث اور قدیم کے معنی کے متعلق کہا ہے کہ حدوث میں سبق عدم ضروری نہیں ہے 
کہ لازم ہو کہ فیض ایک عرصہ منقطع ہو اور اس میں وقفہ اور امساک حاصل ہو؛ نہیں ! 
بلکہ ایک حرکت ازل سے ابد تک ہے لیکن چونکہ حرکت فلک؛ دوری ہے لہذا فلک ان 
چیزوں کے ساتھ جو اس کے جوف میں ہیں وضع وتقابل پیدا کرتا ہے کیونکہ جو 
چیزیں جوف فلک میں ہیں وہ بھی حرکت رکھتی ہیں ۔ 


اس بنا پر حرکت فلک کا ہر نقطہ جوف فلک میں رہنے والے موجودات میں سے 
ہر موجود سے روبرو ہوتا ہے اور چونکہ فلک کی حرکت دوری بطور استمرار ہے لہذا 
جوف فلک میں رہنے والے اجسام میں سے ہر جسم؛ حرکت کے ضمن میں اس دائرہ کے 
نقطوں میں سے ایک نقطہ کے مقابل ہوتا ہے کہ جسے حرکت فلک تشکیل دیتی ہے۔ 

علاوہ اس کے کہ حرکت فلک کا ہر جزء گویا منعدم ہوجاتا اور اس کا ایک دوسرا 
جزء موجود ہوجاتا ہے اور بطور لا ینقطع انعدام وانوجاد ہوتا رہتا ہے اور ان انوجادات 
سے کثرت حاصل ہوتی ہے اس کے باوجود چونکہ حرکت فلک ایک حرکت ہے لہذا یک 
چیز حساب ہوتی ہے۔ پس اس کے سلسلہ میں وحدت وکثرت میں سے کسی ایک کا قائل 
نہیں ہوا جاسکتا ہے بلکہ ایک اعتبار سے حقیقتاً وحدت رکھتی ہے اور دوسرے اعتبار 
سے حقیفتاً کثرت رکھتی ہےە ایک نظر سے لا یتغیّر اور دوسری نظر سے متغیّر ہے 
ایک نگاہء سے ایک جرء معدوم اور ایک جرء حادث ہوتا ہے اور دوسری نگاہ سے 
چونکہ ایک حرکت ہے لہذا باقی وثابت ہے اس بنا پر حرکت فلک؛ واحد وکثیرء قدیم 
وحادث اور ثابت ومتغیّر کے بیچ برزخ ہے۔ 

بالجملہ؛ ہم دو نظر اور دو وجہہ سے دیکھتے ہیں ۔ البتہ ایسا نہیں ہے کہ فلک 
الافلاک کی حرکت میں درحقیقت دو رخ اور دو جہت ہوں کہ جہت ثباتء عالم ثابت کی 
طرف اور جہت تغیّرء عالم متغیٔر کی طرف ہو بلکہ ایک حقیقت ہے جو ثابت بھی ہے اور 
متغیٔر بھی؛ اپنی جہت ثبات کے ساتھ عالم ثابت سے مربوط ہے اور اپنی جہت تغیّر کے 


۲۰۸ 


۲۲٢۰٥١٥٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۲/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ساتھ عالم متغیِر سے مرتبط ہےء جہت قدم کے ساتھ عالم قدیم سے اور جہت حدوث کے 
ساتھ عالم حادث سے مرتبط ہے لہذا وہ حادث وقدیم کے بیچ واسطہ ہے اور چونکہ فلک 
الافلاک دائما حرکت میں ہوتا ہے اور ان موجودات کو جو اس کے جوف میں ہیں اور 
عالم عناصر کے مواد کو حرکت میں لاتا اور زیر وزبر کرتا ہے لہذا اختلاط اور پختگی 
حاصل ہوتی ہے اور اس فیض سے فیضیاب ہونے کیلئے استعدادات مہیا ہوتی ہیں کہ جو 
عقل اول ازلاً ودائماً حرکت فلک کو بخشتی رہتی ہے اور وہ تکمیل لیاقت وموقعیت 
وقابلیت کے ذریعہ کسب فیض کرتے ہیں ۔ 


ہاں ! ہم پہلے کہہ چکے ہیں کہ واحد سے کثیر کا صادر ہونا ممکن نہیں ہے لیکن 
ہے؛ یہ دو اشکال کے جواب میں مشائین کا مسلک تھا۔ 


صدر المتألہین کے جواب کی تقریر مجذد 

رہا آخوند کا مسلک کہ جو حرکت جوہریہ کے قائل ہیں تو وہ یہ ہے کہ آخوند حرکت 
افلاک کے علاوہ ہر چیز کی ذات اور جوہر میں حرکت کے قائل ہیں کہ ہر برگ؛ سنگ:؛ 
کاکہ شیرق ارں اسان آخی ایک مصرض کت ر کیٹے ین ۔ 


دوسرے لفظوں میں ؛ ان موجودات جزئیہ میں سے ہر کوئی اپنا ایک مخصوص 
زمان جزئی رکھتا ہے کیونکہ زمانء امتداد حرکت سے عبارت ہے یعنی اجزا زمان: 
حرکت کے ساتھ منطبق اور اس سے منتزع ہوتے ہیں اور چونکہ ہر چیز میں حرکت 
ہوتی ہے لہذا ہر چیز میں زمان ہوتا ہے اگرچہ زمان زمان جزئی ہو۔ خلاصہ یہ کہ ہم 
دیکھتے ہیں کہ ان موجودات میں سے جو ہمارے مشاہد ہیں ہر موجود میں کمسنی؛ 
طفولیتء شبابء کہولت؛ پیری اور فرسودگی کا زمانہ ہوتا ہے خواہ جماد ہو یا نبات 
وانسان۔ 


۱ البتہ عالم اجسام زمینی پر افلاک کی تاثیر اور کہولت وطفولیت میں روز وشب کی 
ہے اور ایک بالشت سے ایک ہاتھ کا ہوجاتا ہے؛ نقص سے کمال کی جانب رخ کرتا اور 
کوتاہی سے طول کی طرف حرکت کرتا ہے۔ البتہ موجودات عالم طبیعت کی حرکت حد 
رکھتی ہے اور سر انجام؛ اس حد کو پہنچ جائی ہے جو اس کا منتہیٰ الیہ ہوتی ہے مثلاً 
زید کی حرکتہ ظنولیت سۓ كہولت تک ہے پا فلاں درخت: کی خرکت مللاً دادہ کے آٹٹو 
سے دس گز تک ہے اور جب وہ اپنے کمال کو پہنچ جاتا ہے تو اس کی حرکت میں وقفہ 
پیدا ہوجاتا ہے اور وہ بوسیدہ ہو کر ختم ہوجاتا ہے تو یہ حرکاتء حادث اور متغیّر ہیں 
قدیم کے ساتھ مرتبط نہیں ہوسکتی ہیں لیکن ایک اور حرکت ہے اور وہ طبع کل کی 
حرکت ہے یعنی عالم اجسام مجموعاً ایک طبع رکھتا ہے جو کمال کی جانب؛ حرکت میں 


انھش 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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ہے اور حرکت اس کے جوہر میں ہے لیکن یہ حرکت اول وآخر کی طرف سے حد نہیں 
رکھتی ہے۔ نباتء اگرچہ اپنی حد نباتی میں محدود حرکت رکھتا ہے لیکن طبع کل کی 
حرکت میں (کہ جو اس کی صورت نباتی سے مربوط نہیں ہے بلکہ اس کے مادہ سے 
مربوط ہے) محدودیت نہیں رکھتا ہے اسی لئے نبات جب صورت نباتی میں حرکت کو 
تمام کر لیتا ہے تو ساکن نہیں ہوجاتا بلکہ اپنے جوہر میں حرکت رکھتا ہے اگرچہ نباتیت 
میں حرکت سے فارغ ہوچکا ہے۔ 


بالجملہ؛ یہی طبع کل ہے جو نقص سے کمال کی جانب؛ حرکت رکھتا ہے لہذا عالم 
برزخ میں وارد ہوجاتا ہے اور یہی عالم طبیعتء حرکت جوہری کے سایہ میں کمال کی 
جانب جاتے جاتے عالم برزخ میں پہنچ جاتا اور اس کی حقیقت جوہریہ برزخی ہوجاتی 
ہے اور سر انجامء قیامت بر پا ہوجائے گی۔ 


الحاصل؛ طبع کل کے وجود کی کیفیتء ایک ایسا وجود ہے کہ جو اس طرح 
حرکت میں ہے اور نقص سے کمال کی جانب جاتا ہے اور یہ حرکت ابدی وازلی ہے 
یعنی ہماری عقل جتنا قدم آگے بڑھائے اور اسی طرح اس کے بعد جو بھی قدم رکھے یہ 
طبع کل وہاں بھی ہوگا اور دائماً اس کے جوہر میں حرکت ہوگی۔ 


ہاں ! طبع کل کے قدیم ہونے کے معنی یہ نہیں ہیں کہ اس کا قدمء باری تعالیٰ کے 
قدم کے مانند ہو کہ اس کے ہم رتبہ وہم دوش ہوجائے؛ نہیں ! بلکہ اس کی حیثیت؛ 
معلولیت ہے لیکن علت قدیم سے جدا نہیں ہے۔ اس بنا پر یہ اشکال نہیں کیا جاسکتا کہ 
ین طرے علت قلیم تھی اون اس کے آرادہ کا متعلن کہ کیا پیر جا کے علت حے آزااہ کیا 
تاکہ ان دونوں کے درمیان ربط صحیح نہ ہوسکے نہیں ! بلکہ متعلق ارادہ بھی تھا۔ البتہ 
اس کا طرز وجود ایسا ہے کہ وہ تغیّر وحدوث والا ہے اور آَناً فآَناً متجدّد ہوتا ہے لیکن 
ایک حقیقت ہے اور جیسا کہ ہم نے پہلے شرح دی ہے کہ عفل اول کا اصل وجودء علت 
سے صادر ہوا ہے لیکن علت کی بہ نسبت نقص: اس کا ذاتی ہے اور نقص: مبداً سے 
صادر نہیں ہوا ہے؛ اسی طرح مانحن فیہ میں اصل وجود جو کہ دائمی ہے علت سے 
صادر ہوا ہے اور اس کے علاوہ وجود کا تغیٔر وحدوث؛ صادر نہیں ہوا ہے اور چونکہ 
طبع کل کی حرکت دائمی ہے لہذا اس کی تبعیت میں موجودات بھی حرکت دائمی رکھتے 
ہیں اور یہیں سے ہم دیکھتے ہیں کہ موجودات حرکات موقتہ رکھتے ہیں اس لئے کہ ان 
کا اصل مادہء طبع کل میں ہے لہذا ان کی صورت نوعیہ میں بھی حرکت اس طبع کل کی 
حرکت کی تابع ہے۔ پس یہ حرکات طبع کل کی حرکت کے ساتھ اور اس کے واسطہ سے 
علل سابق کے ساتھ مربوط ہیں ؛ یہ جو کچھ بیان ہوا یہ مسلک اخوند کی بنیاد پر جواب کا 
خلاسر یا 


ہہس 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حل اشکال کے سلسلہ میں تیسرا مسلک 
یہاں پر ایک إور مسلک کی بنیاد پر بھی شبہہ کا جواب دیا جاسکتا ہے اور وہ یہ ہے کہ 
اگر تسلسل ترثُبی نہ ہو بلکہ تعاقبی ہو تو کوئی حرج نہیں ہے۔ 


اشکال یہ تھا کہ جو چیز عدم اور ایک عرصہ زمان گزر جانے کے بعد حادث 
ہوئی ہے اگر وہ قدیم سے مرتبط ہو تو یا علت سے معلول کا انفکاک لازم آتا ہے یا قدیم کا 
حادث ہونا یا حادث کا قدیم ہونا ضروری ہوجاتا ہے اور اگر یہ کہیں کہ حوادث کا یہ 
سلسلہء علل غیر متناہی کا ایک سلسلہ رکھتا ہے تو اس سے تسلسل لازم آتا ہے اور وہ 
باطل ہے لہذا یہ کہنا ضروری ہے کہ سلسلہ حوادث کا ایک آغاز ہے پھر یہ اشکال ہوتا 
ہے لیکن خدا ازل سے تھا تو ناگزیر بیچ میں ازل کی طرف سے ایک غیر متناہی عرصہ 
تھا کہ جس عرصہ میں حادث واقع نہیں ہوا ہے۔ اس بنا پر فیض کی تعطیل اور اس کا 
رکزد لازم آتا ہے۔ 


ہم جواب میں کہیں گے کہ حوادث جو اس وقت انسانء حیوانء نبات اور جماد کی 
شک میں ہیں: ان کے ما قبل کا سلسے یعنی ان کے ماں باپء آن کی علت نہیں تہ بلکہ 
رہ مات سے کر مادہ آیاء کے اضلاب سے فان کے ارخام میں راو ہایا ہے اور ے 
حوادث وجود میں آئے ہیں اور یہ سلسلہ ورشتہ آغاز وانجام نہیں رکھتا ہے اور ازل واید 
کی طرف سے انتہا نہیں رکھتا ہے اور ہماری عقل ہر قدم جو آگے بڑھاتی ہے وہاں ایک 
۶ں- 9 ۶ع 0ھ اور سلسلہ لا حق موجود ہوا ہے ۔ البتہ معڈذات 
جہوے ناو وو ہے ھت یس جو صا 
کہ ہم نے حادث وقدیم کی بحث میں کہا کہ یہاں پر تسلسل تعاقُبی ہے اور اس میں کوئی 
حرج نہیں ہے اس لئے کہ سلسلے وجود میں فعلیت نہیں رکھتے ہیں کہ برہان تضایف یا 
تطبیق وغیرہ جاری ہوسکے؛ بلکہ فعلا ایک حلقہ وسلسلہ سے زیادہ موجود نہیں ہے اور 
باقی حلقات وسلاسل معدوم ہوچکے ہیں اور اگر آپ یہاں تطبیق وتضایف کو درست بھی 
کر لیں تو یہ وہم وخیال ہوگا جس کی واقعیت نہیں ہے۔ 

نتیجہ میں ہم کہتے ہیں کہ موجودات کی خلقتء دستہ بہ دستہ ازل سے تھی اور 
کوئی وقت ایسا نہیں تھا کہ اس وقت کوئی موجود خلق نہ ہوا ہو تاکہ آپ یہ کہہ سکیں کہ 
فیض میں تعطیل اور علت سے معلول کی جدائی لازم آتی ہے۔ 


اک رر سلاک آفقال کے حخراب کے دنر سم ہے ارد رب ہے کر عق من بر نے 
واحد سے کثرتوں کے صدور کی وجہ کے متعلق مشائین کے عقیدہ کی توضیح دی اور 
بیان کیا کہ عقول سے افلاک صادر ہوئے ہیں اور عقل میں مبداأً کے تعقُل اپنے امکان 


٣ اءے‎ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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ذاتی کے تعقل اور اپنے وجود ناقص کے تعقل جیسے اعتبارات سے کثرت پائی جاتی ہے 
ری کااصرور کہ غال سز فات ارتا ڈٹافرر تی جالی سو 


فلکء نفس فلکیہ اور جسم (یعنی ہیولیٰ اور صورت) رکھتا ہے اور فلک کی 
حرکت؛ نفس فلکیہ کی وجہ سے ہے کہ جس میں کمال کا ذاتی شوق پایا جاتا ہے اور نفس 
فلکیہ اور اس کے ارادہ میں تغیّر وتجدد کا ہونا کوئی حرج اور مانع نہیں رکھتا ہے اس 
لئے کہ فلک صاحب ہیولیٰ ہے اور چونکہ ہیولیٰ رکھتا ہے لہذا قابل تجذد وتغیّٔر ہے اور 
جس طرح سے نفس فلک؛ عقل اول کا معلول ہے اسی طرح اس کا مادہ وہیولیٰ اور 
صورت بھی اسی کا معلول ہے اور چونکہ عقلء ازل سے مبدا کا معلول لا ینفکت ہے لہذا 
فلک بھی ازل میں عقل کا معلول لا ینفک تھا۔ البتہ ان معلولوں کی قدامت: مبدا المبادئ کی 
قدامت کے برابر نہیں ہے بلکہ ان کی قدامت اس طرح سے ہے کہ وہ مبدأ المبادئ اور 
علت العلل کے رتبہ میں نہیں ہیں لیکن ایسا نہیں ہے کہ ایک عرصہ زمان گزرا ہو اور 
پھر وہ موجود ہوئے ہوں تو عقلء مبدا کے ساتھ اور فلکء عقل کے ساتھ مرتبط ہے۔ البتہ 
فلک کی ماہیتء صاحب نفس وہیولیٰ ہے اور جو چیز ہیولیٰ رکھتی ہو اس پر نہ صرف یہ 


فلکیہ جو کہ قابل تغیٔر ہے عقل سے مرتبط ہوسکتا ہے؟ اور یہ وہی اشکال ہے جس سے 
ہم فرار کرنا چاہتے تھے کہ کس طرح سے متغیّرء ثابت کے ساتھ ربط رکھتا ہے؟ 


جواب میں ہم کہیں گے کہ اشکال یہ تھا کہ اگر معلول حادث ہو اور ایک مدت 
زمانی کے بعد حاصل ہو تو اگر اس کی علت ارادۂ ازلیہ ہے تو علت سے معلول کا 
تخلف لازم آتا ہے حالانکہ یہاں پر یہ اشکال لازم نہیں آ رہا ہے؛ کیونکہ ہم نے کہا کہ 
فلکء عقل کے ساتھ تھا۔ البتہ اس کے رتبے میں نہیں ہے؛ بلکہ معلولیت کے رتبے میں 
واقع ہے۔ 


رہی یہ بات کہ چونکہ فلک, صاحب ہیولیٰ ہے لہذا اس میں تغیّر کا امکان ہے لیکن 
عقل میں تغیّر نہیں ہے چونکہ وہ ہیولیٰ نہیں رکھتی ہے تو متغیّر کس طرح سے غیر 
متغیر سے ارتباط رکھتا ہے؟ 


اس کے جواب میں ہم ایک دقیق نکتہ ذکر کر رہے ہیں اور وہ یہ ہے کہ تغیر 
جہت وجودی نہیں ہے کہ طریقہ مشائین کی بنیاد پر ثابت کے ساتھ سنخیت نہ رکھتا ہو 
بلکہ تغیر جہت عدمی ہے اور جب فلک متغیر ہوا تو اس کے ارادۂ متغیر کی وجہ سے 
اس سے حرکت کی تولید ہوئی ہے اور عالم حادثات ومتغیرات اس سے مربوط ہیں ۔ 
خلاصہ یہ کہ حصول کثرت کی کیفیت کے سلسلہ میں طریقہ مشائین کو مان لینے سے 
ایک شبہہ وجود میں آتا ہے اور وہ قدیم کے ساتھ حادث کا ربط ہے اور اس شبہہ کا مرکز 
ومحور یہ ہے کہ مجرد موجودہ قابل تغیر نہیں ہوتا ہے۔ تغیرء اصل تجرد سے منافات 


ر2 س 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


رکھتا ہے اس لئے کہ تغیر کے معنی یہ ہیں کہ ایک محفوظ اصل ہے جو دوام رکھتی ہے 
اور اس کی قابلیت کی وجہ سے کچھ حالات اس پر طاری ہوتے ہیں؛ چونکہ اصل محفوظ 
میں حالات کو قبول کرنے کی استعداد ہونا ضروری ہے لہذا متغیر کیلئے مادہ (جو کہ 
ہیولیٰ سے عبارت ہے) لازم ہے تاکہ تمام حالات میں اصل محفوظ رہے اور تغیر محقق 
ہو ورنہ اگر انوجاد وانعدام ہو اور وجود کے ساتھ عدم کا تشابک حاصل ہو یعنی ایک 
وجود موجود ہو اور پھر عدم صرف ہوجائے اور کوئی اصل محفوظ بیچ میں نہ ہو بلکہ 
ایک دوسرا موجود وجود میں آجائے تو پھر تغیر کے کوئی معنی نہیں رہ جائیں گے 
کیونکہ تغیر کو ایک اصل محفوظ کی احتیاج ہے (کہ جو انفعالات وحالات کی قابلیت 
واستعداد رکھتا ہو) اور ایک طرف سے ہیولیٰء ابتدائے وجود سے صورت کے ساتھ 
ملازم ہے اور ہیولیٰ وصورت؛ جسم سے عبارت ہیں ۔ اس بنا پر اگر کسی چیز میں تغیر 
حاصل ہو تو اس کا متغیر ہونا اس کے جسم ہونے کے ساتھ مساوی ہے۔ 


الدافرل) سن طان کے ساکتھد درد لئے ارہ سے ہا برجالے 78ذ اکر 
کوئی موجودہ ہیولیٰ وصورت رکھتا ہو تو اس پر تغیر اور تجدد ارادہ مانع نہیں رکھتا ہے 
اسی لئے اگرچہ آخوند کے مبنیٰ یعنی حرکت جوہری کو بھی باطل مان لیں تو قدیم کے 
ساتھ متغیر کے ربط کے سلسلہ میں عالم میں حصول کثرت کی کیفیت سے متعلق طریقہ 
مشائین کی بنیاد پر کوئی ایراد وجود نہیں رکھتا ہے؛ کیونکہ عقل میں جہات متکثرہ کے 
ہونے سے فلک کیلئے نفس وصورت اور ہیولیٰ ومادہ حاصل ہوا ہے اور جیسا کہ 
طبیعیات مین آتے گا کہ فلک کی :حرکت وریہ فلکت کے از انۃ تسائیم سے اسان رکیٹی 
ہے اور چونکہ فلک ہیولیٰ رکھتا ہے لہذا تغیر اس میں کوئی مانع نہیں رکھتا ہے اور اسی 
لئے اس کے تغیر ارادہ کی وجہ سے اس حرکت متجددہ کی اس کی طرف نسبت دی جاتی 
ہے اور عقل کی طرف نسبت نہیں دی جاتی ہے اور مواد عالمء حرکت کے واسطہ سے 
اس فیض کے باعث جو عقل فعال کی طرف سے حول وقوۂ الہی سے فلک کو افاضہ ہوتا 
ہے (کہ وہ افاضہ بھی قدیم زمانی ہے) قرب وبعد پیدا کرتے ہیں اور چونکہ صورتوں کو 
قبول کرنے کیلئے استعدادات کی قوت اور ضعف؛ فیض سے قریب اور دور ہونے سے 
وابستہ ہے لہذا لباس اور صورتیں استعدادات کے مطابقء اس فیض سے اخذ ہوتی ہیں جو 
کر اقلم انی ہے 'اسی وخر سے قزراتا وقسداتہ سرکت فک سے ازر حرکك ظک 
اس کے ارادۂ نفسانیہ سے مربوط ہے اور خود فلک بھی ایک ایسا موجود ہے جو قدم 
زمانی رکھتا ہے اور اس کا نفس اور جسمء قدامت زمانی کے ساتھ عقل سے صادر ہوئے 
ہیں کہ جو مبدأٴ سے مربوط ہے۔ 


پس؛ ثابت کے ساتھ متغیّر کا ربط بلا اشکال ہوگا اسی طرح قدیم کے ساتھ حادث 
کے ربط کا اشکال بھی برطرف ہوجائے گا۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قدیم کے ساتھ حادث کے ربط کے سلسلہ میں متن منظومہ کا جائزہ 
اب ہم قدیم کے ساتھ حادث کے ربط سے متعلق مذکورہ ابیات کے تحت اللفظی معنی ذکر 
کر رہے ہیں: 

حادث کا سبب؛ حادث ہے اور اگر سبب حادثء حادث نہ ہو تو حادث اور مسبّب کو 
بھی طول دہر میں لابث (مقیم) 7 یح تا چاسے اور یہ خلف (خلاف فرض) ہے؛ 
کیونکہ مسبّب کو حادث فرض کیا گیا ہے تو جب مسبٌب حادث ہے تو سبب کو بھی حادث 
ہونا چاہیے اور ہم اس سبب کے سلسلہ میں نقل کلام کریں گے اور اسی طرح الی غیر 
0 کر ا0ھ ھی ای و کم وحرہ موں خکیق اوں ایک درسرے وی طرلت ین 7 تم 
آئیں گے اور یہ تسلسل ہے جو کہ باطل ہے لیکن سلسلہ حوادث کے عدم تناہی کے علاوہ 
مسبٌب کا سبب قدیم سے تخلّف بھی لازم آتا ہے حالانکہ دلیل وبرہان سے ضروری ہے کہ 
و مس ہت دش ے۔ سو وج ع وی 


ہے؛ یہ تھا اصل شبہہ 

اب رہا اس کا جواب تو وہ یہ ہے کہ حکماء قائل ہیں اور ان کے قول کا مقول بعد 
کے دو بیت ہیں یعنی: 
حرکۃ دوریۃ تجڈدت 
نسبہا وذاتہا قد ثبتت 
کان لحادث حدوثہا وسط 
لئے ایسا کہا گیا ہے کہ ہر حرکت میں ایک ایسا امر واحد بسیط مستمر ہوتا ہے کہ جو 
مبدا ومنتہیٰ کے بیچ توسط یا حرکت توسطیہ ہوتا ہے اور وہ ایک ایسے امتدادی امر کو 
مرتسم کرتا ہے کہ وہ حرکت بمعنی قطع یا حرکت قطعیہ ہے۔ 

پس حرکت توسطیہ اپنی ذات کے اعتبار سے ایک ثابت ودائم امر ہے اور یقینا 
حدود مفروضہ کی طرف نسبت رکھنے کے اعتبار سے تجدد اس میں ہے جس میں 
حرکت ہے۔ 

اس بنا پر حرکت ذات کے اعتبار سے یعنی وہ امر بسیط جو ان حدود میں محفوظ 
ہے وہ مبداً ثابت کی طرف استناد رکھتا ہے اور اپنی نسبت متجددہ کے اعتبار سے حوادث 
متجددہ کیلئے مسند الیہ ہے یعنی حوادث متجددہء حرکت کی نسبت متجددہ کی طرف 
استناد رکھتے ہیں تو حرکت کا ہر قطعہ یا حد شرط اور اس حادث کے حدوث کا 
مخصص ہے جو ایک خاص زمانے میں واقع ہوا ہے 


۴٢٢۴٣ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اس بنا پر ہر حادث کی علت,ء قدیم شے سے (جیسے عقل فعالء حول وقوۂ الٰہی 
سے) اور اس حادث شے سے مرکب ہے کہ جو حرکت کا وہ قطعہ یا حد ہے۔ 


جیسا کہ ہم نے متن میں کہا ہے کہ جس طرح سے حرکت کا ثباتء ثابت قدیم 
پالژمان سے اجیسے ال یا قدیم بالذات مثل راجب الرجرد کہ حر ملبلہ حاجت (حااثاکك) 
کا منتہیٰ الیہ ہے) مرتبط ہے اسی طرح اس کا حدوث بھی حوادث کونیہ کا مربوط الیہ ہے 
یعنی متغیرات اور ثابت کے بیچ واسطہ اور رابطہ ہے۔ 


اور جب ہر قطعہ کے حدوث کی طرف نقل کلام کیا جائے گ 2 سی سا تا 
کیلئے ایک محدث کا ہونا ضروری ہے) تو نتیجتاً اشکال تخلّف؛ عود کر آئے گا اور اس 
کا جواب یہ دیا جاتا ہے کہ حدوث وتجددہ ذاتی حرکت ہے اور ذاتی معلّل نہیں ہوتا ہے تو 
جاعل نے اصل حرکت کو جعل کیا ہے اور حرکت کو حرکت قرار نہیں دیا ہے بلکہ 
نحوۂ وجود حرکت یہ ہے کہ وہ ذاتاً متصرّم اور متجدّد ہے اور اصل وجود جاعل سے 
تعلق رکھتا ہے اس لئے گزر چکا ہے کہ شے اور اس کی ذات یا شے اور اس کی 
ذاتیات کے بیچ جعل ترکیبی باطل ہے۔ 

صدر المتألہین نے اسفار میں ایک جگہ اس بات کی بنیاد پر جس کی انہوں نے 
تحقیق کی ہے اور جو عبارت ہے حرکت جوہریہ اور تجذد ذاتی سے کہا ہے کہ ' لازم 
ہے کہ حوادث کی انتا ایک ایسے حادئث پر ہو کہ جس کی حقیقت یا ماہیٹء عین:حدرٹ 
وتجدد ہے جیسے حرکت کہ اس کی ماہیت میں حدوث اور اس کے مفہوم میں تجدد پایا 
جاتا ہے یا جیسے جسم وطبیعت کہ عین حدوث وتجدد ہیں لیکن طبائع منقطعۃ الوجود 
جیسے زید وعمرو وبکر کہ جن کا عدمء زمان سابق اور حرکت سابقہ میں ہے وہ ایک 
دوسری طبیعت سے مسبوق ہیں کہ جو طبیعت کل اور طبیعت فلکیہ سے عبارت ہے اور 
جو ان طبائع کے زمان کی حافظ ومحافظ ہے اور اس طبیعت محافظ زمان کیلئے دو جہت 
ہے؛ ایک جہت عقلی وثباتی کہ جو خدا کا علم ازلی اور صورت قضائیہ ہے اور اس عالم 
سے نہیں ہے اور دوسری جہت کوئی قدری حادث کہ ہر روز خلق جدید میں ہے اور کل 
وم و في شَآنِ) ۔' 


نیگز جرابات سی سے ایک پر ہے کر یر طزت آزل میں ستات کے ایک تشد 
غیر متناہی کے اورطرف ابد میں معقات کے ایک سلسلہ غیر متناہی کے قائل ہوں اور 
اسی طرح علل الٰہی کے قائل ہوں یعنی دونوں آنکھیں کھول کر خدا کو بھی اور ان 
امورات طبیعیہ کو بھی دیکھیں اور احول (بھینگا) نہ ہوں تو اگر ہم خدا کے قائل ہیں تو 
امور طبیعی کے منکر نہ ہوں اور نہ کہیں کہ عالم کچھ نہیں ہے یا محض طبیعی نہ 


۱ .اسفار: ج ۲ص ۳۹۲۔ 
۲ سور الرحمنء۲۹۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہوجائیں بلکہ خدا کے بھی معتقد رہیں اور ان معذّات ووسائل کے بھی قائل ہوں جو اس 
کی طرف سے قرار دیئے گئے ہیں کیونکہ تسلسل تعاقبی میں کوئی مانع نہیں ہے۔ 


اور اس کی مثال یہ ہے کہ اگر ایک جسم ثقیل کو ایک بلند جگہ سے چھوڑ دیں تو 
خود ثقالت ایسی چیز ہے جو اس جسم کے نیچے آنے کا سبب ہے اور وہ ثقالت ایک ثابت 
امر ہے اور تمام حدود متغیرہ میں محفوظ ہے اور حرکت اسی کی طرف مستند ہے لیکن 
جب وہ جسم وہاں پہنچ جائے کہ زمین تک اس کے پہنچنے میں ایک بالشت رہ گیا ہو تو 
اکر الین سے سوال ا ڈریں کر رموں کک وھوتے کتے آب اس کے بعد کیو حرکت کن 
رہے ہوگ؟ تو وہ کہے گا کہ اس سے قبل کے بالشت تک کی حرکت, وسیلہ اور معذ قرار 
پائی ہے کہ اس آخری بالشت تک بھی حرکت کروں اور اس سے قبل کے حدود کے 
بارے میں سوال کا جواب بھی یہی ہے۔ 


اب تک جتنے جواب دیئے گئے وہ ان افراد کی طرف سے ہیں جو انقطاع فیض 
کے قائل نہیں ہیں لیکن ہمارے بہت سارے محدثین کی طرح جو لوگ کہتے ہیں کہ آٹھ 
ری سال ب نے ضر مشاہ یر اس کے سار کرت ج تم میں این کے بعد کا 
سے ووار حم اھ او نر سی کس سن ر کا اتی 
کیونکہ خدا کے سلسلہ میں تجدد ارادہ کے قائل ہیں اور خدا کے اندر تجدد کا گزر ہونا 
اس کے انکار کے مساوی ہے لہذا یہ لوگ ایسے درد میں مبتلا ہیں کہ جس کیلئے کوئی 


ڈوا گارآمد تہیں ہے 


7 ےھ 
غایت خلقت 


حق اور خلق کی غایت 

جان لو کہ محققین فلاسفہ کہتے ہیں کہ حق کے مطلق فعل کیلئے ذات مقدس اور اس کی 
تجلیات ذاتیہ کے سوا کوئی غایت وغرض نہیں ہے اور ممکن نہیں ہے کہ ذات مقدس کی؛ 
ایحات شیا میں اتی ذات اور ڈات کے طہوں اطلی گے عااوم کرت اون غخابت ہو 
کیونکہ ہر فاعل جو غیر ذات کے مقصد وغایت سے کوئی ایجاد کرتا ہے وہ جس غایت 
کیلئے ہو چاہے غیر کو نفع اور فائدہ پہنچانے کیلئے ہو یا عبادت ومعرفت یا حمد وثناء 
کیلئے ہو وہ اس کے ذریعہ سے متکمّل ہوتا ہے اور اس کا وجود اس کیلئے اس کے عدم 
سے اولیٰ ہوتا ہے اور اس سے نقص؛ قصور اور انتفاع لازم آتا ہے اور یہ ایسی ذات پر 


.١‏ تقریرات فلسفہ(امام خمینیً) ج ۲ص ۳۸۲۔ 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے افعال میں لیت اور لیت کا سوال نہیں ہے ولا یْسْتْلْ عما یَفْعَل) ۔ 


لیکن دیگر موجودات اپنے افعال میں اپنی ذات سے ہٹ کر دوسرے اغراض 
ومقاصد رکھتے ہیں ۔ پس؛ جمال حق کے عشاق اور مقربین ومجذوبین کے افعال کی 
غایتء باب اللہ تک رسائی حاصل کرنا اور لقاء اللہ اور بارگاہ قدس الٰہی تک پہنچنا ہے 
اور دیگر موجودات؛ کے ری رجش لے ےترک 
غرض رکھتے ہیں ۔ 

وبالجملہ؛ جو چیز کمال مطلقء واجب بالذات اور واجب من جمیع الجہات ہے جس 
کے رت تی شش اپ رت ردگ 
چونکہ اس کی ذات مقدس کامل مطلق اور جمیل علی الاطلاق ہے لہذا تمہت 
کا کعبہ امید اور سارے سلسلہ کائنات کی غایت ومقصدہے اور وہ خود اپنے سے ماوراء 
کوئی کعبہ امید وآرزو اور غایت ومقصد نہیں رکھتا ہے کیونکہ دوسرے موجودات ناقص 
بالذات ہیں اور ہر ناقص فطرتاً مہروب عنہ (جس سے فرار اختیار کیا جائے) ہوتا ہے 
جس طرح ہر کامل مرغوب فیہ (جس کی طرف رغبت کی جائے) ہوتا ہے۔ پسء تمام 
حرکات وافعال کی غایتء ذات مقدس ہے اور خود ذات مقدس کی اپنی ذات کے سوا کوئی 
غایت نہیں ہے: لا یْسْتَلُ عما یَفْعَلُ وَبُغْ يْسَلَونَ| ۔' 


فعل خدا میں لمّیت اور غرض کا سوال باطل ہے 

ند کرتلۃ اس کے ڈات بلس غات فہرانے سا کال میں ہے اذ اتظام ڈائرظرخرد 
جو کہ اس ذات جمیل کا ظل ہے غایت قصوائے کمال ممکن ہے اور یہ نظام کلی؛ قابل 
تصور نظاموں میں اتم واکمل ہےء اس بنا پر لمّیتء غایت وغرض اور فائدہ کے بارے 
میں سوال جہالت اور نقص کی روسے سوال ہے جیسا کہ ابلیس لعین سے سات مشہور 
سوال کے سلسلہ میں جہالت اور نقص واقع ہوا ہے اور حق تعالیٰ نے بطریق اجمال اور 


بنحو احسن مجادلہ کی راہ سے ان سب کا ایک جواب دیا ہے۔' 


پس حق تعالیٰ کو اپنے فعل کی غایت کمال کے باعثء مورد سوال نہیں ہونا چاہیے 
اور دیگر موجودات اپنے ذاتا اور فعلا نقص کی وجہ سے مورد سوال ہونے چاہئیں ۔ 


۱ “وہ جو کچھ کرتا ہے اس کے سلسلہ میں مورد سوال نہیں ہے ” سورہ انبیاءء ٢۲۔‏ 
۔سورہٗاتیاء ۲۳ 


۳. شہرستانی, الملل والنحل, ترجمہ: افضل الدین صدر تر کہ اصفہانی؛ ص ۲۸۔ 


ےے۳۴ 


۲۲٢۰١٠٥٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


موجودات کے۔ 

نیز چونکہ حق تعالیٰ کے وجود مقدس سے جو فعل صادر ہوتا ہے اس کے حاق ذات؛ 
اصل حقیقت اور صراح ماہیت سے ہوتا ہے اور ترسرے نرہ ات 7 0٘۰ وہ 
فاعل بالذات ہے اور اس کے متعلق لمّیت کا سوال باطل ہے برخلاف دیگر موجودات کے 
اور چونکہ ارادہ ومشیت وقدرت اس کی عین ذات مقدس ہے لہذا اس کی ذات مقدس میں 
فاعلیت بالذات؛ عین فاعلیت بالارادة والقدرۃة ہے اور فاعلیت بالطبع کا شبہہ نہیں آسکتا ہے 


اور ان مباحث شریفہ میں سے ایک ہے جو اپنی جگہ پر مبرہن ہے اور اس سے متکلمین 
کے معارف الہیہ کے متفرق ابواب میں بہت سے شبہے حل ہوجاتے ہیں ۔ 

اور ان بیانات سے ان جملوں کا ارتباط جو حدیث شریف میں ہیں اور ہر ایک کی 
دوسرے کیلئے علیت کے طورپر ہیں؛ معلول ہوجاتا ہے۔ پسء چونکہ فعل حقء کمال تام 
ونظام اتم میں ہے لہذا وہ جو کچھ کرے اس کے بارے میں وہ سوال نہ کیا جائے اور 
دوسرے چونکہ ایسے نہیں ہیں لہذا وہ سوال کئے جائیں گے۔' 


خلقت وتجلی کی غایت؛ ذات اور اسماء کے سوا کچھ نہیں ہے اور اعیان بھی آئینہ تجلیات 
ہیں نہ کہ عین تجلیات اور یہ بات متن حدیث قدسی کے مطابق ہے کہ فرماتا ہے: ”میں 
ایک چھپا ہوا خزانہ تھا تو میں نے چاہا کہ پہچانا جاؤں“ (یعنی میں نے چاہا کہ اپنی دات 
کو مقام کنزیت میں کہ جو مقام واحدیت ہے اور جس میں کثرت اآسمائیہ پوشیدہ ہے 
پہچانوں) لہذا خلق کو پیدا کیا تاکہ حضرت اسمائیہ سے عالم اعیان خلقیہ میں تجلی پاؤں 


اور اپنے نفس وذات کو تفصیلی آئینوں میں پہچانوں ۔' 


ظہور کیلئے حبّ ذاتی 

جان لو کہ وہ محبت الٰہی کہ جس کے باعثء وجود کو ظہور ملا ہے (اور یہ محبت ایک 
خاص نسبت سے عبارت ہے ربّ الارباب کے درمیان کہ جو تاثیر وافاضہ کی صورت 
میں محرک اظہار ہیں اور مربوبین کے درمیان تاثر واستفاضہ کی صورت میں) اس 
محیث الہی کا ۔حکم اون ظہون نشات اور قوابل کے اختلاف سے مختلفا ہوجاتا ہے ان 


۱ ۔شرح چہل حدیث: ص ۱۰۱۔ 
۲ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم؛ ص ٦۵۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


طرح سے کہ بعض مراتب میں اس کا حکم؛ اتم اور اس کا ظہور بیشتر ہوتا ہے جیسے 
عالم اسماء وصفات اور عالم صور اسماء واعیان ثابتہ نشأت علمی میں اور بعض دیگر 
مراتب میں اس سے کمتر ہوتا ہے یہاں تک کہ آخری مرتبہ اور کمال نزول ونہایت ہبوط 


تو حبْ ذاتیء حضرت حق کے حضرت اسمائی اور عوالم غیبی وشہادتی میں 
ظہور سے متعلق ہوئی جیسا کہ خود فرماتا ہے کہ ”میں ایک چھپا ہوا خزانہ تھا تو میں 
نے چاہا کہ پہچانا جاؤں لہذا خلق کو پیدا کیا تاکہ پہچانا جاؤں“۔ 


۱ 


غایت کا اثر فاعل پر اور فاعل کا اس سے متاثر ہونا 

اوامر ونواہی الٰہیہ کہ جن کی االلهہ نے اپنے پیغمبروں کو وحی کی ہے وہ ہماری طرف 
سے صادر شدہ اوامر کی مانند نہیں ہیں نہ کیفیت صدور میں نہ اغراض ودواعی سے 
معلل ہونے میں کیونکہ اغراض ومقاصد اور دواعی ومحرکات سب کے سب فاعل میں 
موثر ہوتے ہیں اور فاعل ان کے زیر تاثیر واقع ہوتا ہے اور یہ بات مبادئ عالیہ روحانیہ 
کے سلسلہ میں غیر معقول ہے چہ جائیکہ مبدا المبادئ جلت عظمتہ: کیونکہ یہ بات اور 
تصور ایک ایسے قوہ کے وجود کا مستلزم ہے کہ جس کا حامل ہیولیٰ ہے اور مستلزم 
ہے کہ ذات حق؛ ہیولیٰ وصورت: قوہ وفعل اور نقص وکمال سے مرکب ہو اور یہ عین 
امکان واحتیاج ہے اور خدا تعالیٰ اس سے منزہ وبرتر ہے تو یہ بات جو لوگوں کے بیچ 
معروف ہے کہ ”خدا تعالیٰ اپنے افعال بندوں کو فائدہ رسانی کی غرض سے انجام دیتا 
ہے“ باطل اور محال ہونے میں اس بات کے ساتھ مشترک ہے جو کہتے ہیں کہ ”خدا کے 
افعال خود اپنی فائدہ رسانی کیلئے انجام پاتے ہیں“ اور دونوں میں کوئی فرق نہیں ہے۔ 


ذات حق میں فاعل اور غایت کا متحد ہونا 

اور جو کچھ ہم نے بیان کیا اس سے یہ لازم نہیں آتا کہ فعل خدا غرض وغایت کے بغیر 
انجام پاتا ہے پس عبث اور بے مقصد ہوتا ہے؛ کیونکہ اس کے فعل یعنی نظام اتم واکمل 
کی جو کہ تابع نظام ربانی ہےء غایت خود اس کی ذات متعال ہے اور فعل خدا کے سلسلہ 
میں فاعل وغایت ایک ہیں ان کا مختلف ہونا ممکن نہیں ہے۔ البتہ یہ اس معنی میں نہیں 
ہے کہ خدا تعالیٰ اپنے فعل میں اپنی ذات کے زیر تاثیر ہوتا ہے کیونکہ یہ بھی چند وجوہ 
سے محال ہےە بلکہ اس معنی میں ہے کہ اس کی حبّ ذاتہ مستلزم حبّ آثار ہے تبعاً نہ 


۱ ۔شرح دعائے سحر: ص ١۳۰٣۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کہ مستقلاً تو اس کا اپنی ذات کا علم ماسوائے ذات کا علم ہے مرتبہ ذات میں اور اپنے ما 
سویٰ کے تئیں اس کے علم کی علت, آئینہ تفصیل میں ہے اور اپنی ذات کے تئیں اس کی 
حبٌ کی صورت حال بھی یہی ہے اور اس کا ارادہ جو اشیاء سے تعلق رکھتا ہے اس 
انداز سے کہ تغیّر وزوال سے منزہ ہوتا ہے وہ ذات کے نزدیک ذات کی محبوبیت اور 
پسندیدگی کی خاطر ہے نہ کہ بطور مستقل اشیاء کی محبوبیت اور پسندیدگی کے باعث 
ہے اور حدیث قدسی معروف بھی کہ ”میں ایک چھپا ہوا خزانہ تھا تو میں نے چاہا کہ 
پہچانا جاؤں تو خلق کو پیدا کیا تاکہ پہچانا جاؤں“' اسی معنی کی طرف اشارہ کرتی ہے۔ 


ذات حق کی نسبت حصول معرفت 

حق تبارک وتعالیٰ نے ہمیں اپنے مقام قرب اور بارگاہ انس کی دعوت دی ہے (ِخَلَقْتُکَ 
لاجْلي) (تجھے میں نے اپنے لئے پیدا کیا ہے) فرمایا ہے؛ مقصد خلقت؛ اپنی معرفت کو 
قرار دیا ہے اور طرق معارف اور راہ عبودیت کی ہمیں رہنمائی کی ہے۔' 


شرک سے تنزیہ اور توحید کا حصول 

تقویٰ کا کامل مرتبہ (جو کہ غیر حق کو ترک کرنے اور شرک سے تمام معانی شرک 
کے ساتھ منزہ رہنے سے عبارت ہے) توحید اور حق کی جانب توجہ واقبال کے حصول 
کا مقدمہ ہے اور یہی خلقت کا اصلی مقصود ہے جیسا کہ حدیث قدسی میں اس کی طرف 
اشارہ کیا گیا ہے: نٹ کَنزاً مَخْفبٌاً فََحبَیْث أن أغرت فَخَلَف الْخَلَق لِگی أَمرف) ۔“ 


چونکہ فلکیات سے لے کر عنصریات تک اور جوہریات سے عرضیات تک نظام عالم 
ملک کی تربیت وپرورش وجود انسان کامل کا مقدمہ ہے اور درحقیقت یہ موجود؛ عالم 
تحقق کا عصارہ (نچوڑ) اور عالمیان کی غایت القصویٰ ہے اور اس جہت سے آخری 
موجود ہے اور چونکہ عالم ملک حرکت جوہریہ ذاتیہ کے ساتھ متحرک ہے اور یہ 
حرکت ذاتی؛ استکمالی ہے جہاں پہ منتہی ہوجائے وہ غایت خلقت اور نہایت سیر وحرکت 


۱ طلب وارادہ:ص ٢۲۔‏ 
۲ شرح چہل حدیث: ص ٢۲۲۔‏ 
۳ .شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ۳۸۰۔ 


۲۸۰۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے اور چونکہ بطور کلی اگر جسم کلء طبع کل؛ نبات کلء حیوان کل اور انسان کل پہ 
نظر ڈالیں تو انسان آخری موجود ہے جو عالم کے حرکات ذاتیہ جوہریہ کے بعد آیا اور 
پچ یں اش مہ ہج کے ےک 
تربیت میں مصروف رہا ہے '”'والإنسان ہو الال والآخر“ 


انسان کی غایت خلقت 

اور یہ جو ذکر ہواء یہ افعال جزئیہ کے سلسلہ میں اور مراتب وجود کے لحاظ سے ہے 
ورنہ فعل مطلق کے لحاظ سے حق تعالیٰ کے فعل کی کوئی غایت نہیں ہے سوائے اس 
کی ذات مقدس کے جسا کہ اپنی جگہ پہ یہ بات مبرہن ہے اور جب ہم افعال جزئیہ پر 
بھی نظر کریں تو خلقت انسان کی غایتء عالم غیب مطلق ہے جیسا کہ احادیث قدسیہ میں 
وارد ہوا ہے کہ ( یَابْنَ اَم خَلَقّت الأثیاءَ أجْلِکَ وَخَلَقُکَ لأجْلِي)' اور قرآن شریف میں 
موسیٰ بن عمران (علیٰ نبیّنا وآلہ وعلیہ السلام) سے خطاب کرتے ہوئے فرماتا ہے: 
(وَاصَْطنَعُْک لِنَفْسِی)' نیز فرمایا ہے: (ِوَأَنَا اخْتَزْتُک)' تو انسان ”لِأَُجْلِ اللہ“ (االلہ کی 
خاطر) پیدا کیا گیا ہے اور اس کی ذات مقدس کیلئے بنایا گیا ہے اور اس کے موجودات 


کے درمیان سے مصطفی ومختار (برگزیدہ ومنتخب) قرار دیا گیا یےء ایس کے سیر 
وحرکت کی غایتء باب االلہ تک پہنچتاء ذات االلہ میں فتا ہوجانا اور فناء اللہ (بارگاہ خدا) 


میں اقامت گزیں ہونا اور قیام کرنا ہے اور اس کا معاد (بازگشت) الی االلہء من االلہہ فی االلہ 
اور بااللہ ہے۔ٴ 


انسان کا اپنے اصلی مقام تک پہنچانا 

عوالم غیب وشہادت کے تمام موجودات: اس موجود شریف (انسان) کو اس کے اپنے مقام 
تک پہنچانے کیلئے خلق کئے گئے ہیں اور احادیث قدسیہ میں آیا ہے کہ [َِابْنَ اَدَمَ خَلَقّت 
الأشیای لأجْلِکََ وَشَلَقْک لأجْلِی) (اے فرزند آدم! میں نے تمام اشیاء کو تیرے لئے اور 


تجھے اپنے لئے پیدا کیا)۔٭ 


“اے فرزندآدم! میں نے تمام اشیاء کو تیری خاطر اور تجھے اپنی خاطر پیدا کیا“ علم الیقین: ج ۱ص ۳۸۱۔ 
رفا 

۔ سورہ طلہ ۱۳۔ 

آداب الصلاۃ ص ٢٦۲۔‏ 

. شرح حدیث جنود عقل وجہل: ص ٢۲۱۔‏ 


ہے ہہ پچہ وج ہپ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


۲٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣۸/۱ ۷ 


فصل ہفتم: 


توحید عبادی 


۰۰ 


ہ عبادت اور اس کی قسمیں 
ہ٭ شرک عبادی اور اس کی قسمیں 
ہ باب شرک کے شبہات اور ان کے جوابات 


۲۲٢۰٥ہ١٣٥٥٢٢ :0۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عبادت اور اسکی قسمیں 

حقیقت عبادت وعبودیت 

'عیانت“" کر ابل لن نے غایت خضرع رنالل کے ۔معتی میں مانا ہے اور کیا ہے کۂ 
چونکہ عبادت خضوع کا اعلیٰ ترین مرتبہ ہے لہذا سزاوار نہیں ہے مگر اسی کیلئے جو 
اعلیٰ ترین مرتبہ وجود وکمال اور عظیم ترین مرتبہ نعمت واحسان کا مالک ہے اور اس 
وجہ سے غیر حق کی عبادت شرک ہے اور شاید ”عبادت“ جو فارسی میں ”پرستش“ اور 
”'بندگی“' کے معنی میں ہے وہ اپنی حقیقت میں مذکورہ معنی سے زیادہ ماخوذ ہو اور وہ 
عبارت ہے خالق ومالک کیلئے خضوع کرنے سے اور اس جہت سے اس طرح کا 
خضوعءء ملازم ہے معبود کو ”اللہ“ ''خدا“ یا اس کا نظیر وشبیہ ومظہر مثلا قرار دینے 
سے اور اس وجہ سے غیر حق تعالیٰ کی عبادت شرک وکفر ہے لیکن مطلق خضوعء اس 
معنی کا جرم واعتقاد کئے بغیر (ولو تکلفاً) چاہے وہ خضوع کی انتہا کو پہنچ جائے کفر 
وشرک کا باعث نہیں ہوتا ہ ہے اگرچہ اس کی بعض قسمیں حرام ہیں جیسے خضوع کی 
خاطر خاک پہ پیشانی رکھنا کہ یہ اگرچہ عبادت اور پرستش نہیں ہے لیکن علی انظاہر 
شرعاً ممنوع ہے۔ اس بنا پر اہل مذاہب جوا اپنے بزرگان مذہب کا احترام اور تعظیم اس 
اعتقاد کے ساتھ کرتے ہیں کہ یہ بندے ہیں اور ہر چیز (اصل وجود اور کمال وجود) میں 
حق تعالیٰ کی محتاج ہے اور ایسے نیک بندے ہیں کہ نفع وضرر اور موت وحیات کے 
مالک نہ ہونے کے باوجود عبودیت کے باعث: مقرب بارگاہء مورد عنایات اور وسیلہ 
فیوض وبرکات حق تعالیٰ ہیں تو اس میں کسی طرح کا کفر وشرک کا شائبہ نہیں ہے اور 


'(‌٤ۂ‎ 


خاصان خدا کا احترام خدا کا احترام ہے اور ”حبْ خاصان خداء حبّ خدا است“۔ 


ثنائے ربوبیت کا باب 
عبادات کا بابء ثنائے مقام ربوبیت کا باب ہے کہ ہر عبادت ایک اسم یا چند اسماء سے 


واہستہ ہے۔' 


عبادتء فرع معرفت 
خان آز كذ حق تعالی کی عانت فرکی ماوق کنااعتہ نہیں کزستی ہے۔ کلک حادت 
اور چونکہ بندوں کے دست امید وارزوء اس کی حقیقت ذات کی معرفت کے عز جلال 


۱ ۔ آداب الصلاۃ ص ۲۸۲۔ 
۲ س رٌالصلاۃ ص ١٠٦۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سے کوتاہ ہیں لہذا وہ اس کے جمال وجلال کی بھی ثناء نہیں کرسکتے ہیں ۔ چنانچہ 
اشرف مخلوقات اور مقام ربوبیت کے تئیں اعرف موجودات؛ قصور کا اعتراف کرتے 
ہوئے عرض کرتے ہیں: ما عَبْذناک حَق عبادتِک وَمٰا عَرفناکَ حَق مَعْرِفَيّک)' اور دوسرا 
فقرہ پہلے فقرہ کیلئے بمنزلہ علت ہے اور کہتے ہیں: (أَنْتَ گما اَثَْیْتَ علیٰ تَفِک)' پس: 
قصور ذاتی حق ممکن ہے اور علو ذاتی ذات کبریائی جل جلالہ سے مخصوص ہے۔ 


باب عبودیت کھولنے کی نعمت 

اور چونکہ بندوں کے ہاتھ ذات مقدس کی ثناء وعبادت سے کوتاہ ہے اور حق کی معرفت 
وعبودیت کے بغیر کوئی بندہ مقامات کمالیہ ومدارج اخرویہ تک نہیں پہنچ سکتا ہے (جیسا 
کہ اپنی جگہ پہۃ علمائے آخرت کے نزدیک یہ بات میرین سے) اوز عام افراد اس سے 
غفلت برتتے اور مدارج اخرویہ کو فضول اور بکواس یا اس کے مانند مانتے ہیں (االلہ 
تعالیٰ اس سے بہت بلند وبزرگ ہے) لہذا حق تعالیٰ نے اپنے لطف عام اور رحمت واسعہ 
سے ان کیلئے رحمت اور عنایت کا باب کھولاء تعلیمات غیبیہ اور وحی والہام کے ذریعہ 
ملائکہ وانبیاء کے توسط سے (اور وہ باب عبادت معرفت ہے) اپنے بندوں کو عبادت کے 
راسکے نٹائے: ان کے واسطے تغارف کی زاہ کھولی ٹاکہ آمکانی حد تک اپنے لفن کو 
دور اور کمال ممکن کو حاصل کرسکیں اور نور بندگی کے پرتو سے ہدایت پا کر کرامت 
حق کے عالم تک اور روح وریحان اور جنت نعیم بلکہ رضوان اللہ اکبر تک پہنچ سکیں 
تو باب عبادت وعبودیت کا کھولنا ان عظیم نعمتوں میں سے ایک ہے کہ تمام موجودات 
جس نعمت کے مرہون ہیں اور اس نعمت کا شکر ادا نہیں کرسکتے ہیں بلکہ ہر شکر 
ایک ایسی کرامت کے باب کا وا ہونا ہے کہ اس کے شکر سے بھی وہ عاجز ہیں ۔' 


معبودیت ذات لیاس اسماء میں 


٢)) >ھصص7‎ 


۔۔۔ ”آلّہ أي عَبَذَ““' کے معنی میں ہے کیونکہ حق تعالیٰ اپنے مقام غیبی سے غیر معبود 
ہے اس لئے کہ حق تعالیٰ اسم مقام میں غیر مشہود وغیر معروف ہے جبکہ معبود کو 


مرآةۃالعقول: ج ۸ص ١۴٣۔‏ 

.شرح چہل حدیث: ص ٢۲۲۔‏ 

تکمیل مطلب کیلئے ذیل میں ابتدائے متن کی چند عبارتیں ذ کر کی جا رہی ہیں: 

وأعلم أنَ الألہ اسم الذّات من حیث ہي ہي مع قطع النظر عن الأسماء والصّفات باعتبار واسم الذّات مع جمیع الأسماء والصّفات 
باعتبار آخر۔قولہ: من حیث ہي؛ وبہذا الأعتبار کان اللہ مأخوذاً لغة عن وٗلہ بمعنی تحیّر لتحیّر العقول عن درکہ أو لتحیر 


۲۸۳ 


ےہ چہ ہد 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مشہود ومعروف ہونا چاہیے اور عبادت حتی کہ انسان کامل کی عبادت ہمیشہ اسماء 
وصفات کے حجاب میں واقع ہوتی ہے۔ البتہ انسان کاملء اسم اعظم االلہ کی عبادت کرتا 
ہے اور دوسرےء مشاہدات ومعارف میں اپنے درجات ومقامات کے اعتبار سے دیگر 
اسماء کی عبادت کرتے ہیں ۔ 


کبھی ”الہ“ حق تعالیٰ کے فیض مقدس پر بھی بولا جاتا ہے جو کہ عالم عین میں 
ظا ہے او -حصلی ھی ٣"‏ می 'عد سے مافرد ہے کر نکیا آزائل مو مارک 
میں عبادت جس طرح سے اسماء وصفات کے پردہ میں محجوب ہوتی ہے اسی طرح پرده 
اعیان ومظاہر میں بھی محجوب ہوتی ہے اگرچہ درحقیقتء اتحاد ظاہر ومظہر کی وجہ 


سے کہنا چاہیے وہ ظاہر کیلئے ہوتی ہے نہ کہ مظاہر کیلئے۔' 


عبادات کا حقیر ہونا اور انسان کا نقص ذاتی رکھنا 

حقائق سے آگاہ اور ممکن وواجب جل وعلا کی نسبت سے با خبر انسان دو نظر رکھتا 
ہے: ایک نظر اپنے اور تمام ممکنات کے ذاتی نقص اور کائنات کی سیاہ روئی پر کہ اس 
نظر میں علماً یا عیناً یہ پاتا ہے کہ ممکن کا سراپا ذلّت نقص میں اور امکان وفقر واحتیاج 
کے کللمائیٰ درتا مین ا1 راتا ڈریا با ہۓ ازر کسی حمت سے انا گخو دی رکھنا ہے 
سے رے ید ضو سروک رد یہت 
سلسلہ میں صحیح نہیں اترتی ہیں بلکہ تنگی تعبیر اور مجال سخن کے ضیق کا نتیجہ ہیں 
ورنہ نقص وفقر واحتیاج تو شیئیت کی فرع ہیں اور تمام ممکنات اور سارے خلائق کیلئے 
ال خوۃ کچھ نہیں ہے :اس قظ مین اکن قمام عیادات: اطاعاکہ -حرازف اور ارت کو 
قدس ربوبیت کے محضر میں لے جائے تو سوائے شرمندگی خجالت؛ ذلت اور خوف کے 
کوئی چارہ نہیں ہے کیسی عبادت واطاعت؟ کس کی اور کس کیلئے؟ تمام تعریفیں خود 
اسے سے متعلق ہیں اور ممکن کا ان میں کوئی تصرف نہیں ہے؛ بلکہ تصرف ممکن 
سے حمد وثنائے حق کے اظہار پر نقفص عارض ہوجاتا ہے کہ اب ہم عنان قلم کو اس 
سے منصرف کرتے ہیں اور اسی مقام میں فرماتا ہے: (ٰٰا آصابک مِنْ حَسَنَۃ من الله : وَمٰا 
اماک ون لہ دن تنک اور مقام اون میں فرماتا ہے : آَقل گل من علد ال اوز کہنۓ 
زالا اس مقام میں کہتا ہے : 


الکثرات والنعوت والصّقات في کبریاءجلالہ کما ورد في زبور آل محمّد لام ضلّت فیک الصقات وتفسّخت دونک النعوت 
ولم یکن بہذا الأعتبار مأخوذا من آلہأي عبد۔ 
۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ١۱۱۔‏ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


افریں ہو) 
گار میں کرت یو خوات رز در سکی سا کرک ہے 

اور دوسری نظر؛ واجب کے کمال: اس کی بساط رحمت کے بسط اور اس کے 
لطف وعنایت کی وسعت پر ہوتی ہے وہ دیکھتا ہے کہ اتنی ساری مختلف نعمتوں اور 
گونا گوں رحمتوں کی بساط کہ جس کا احاطہ حصر وتحدید کے حوصلہ سے باہر ہے بلا 
ساق: اتاد وقابلیت: ہے ؛ اس نے بلا انتعثاقء الطاف ومرحمت گے دروارے اپتے 


بندوں کیلئے کھول رکھے ہین ۱ 


عبادت حقیقی کی دسترسی سے دوری 

انسانء حتی کہ انبیاء کچھ نہیں ہیں انسانوں کے کمال کی آخری حد یہ رہی ہے کہ وہ 

سمجھ لیں کہ عاجز ہیں وہ یہ درک کرلیں کہ خدا کی عبادت کرنے سے عاجز ہیں وہ جو 

(اور یہ صحیح بھی ہے) اور ہم نے تیری عبادت بھی نہیں کی (اور یہ بھی صحیح ہے)۔ 
اس لئے کہ عبادت؛ فرع معرفت ہے؛ پھر کہ سای سس موں ہے کی کاو دا 

.۔ ا کے وت ان میں بھی بزرگ ترین شخصیت؛ 

سے کم دا بھار تر ےہ س ہے 


االله کی طرف انقطاع اور مقام عبادت سے تحقق 

حقیقت عبودیت ہے حضرت ربوبیت میں فنا ہونا اور جب تک انیّت اور انانیّت کے لباس 
میں ہے لباس عبودیت میں نہیں ہے بلکہ خود خواہ اور خود پرست ہے اور اس کا 
معبودہ اس کی ہوائے نفسانی ہے: (أَرَأَیْتَ مَن اتَخْذاِلہَۂ بَواہ)' اور اس کی نظرہ ابلیس لعین 
کی نظر ہے جس نے حجاب انانیّت میں خود کو اور آدم (ع) کو دیکھا اور خود کو ان پر 


۔۲۲٢ شرح چہل حدیث ص‎ ١ 


٣‏ )ا آپ ات اس فلخ کر ویکھا سی تے آکی براتے می کر دا فا لا ے۶ سو را ا:۷۷ 


۲۸۱ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فضیلت دی: خَلَقِي مِن نار وَخَلَقتہْ مِنْ طیْن) کہا اور مقربین کی بارگاہ قدس سے مردود 
رمطزرۃاپرا تی وسر ال کہتے برالے کے آگری اپنے تسشن کو ٣م‏ اللن* او ”سام ال 
سے متصف کیا تو خود مقام اسمیت پہ پہنچا اور اس کی نظر؛ آدم (ع) کی نظر ہوگئی کہ 
عالم تحقق کو (کہ خود بھی وہ اس کا خلاصہ تھے) اسم اللہ دیکھا: (وَعلَم ادَم الأماآءَ 
کُأ/' تو اس وقت اس کا بسم اللہ کہنا تسمیہ حقیقی ہوگا اور وہ مقام عبادت سے متحقق 
ہوگا کہ جو خودی وخود پرستی سے بے تعلق ہوناء عز قدس سے وابستہ ہونا اور االلہ کی 
(ع)فرماتے ہیں: (ِیَقْطعغ غلایِق الاِہیِمام بغیٔر مَنْ لہ فص وَاِلبْہ وَقد ومِلۂ اسْتَزْفا۔]" 

اور جب سالک کو مقام اسمیت حاصل ہوجاتا ہے تو وہ خود کو الوہیت میں 
مستغریق دیکھتا ہے7 [َلعلوَدِة خَزَيَرَ؟ گٹتبا الژَبُوبۃ]' پھر خود کو اسم االدۂ علامۃ اللہ اور 
کی تی ا وکا ار کن جرد ات کی سن اسنا ہی رتا سے آرر اگل لی کال پوکر اد 
مطلق سے متحقق ہوتا ہے؛ اس کیلئے عبودیت مطلقہ سے تحقق حاصل ہوتا ہے اور وہ 
”عبد االلہ“ حقیقی ہوجاتا ہے۔ 
عبودیت رسالت کا زیثٹہ 


اور ہوسکتا ہے کہ آیہ شریفہ إسُبْحانَ الّذِي أَسْریٰ بَعبْدہ)* میں عبد کی 5 تعبیر اس لئے ہو کہ 
معراج قربء افق قدس اور محفل انس کا عروجء قدم عبودیت رق سے بت ہے۔ انیّتء 
خودی اور استقلال کا غبار دور کرنے سے ہوتا ہے اور تشبّد میں رسالت کی شہادت 
وحم داد وا پپو نو تبیہ سو ی۔ے سے چوس 
پر نے کرو عو یو سے سے اوہ اس ھت لھا ون 
ہو وو سی مہو یو سوب یہہ 
وی و جب مہو می کے ہہ کی ا 
مستفیض ہیں سمات اللہ (علامات االلہ) میں سے کسی علامت وسمت اور اسم االلہ سے 
تحقق کے زینہ کے ذریعہ (کہ جس کا باطنء عبودیت ہے) معراج قرب تک پہنچایا۔ 


۔۱٣۲ “تو نے مجھے آگ سے اور اسے مٹی سے پیدا کیا سور اعراف,‎ ١ 

۲. سورہ بقرہء ٣۳۔‏ 

٣۳٣‏ وەاس ذات کے ما سوا کے ساتھ توجہ اور اعتنا کے تعلّقات توڑ دیتا ہے جس کا اس نے قصد کیا ہے جس کی طرف وہ 
روانہہوا ہے اور جس سے اس نے بخشش اور مدد طلب کی ہے۔۔۔” فلاح السائل: ص ۲۳۔ 

۳ . مصباح الشریعہہ, باب ١۰٥۔‏ 


٥‏ ہسورہ آسراھ۷: 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور جب سالک دائرۃ وجود کو اسم اللہ مان لے تو قدم سلوگ کے بقدن فاتعۃۂ گتاپ الہی 
اور مفتاح کنز اللہ کی منزل میں وارد ہوسکتا ہے پھر وہ ساری حمد وثنا کو (مقام اسم 
جامع کے ساتھ) حق کی طرف پلٹاتا اور موجودات میں سے کسی موجود کیلئے کوئی 
فضائل وفواضل نہیں مانتا ہے کیونکہ حق کے سوا کسی موجود کیلئے اثبات فضیلت 
وکمال رؤیت اسمیت سے منافات رکھتا ہے اور اگر اس نے بسم االلہ کو حقیقت کے ساتھ 
کہا ہے تو الحمداللہ کو بھی حقیقت کے ساتھ کہہ سکتا ہے اور اگر حجاب خلق میں ابلیس 
کی طرےء مقام اسم سے محجوب ہوگیا تو محامد کو بھی حق کی طرف نہیں پلٹا سکتا ہے 
اور جب تک پردۂ انانیت میں ہے عبودیت واسمیت سے محجوب ہے اور جب تک اس 
مقام سے محروم ہے مقام حامدیت تک نہیں پہنچ سکتا ہے اور اگر قدم عبودیت وحقیقت 
اسمیت سے مقام حامدیت تک پہنچ گیا صفت حامدیت کو بھی حق کیلئے ثابت مانتا اور 
حق کو حامد ومحمود جانتا اور سمجھتا ہے تو جب تک خود کو حامد اور حق کو محمود 
جھا رر ہے حامھ حی ہیں ہے رتھر جامماحی ھی ہے اکر ضرف لک حامہ ہے ور 
حق اور اس کی حمد سے محجوب ہے اور جب مقام حامدیت کو پہنچ گیا (أَنْتَ گما أَتْنَیْتَ 
غَلیٰ تٌفِٔکت) کہتا ہے اور حجاب حامدیت سے خارج ہوجاتا ہے کہ جو ادعا سے مقرون 
اور البات مضردیت سے مدرم ہۓ۔ پس اس مقام میں عبد سالک کا قول یہ ہوتا ہے کہ 
'بادْمہ الَحَئذ لہ مثۂ اْحَمْد وَلۂ الحَمْذ“' اور یہ قرب نوافل کا نتیجہ ہے کہ حدیث شریف 

میں اس کی طرف اشارہ کرتے ہوئے فرمایا گیا ہے کہ (ِفَإذا أَخْبَبْثُہ گُلٹ متمعۂ وَبَصَرَۂ 
راتا -) (تو جب میں اسے دوست رکھتا ہوں تو میں اس کا کان اس کی آنکھ اور اس کی 
زبان ہوجاتا ہوں)۔' 


اہل خلوص کی عبادت 


جب تک رسوم عبودیت وغیریت وانانیت باقی ہیں اور عابد ومعبود اور عبادت واخلاق 
ودین کا معاملہ بیچ میں ہے غیریت وانانیت کا شائبہ ہے اور یہ ارباب معارف کے نزدیک 
شرک ہے؛ اون خلوض کی غبالکاء قطلیات محبوت کا فک ہے اور ان کے دل مین سو انے 
حق واحد کی ذات کے کسی چیز کا گزر نہیں ہے اور باوجودیکہ افق امکانء وجوب سے 
متصل ہے تدلّی ذاتی اور دنو مطلق حقیقی ان کیلئے حاصل ہوچکا ہے اور رسوم غیریت 
بالکل منتفی ہوچکے ہیں پھر بھی عبودیت کیلئے تمام فرائض اقدام وقیام کرتے ہیں اور ان 


.١‏ سرالصلاۃ ص ۸۸۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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کی عبودیت فکر وتفکر سے نہیں بلکہ ان کی عبودیت بالتجلی ہے۔ چنانچہ اس معنی کی 
طرف رسول اللہ لال کی نماز شب معراج اشارہ کرتی ہے۔' 


ہویت وجودی کے ساتھ موجودات کی عبادت 

سارا عالم وجود اپنے ہویات وجودیہ کے ساتھ مقام مقدس حق تعالیٰ کا حامد وثنا گر اور 
اس کی بارگاہ میں خاضع وعابد ہےە یہاں پہ جان لینا چاہیے کہ عرش تحققء معبد 
موجودات کا قبہ اور ارض تعین؛ ان کی سجدہ گاہ ہے اور تمام موجودات اس معبد میں 
مخضن رہویوت کے قبیم کے ٹیچے عبادت حق میں مشغول ہین اور حق جو حق خواہ اور 
حق پرست ہیں ؛ تم ”جس ذرہ کا دل چاک کروگے“ اس کے بیچ میں نور فطرت الٰہی کے 
باصۃ جو آتہیں خضوع کامن مطلق کی دعوت دیتا ہے مہیں ”اس کی روشنی نظر آئے 
گی''' (يْسَبَخ لہ ما في السّلواتِ وَالأرژض)' (وَإِنْ مِنْ شیئ إِلأّ يْسَبَخْ بحَمدہ وَلَكِنْ لأ تلْقَُونَ 


حمد وثنائے معبود کی فطرت 

جان لو کہ ان فطری امور میں کہ جو سارے قافلہ بشری کی فطرت میں قدرت حق کے 
قلم سے ثبت اور جس میں سب کے سب یکساں اور مشترک ہیں منعم کی تعظیم اور اس 
کی حمد وثنا ہے جو شخص اپنی خالص فطرت کی جانب رجوع کرے وہ درک کرے گا 
کہ منعم کی تعظیم ومحبت اس کی کتاب ذات میں ثابت وثبت ہے۔ 


ساری تعظیم وتعریف جو اہل دنیاء ارباب نعمت کی اور اپنے دنیاوی آقاؤں کی 
کرتے ہیں وہ اسی فطرت کا نتیجہ ہے تمام تعریف وتمجید جو متعلمین اپنے علماء 
ومعلمین کی کرتے ہیں وہ بھی اسی فطرت کا نتیجہ ہے اور اگر کوئی کفران نعمت کرتا 
ہے یا کناتے منعم کو ٹرک کرٹا ہے کی یز قکلف وتضاع یر میتی ثطرت الہبیہ کے 
برخلاف اور فطرت وطبیعت انسانیت سے خروج ہے اسی لئے بر حسب فطرت,ء کفران 
نعمت کرتے والوں کی نوع بشری تکذیب وتوبیخ کرتی اور انسانیت کی فطرت ذاتی سے 
انہیں خارج مانتی ہے۔ 


.شرح چہل حدیث: ص ۳۲۹۔ 

. ہاتف اصفہانی: دل ہر ذرٗہ را کہ بشکافی آفتابیش در میان بینی 
:سوہ عشرء ۲٢‏ 

0)۰" -۲٦ 

سرٴالصلاۃ ص ۹٦۵۔‏ 


ہے ہھہ پچہ وج تپ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہ باتیں جو مذکور ہوئیں یہ منعم مطلق (خواہ حقیقی خواہ مجازی) کے شکر سے 
متعلق تھیں لیکن جان لینا چاہیے کہ جو بات فطریات سلیمہ سے ہے اور فطرت مخمورہ 
(اصلی) غیر محجوبہ کا لازمہ ہے وہ اس منعم علی الاطلا‌ق کی ذات مقدس کی شکر 
گزاری اور ثنا خوانی ہے جس سے سارے دار تحقق میں اپنی رحمت کی بساط پھیلا 
رکھی ہے اور کائنات کے تمام ذرے جس کی ذات مقدس کے خوان نعمت اور ظل 
رزاقیت سے فیضیاب ہیں اور چونکہ اس کی ذات مقدس,ء کامل مطلق اور کمال مطلق اور 
کمال مطلق کا لازمہ رحمت مطلقہ اور رزاقیت علی الاطلاق ہے لہذا دیگر موجودات اور 
ان کی نعمتیں اس کی رحمت کا ظل اور اس کی رزاقیت کا جلوہ ہیں اور ازلاً وابداً کسی 
موجود کیلئے از خود کوئی کمال؛ جمال؛ نعمت اور رزاقیت نہیں ہے۔ 


اور جوشخص بھی ظاہر میں کسی نعمت اور کمال کا مالک ہے وہ درحقیقتء اس 
ذات مقدس کی رزاقیت وکمال کا آئینہ ہے۔ چنانچہ اس آیہ کریمہ إِنٌ اللَ ہُو الرَرٌاقٔ دُوالْقُوُۃ 
الْمتِیْن)' سے جو رزاقیت کو حق تعالیٰ میں منحصر کرتی ہے یہ مطلب بطور اکمل سمجھ 
میں آتا ہے اور اس سے زیادہ دقیق اس طرح کے مطالب کا کتاب کریم الٰہی کی مفتاح 
سے استفادہ ہوتا ہے کہ فرماتا ہے: (الحَمْد للہ رَبِ الْعالَمِیْنَ|' جو کہ تمام حمد وثنا کو ذات 
مقدس سے حصر کردیتا ہے خاص طور سے (الحَمْدُ ۵ سے (ہسْم اللہ) کے متعلق ہونے 
سے جیسا کہ اولیائے عرفان وارباب ایقان کے مسلک میں ہے؟' اور اس دقیقہ میں ایسے 
اسرار ہیں کہ ان کا کشف کرنا خطرہ سے خالی نہیں ہے۔ 


بالجملہ؛ وہ فطرت سلیمہ جو تعینات کے پردوں کے تحت میں محجوب نہیں ہے 
اور امانت کو کما حفہ صاحب امانت کے سپرد کردیا ہے وہ ہر نعمت میں شکر حق کرتی 
ہے بلکہ غیر محجوب فطرت کے نزدیک ہر شاکر کا شکر اور ہر حامد وثنا گر کی حمد 
وثناء جس عنوان سے جس شخص اور جس نعمت کیلئے ہو غیر ذات مقدس حق کی طرف 
رجوع نہیں کرتی ہے اگرچہ خود محجوب یہ گمان کریں کہ وہ غیر کی مدح وثنا کر رہے 
ہیں اس وجہ سے کہا جاسکتا ہے کہ انبیاء کی بعثتء اسی حجاب کو اٹھانے اور جمال 
ازلی (جلّت عظمتہ) کے جلوہ سے پردے ہٹانے کیلئے ہے اور شاید یہ آیہ کریمہ (إنْ مِنْ 
شّیئ إِلأّ يُسَبَخ بحَمدہ وَلكِنْ لأ تْقَہُونَ شَنْبِيْحَہم) اور اسی جیسی دیگر آیتیں اسی دقیقہ کی 
طرف اشارہ ہوں لیکن بے چارہ محجوب انسان کہ جس نے اپنی الٰہی فطرت سلیمہ کو 
تعینات خلقیہ کی ظلمت کے پردوں کے پیچھے محجوب ومستور کر رکھا ہے اور جس 
نے اپنی جبلّت کے خدا داد نور کو خلقی کثرتوں کی ظلمتوں سے خاموش اور تیرہ کر 


۱ ۔ “'خدا ہی روزی دینے والا صاحب قوت اور استوار ومستحکم”' سورہ ذاریاتء۵۸۔ 
۲ سو رہ خندء ٢‏ 


۲ ۔سورذداسراء ۴۴۔ 


۳٣۰ 
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رکھا ہے وہ الٰہی نعمتوں کا کفران کرتاء ہر نعمت کو کسی موجود سے منسوب کرتاء اپنی 
نگاہ امید ہمیشہ اہل دنیا کی جانب کھلی رکھتا ہے اور اس کا دست طمع ان فقراء کی 
طرف دراز ہوتا ہے کہ جن سب کی پیشانی پہ خود اسی کی طرح فقر واحتیاج ثبت وضبط 
پر کا ہے۔' 

حقیقت حمد اور اس کی قسمیں 

چونکہ حمد وثناء کمال پر مترتب ہے اور کوئی کمال نہیں ہے مگر یہ کہ وہ خدا سے 
متعلق ہے اور اسی کی طرف سے ہے لہذا حمد صرف خدا کیلئے ہے اور حمد کی تین 
قسمیں ہیں قولی؛ فعلی اور حالی؛ حمد قولی عبارت ہے زبان کے ذریعہ اللہ کی وہ حمد 
وثناء کرنا جو حق تعالیٰ نے انبیاء (ع) کی زبان سے خود اپنی حمد وثنا کی ہے 


عباد میں حق تعالیٰ کی حمد فعلی 
قولہ: فحمد اللسان۔۔۔ 


یہ جو کہا ہے کہ ”زبان کے ذریعہ حمد“ تو معلوم ہو کہ حمد عبارت ہے کمال 
محمود کے اظہار اور اس کے محامد کے اعلان سے تو حمد قولی کے معنی روشن ہیں ۔ 
رہی حمد فعلی وحالی تو وہ شارح فاضل نے جیسا کہا ہے ویسی نہیں ہے؛ کیونکہ اعمال 
کا بجا لانا خوشنودی پروردگار کو حاصل کرنے کیلئے حمد نہیں ہے بلکہ حمد فعلی 
عبارت ہے عمل سے کمال محمود کا اظہار کرنے سے۔ اس بنا پر عبادات وخیرات 
(یکن) اس اتال سے کرود کبال خی کا اظتار اور اس کی د ات سنت اور اسیاء کی 
ثناء ہیں خدا تعالیٰ کی حمد ہیں ۔ البتہ یہ عبادات وخیرات؛ باب حمد وثناء میں مختلف ہیں: 
اس لئے کبھی ممکن ہے کہ کوئی عبادت؛ اسمائے جمال یا جلال ولطف یا قہر کی ثناء ہو 
اور کبھی ”اللہ“ کی ثناء ہو اس کے مقام جامع اور اسم اعظم کے اعتبار سے جیسے نماز 
جو کہ مقام جامعیت رکھتی ہے اور تینوں فنا اس میں پائے جاتے ہیں اسی لئے وہ اس 
بات سےمختص ہوئی کہ اس معراج کی شب کی عبادت قرار پائی جو کہ مقام قرب احمدی 
احدی محمدی ہے نیز اس بات سے مختص ہوئی کہ اس کے ذریعہ حق تعالیٰ نے خود 
اپنی ثناء کی ہے۔ چنانچہ جبرئیل (ع) سے وارد ہوا ہے کہ انہوں نے رسول اللہ لوا سے 
عرض کیا کہ ”یقینا آپ کا پروردگار نماز پڑھتا ہے“ اس بنا پر تمام عبادات وخیرات اس 
اقرل سے کہ ود متا وحفات سزحیٰ مال ی گا اظران رو حند کی الین کی بلکہ 
اد ملقات فطل مخابد ہی کا آظیا کرتے کے تار سے ''حمہ'' ہیں اوز آپ یذ 
حالی کو بھی اسی معیار پر قیاس کریں نہ کہ جیسا شارح نے بیان کیا ہے۔ 


. شرح حدیث جنود عقل وجہل ؛×ص ۱۸۵۔ 


۳۹۱ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 
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مقام جمعی میں ذات خدا کی اپنی ذات کے تئیں حمد 

اب رہی خدا کی حمد قولی؛ اپنی ذات کے تئیں مقام جمعی الہی میں تو وہ عبارت ہے ان 
پاتون سس کو این کے ائی کتب وضنحت مین لات کااپر کے ساتھ۔اہتۓ آتٴ کڑ 
پہچنوانے کے سلسلہ میں بیان فرمائی ہیں 


قولہ: وامًا حمدہ ذاتہ في مقامہ الجمعی۔ 


جو کا ہے کہ ۶ات رہی خدا کی انی ذلت کے تی کرلی:حمدہ ہام جسی اہی 
میں“ تو میں کہتا ہوں کہ جو کچھ شارح نے بیان کیا ہے حق کی حمد اس کے مقام جمعی 
الہی میں نہیں ہے بلکہ وہ حق کی حمد اس کے آئینہ تفصیل میں ہے جس طرح سے بندہ 
کا کان اور آنکھ آئینہ تفصیلی میں حق تعالیٰ کا کان اور آنکھ ہے۔ البتہ قرآن کیلئے لیلۃ 
القدر جمعی احمدی میں مقام جمعی ہے اور دیگر الٰہی کتابوں کیلئے شبہائے تفریقی میں 
مقام تفریقی ہے۔ 


رہی حق تعالیٰ کی حمد اپنی ذات کے تئیں قول وفعل وحال کے اعتبار سے مقام 
جمعی الٰہی میں تو وہ ذات کے لحاظ سے واحد اور تکثیر اسماء وصفات کے لحاظ سے 
مخالف ہے اسں:یتا پر فیضن عقدسن کی تحلی اسمائی-ممکنات واعیاعق کے کان شگائتہ 
کرتے کۓ اعتیار سے قولی ہے اور اپتے کمال وجمال وجلال کو ظاہرز کرئے کے اعلیاز 
حالی ہے اور فیض اقدس کی تجلی اسماء کے کان شگافتہ کرنے کے اعتبار سے ''قولی'' 
اور سر احدی میں موجود اسماء ذاتیہ کے اظہار کرنے کے اعتبار سے فعلی ہے اور 
٤ص‏ 0 

ہی کنا ال ساد ہے زمان فا سے اڑا این کا بغیرۃ مورد عد) ات ہے ازر 
وہ حامد ہے زبان اسماء سے اور اس کا محمود ذات واسماء ہیں اور وہ حامد ہے زبان 
اعیان سے اور اس کا محمود ذات واسماء اور اعیان ہیں اور یہ سب کے سب حضرت 
اسان ارس جرا کا تی سا تاب ات سے رکوہ ذوں ہے 


اس کا قول: [الحَمدُل) یعنی حمد وستائش کی تمام اقسامء ذات مقدس الوہیت سے مختص 
ہیں ۔ جان لو کہ اے عزیز کہ اس کلمہ شریفہ کے تحت میں توحید خاص:؛ بلکہ اخصٌ 
خواص کا سر ہے اور تمام حمد کرنے والوں کی محامد کا حق تعالیٰ سے مختص ہونا 


۱ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم, ص ۴۱۔ 


۳٣۰۳ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


برہان کے اعتبار سے ارباب حکمت اور امامان فلسفہ عالیہ کے نزدیک واضح وآشکار 
ہے اس لئے کہ یہ بات برہان سے ثابت ہے کہ سارا دار تحققء حضرت حق کا ظل منبسط 
اور فیض مبسوط ہے اور تمام ظاہری وباطنی نعمتیں چاہے وہ ظاہر کے اعتبار سے اور 
عام لوگوں کی نظر میں جس منعم کی ہوں وہ حق تعالیٰ جل وعلا کی طرف سے ہیں اور 
موجودات میں سے کسی کی اس میں شرکت نہیں ہے یہاں تک کہ شرکت اعدادی بھی 
فلسفہ عامیہ والوں کے نزدیک ہے نہ کہ فلسفہ عالیہ والوں کے یہاں تو چونکہ حمدء 
نعمت: انعام اور احسان کے مقابل میں ہوتی اور دار تحقق میں حق کے سوا کوئی منعم 
نہیں ہے لہذا تمام محامد (تعریفیں) اسی سے مختص ہیں ؛ نیز کوئی جمال اور جمیل اس 
کے عمال ایں ای کے عاازہ می سے (لذ اھ ڈائد بی اس کی طرت یا گقبت کر کے 


دوسرے لفظوں میں ؛ ہر حامد ومادح کی ہر حمد ومدح اس جہت سے نعمت وکمال 
کے مقابل میں ہے اور محل ومورد نعمت وکمال جو کہ اس کی تنقیص وتحدید کرتا ہے وہ 
وچ مج جر کو تب بب کہ دو 


دوسرے لفظوں میں ہو اص بے دک 
کی ثناء اور منعم کا شکر وحمد ہے نیز فطرت الہیہ ہے نقص: ناقص اور منقِّص نعمت 
سے نفرت کرنا اور چونکہ ہر نقص کے شائبہ سے پاک نعمت مطلقہ اور ہر عیب سے 
سآ تقر کال 25 مامہ حق تعالیٰ سے محضریون ہے اوں وگ ہور کہ ثست 
مطلقہ اور جمال مطلق کی تنقیص وتحدید کرتے ہیں نہ کہ تزئید وتائیدء لہذا سارے خلائق 
کی فطرت؛ ذات مقدس حق تعالیٰ کی ثنا خواں اور ستائش گر ہے اور دوسرے موجودات 
سے متنفر ہے مگر وہ وجودات جو ممالک کمال اور شہرہائے عشق میں سیر وسلوک 
کے باعثء ذات ذو الجلال میں فنا ہوگئے ہیں کہ ان سے عشق ومحبت اور ان کی ثناء 
وستائش؛ عین حق سے عشق ومحبت اور اس کی ثناء وستائش ہے ”ٴحبٌ خاصان خدا حبْ 
خدا است“۔ 


یہاں تک جو کچھ بیان ہوا وہ بھی متوسطین کے مقامات کے اعتبار سے ہے کہ جو 
ابھی حجاب کثرت میں ہیں اور شرک خفی واخفیٰ کے تمام مراتب سے مبرا نہیں ہوئے 
ہیں اور نہ ہی مراتب خلوص واخلاص کے مال پر پہنچے ہیں لیکن بعض خاص حالات 
میں فانی قلوب والے افراد کے عرفان کے حساب سے ساری نعمتیں اور تمام کمال وجمال 
تحلال: تطی ڈاتی کی ضورت ہے اوں گل کے کل معامد زسااٹ عق تعالیٰ کی ذات 


۳٣۰۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مقدس سے مربوط ومتعلق ہیں؛ بلکہ مدح وحمد اسی کی طرف سے اسی کے حق میں 
ہے۔' چنانچہ اسی معنی کی طرف اشارہ ہے (الحَمْد لل) سے (بمنم اللہ کا متعلق ہونا۔' 


تمام محامد کا حمد حق کی طرف پلٹنا 

اح اھ رکی قام ساب ضا ری ہر گتالہ جرد ار پر ستائل ا ور رم نٹ ارز 
اسی کیلئے ہوتی ہے انسان خیال کرتا ہے کہ جو کھانا کھا رہا ہے وہ اسی کی تعریف کر 
رہا ہے کہ کتنا لذیڈ کھانا ہے یہ خدا کی حمد ہے؛ء آدمی جانتا نہیں ہے یا وہ کہتا ہے کہ 
یہ کتنا اچھا آدمی ہے! کتنا بڑا فلسفی اور دانشور ہے! یہ خدا کی ثناء ہے خود آدمی اسے 
نہیں جانتا ہے کیوں؟ اس لئے کہ وہ فلسفی اور دانشور اپنا کچھ نہیں رکھتا ہے جو کچھ 
ہۓ این گا ارہ سی این نے .جس بات کا آدراک بھی کیا ہے ان عئل سے اذدراک کیا ہے 
حی ئن کا ارہ ہے خود افر اک ای کا گر ہے جرد اہم ک٭ نے وا" مرکا اس کا 
جلوہ ہے ہر چیز اس کی ہے آدمی خیال کرتا ہے کہ مثلا یہ فرش اس کا ہے اور اس 
کی تعریف کرتا ہے یا فلاں آدمی کا ہے اور تعریف کرتا ہےء کوئی حمد غیر خدا کیلئے 
واقع نہیں ہوتی ہے؛ کوئی ستائش غیر خدا کیلئے واقع نہیں ہوتی ہے؛ اس لئے کہ آپ جس 
کی تعریف کرتے ہیں اس وجہ سے کرتے ہیں کہ اس میں کچھ ہے لہذا تعریف کرتے 
ہیں عدم کی آپ کبھی تعریف نہیں کرتے ہیں ایک چیز جو اس کے اندر ہے اس کی 
وجہ سے تعریف کرتے ہیں؛ جو کچھ ہے اس کا ہے؛ جو تعریف آپ کرتے ہیں وہ اس 
کی تعریف ہے اور جو حمد وثنا کرتے ہیں اس کی کرتے ہیں ۔ 


الحمداللہ یعنی ہر حمدء جو بھی حمد ہے حقیقت حمد اس کیلئے ہےء ہم خیال 
کرتے ہیں کہ ہم کچھ رکھتے ہیں زید کی تعریف کرتے ہیں عمرو کی تعریف کرتے 
ہیںء ہم خیال کرتے ہیں کہ ہم کچھ رکھتے ہیں نور آفتاب کی نور ماہتاب کی تعریف 
کرتے ہیں اس وجہ سے کہ نہیں جانتے ہیں چونکہ ہم واقعیت سے محجوب ہیں لہذا 
خیال کرتے ہیں کہ کچھ رکھتے ہیں اور اس کی تعریف کرتے ہیں لیکن جب پردہ اٹھا دیا 
جائے گا تو ہم دیکھیں گے کہ نہیں ساری تعریفیںء اس کی ہیں اس میں اس کا جلوہ ہے 
جو آپ اس کی تعریف کرتے ہیں ۔ 


.١‏ بسمہتعالیٰ 
اور جان لینا چاہیے کہ تمام محامد یا جنس حمد کا اختصاص: الف ولام میں دو احتمال کی بنیاد پر فلسفی سببیّت کے ساتھ 
تضاد رکھتا ہے چاہے سببیّت اپنے دقیق معنی میں کیوں نہ ہو اور لسان قرآن وعرفان اولیاء(علیہم صلوات اللهہ) سے ہٹ کر 

اس کی توجیہ نہیں کی جاسکتی ہے۔ 


۲ آداب الصلاۃ ص ۱٦۲۔‏ 


۲9۳۴ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


الله نُور السّمٰواتِ وَالأرٌُض)' جو خوبی ہے اس کی ہےء تمام کمالاتء اس کے ہیں 
اس کے ہیں یعنی اسی کا جلوہ ہیں ۔' 


مدح کا غیر خدا سے تعلّق نہ ہونا 

سورۂ حمد میں تمام معارف ہیں ۔ البتہ جو شخص نکتہ سنج ہے اسے اس میں تامل وتدبر 
کرنا چاہیےء اچھا ہم تو اس کے اہل نہیں ہیںء ہم کہتے ہیں کہ ”الحمداللہ“ یعنی سزاوار 
ہے (الحَمْد لہ رَبِ العالمین) یعنی خدا سزاوار ہے کہ تمام تعریفیں اس کیلئے ہوں لیکن 
قرآن یہ نہیں کہتا ہے قرآن کہتا ہے کہ اصلا کہیں کوئی حمد واقع نہیں ہوتی ہے مگر 
خدا کیلئے۔ وہ جو بت پرست ہے اور اس کی حمد ہے وہ بھی خدا کیلئے ہےە وہ خود نہیں 
جانتا ہے اشکال؛ نہ جاننے اور ہماری جہالت میں ہے جو کہتا ہے ( إیاک نَسْتَعِیْنْ) اس 
کے یہ معنی نہیں ہیں کہ ہم سب ان شاء االلہ تجھ سے مدد چاہتے ہیں وغیرہ؛ نہیں ! بلکہ 
بالفعل ایسا ہے کہ غیر خدا سے اصاً استعانت نہیں ہے اصلاً کوئی دوسری قدرت نہیں 
ہے ہم قدرت خدا کے علاوہ کون سی قدرت رکھتے ہیں؟ کیا جو تمہارے پاس ہے وہ خدا 
کی ارت سے الگ تےۓ؟ یہ نہیں ہے کہ ہم انشاء االلہ عبادت کرتے ہیں خدا کیلئےء ء انشاء 
یں تہ سض ہو وو ہہ 
خدا کی اور مدح اصلاً دنیا میں غیر خدا کی واقع نہیں ہوتی ہے کوئی مدح ہوہ یہ 
کرو رست ار نے یت سے چس 
خدا کی مدح ہے یہ اس سے غفلت رکھتے ہیں لیکن مدحء کمال کی ہوتی ہے؛ مدحء نقص 
کی نہیں ہوتی ہے؛ مدح کمال کی خاطر ہوتی ہے اور جو کوئی جس سے بھی استعانت 
ک رکا ہۓ وہ۔خدا سے استعائت ہےہ' 


تہلیل اور معبود غیر حق کی نفی 


تل ۔. کے کئی مقامات ہیں: ایک الوبیت فعلیہ کی نفی کا مقام ہے اور ایک معبود 
غر سے کی سی کا قارف ار ال 1 ۳0 تی ۴ال عَرَٰة سڑی الا این را یت 
مقام ''تہلیل“ مقام ''تحمید“ کا نتیجہ ہے؛ کیونکہ اگر حمدہ ذات مقدس حق میں منحصر ہو 
تو عبودیت بھی اپنا بار اسی مقام مقدس میں ڈالتی ہے اور ساری عبودیتیں جو مخلوق؛ 
مخلوق کی کرتا ہے کہ جو سب حمد کی رؤیت کیلئے ہوتی ہیں منتفی ہوجاتی ہیں ۔ پس 


_٤٣ءرون ۔ سور‎ ١ 


۲۵ 


۲۲٢۰١٠٥٥١٢ :۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ا ۰ و رط بے 
بھی اسی میں منحصر ہونا چاہیےء اسی کو معبود ہونا چاہیے اور سارے بت توڑٌ دیئے 
جانے چاہئیں اور 'تہلیل“ کے اوربھی مقامات ہیں کہ جو اس مقام کے مناسب نہیں ہیں ۔' 


توحید عبادی؛ توحید در ذات وافعال کا ثمرہ 

جان لو اے عزیز کہ جب طریق معرفت کے سالک بندہ نے تمام محامد ومدائح کو ذات 
مقدس حق سے مختص جان لیاء قبض وبسط وجود کو اس کی طرف سے مان لیاء زمام 
ابرق کی اوں رای ای مرکا وسکتی ہیں ان کے موک فان کرک میں ما لا او اس ک ےد 
میں توحید ذات وافعال کی تجلی ہوگئی تو وہ عبادت واستعانت کو حق میں منحصر کرتاء 
سارۓ دار تحلق کو طوعاًیا کریا ڈات مقشن کا خاکع پاا اوز۔ناز تع میں کسی فافر 
کو نہیں دیکھتا ہے کہ اعانت کی اس کی طرف نسبت دے سکے۔ 


بالجملہ؛ طإِیّاکِ تَعْبْدْ وَإِیاکَ نَسْتَعِیْنْ) الحمد اللہ کے متفرعات میں سے ہے کہ جو 
توحید حقیقی کی جانب اشارہ ہے اور جس شخص کے دل میں حقیقت توحید نے جلوہ نہیں 
کیا ہے اور اس نے اپنے قلب کو مطلق شرک سے پاک نہیں کیا ہے اس کے (إإِيَاکَ تَعْبْذُ) 
میں حقیقت نہیں ہے وہ عبادت واستعانت کو حضرت حق میں منحصر نہیں کرسکتا ہے 
اور خدا بین اور خدا خواہ نہیں ہوسکتا ہے اور جب توحید کا اس کے قلب میں جلوہ ہوگیا 
سے پت سضر کے پت ھی ب ہہ سر بے ے پر پچ پیہے ہس 
ہوجاتا ہے یہاں تک کہ مشاہدہ کرتا ہے کہ (إِيّاک تب وَإِيّاکَ نَسْتَعِیْن) اسم االلہ پر واقع ہوتا 
ہے اور (آَنْتَ گما اَثلَیْتَ علیٰ نَفْسِِک) (تو ویسا ہے جیسا کہ تو نے خود اپنی ثنا کی ہ ہے) 
کے بعض حقائق اس کے قلب میں تجلی کرتے ہیں ۔' 


”تسبیح“۔۔۔ تحمید وتہلیل کے ساتھ توصیف سے تنزیہ کو کہتے ہیں کہ جو مقامات شاملہ 
میں سے ہے اور بندۂ سالک کو تمام عبادتوں میں اس کی جانب متوجہ رہنا چاہیے اور 
اپنے دل کو حق کی توصیف وثنا خوانی ادعا سے بچانا چاہیے یہ گمان نہ کرے کہ عبد 
کیلئے حق عبودیت کو انجام دینا ممکن ہے؛ چہ جائیکہ حق ربوبیت کو انجام دینا کہ جس 


۱ ۔ آداب الصلاۃ ص ٢٣٤۳۔‏ 
٣٢‏ اب الصلاۃ ص ٢٥۲۔‏ 


۲٦ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


دامن تک رسائی سے کوتاہ ہے ”'عنقاء شکار کس نشود دام باز گیر“'۔ء ' 


تمام موجودات حق تعالیٰ کے تسبیح خواں 

مدارک ائمہ برہان اور قلوب اصحاب عرفان میں یہ بات واضح وروشن ہے کہ تمام دائرۂ 
وجود (ملک سے لے کر ملکوت اور ظاہر سے لے کر باطن تک) حیوانی بلکہ انسانی 
حیات شعوری ادراکی رکھتا اور شعور وادراک کی روسے حق تعالیٰ کا حامد وتسبیح 
خواں ہے اور تمام موجودات خصوصا نوع انسانی کی فطرت میں مقدس کامل اور جمیل 
مطلق کے روبرو خضوع کرنا ثبت ہے اور ان کی پیشانی اس کے آستانہ قدس میں خاک 
پر ہے جیسا کہ قرآن شریف میں فرماتا ہے: (وَاِنْ مِنْ شیئ إِلأ یسح بحخندہ وَلِنْ لا تْقِونَ 
قَسْبِیْحَہغ)'' اور دیگر آیات کریمہ اور احادیث معصومین (ع) کہ جو اس لطیفہ الٰہیہ سے 


مملو ہیں متین حکمتی برہان کی موید ہیں ۔” 


موجودات کی تسبیح نطفی؛ ارادی وشعوری 
بی آیك کریت4 قناءم مرعردات عنی کہ نیا وحمادات کی سییۃ پر دلالت کرکی نے اور 
اسے ذوی العقول سے مخصوص قرار دینا ارباب عقول کی عقول کا احتجاب ہے اور 
بالفرض اگر یہ آیت کریمہ قابل تاویل ہو تو دوسری آیات کریمہ اس تاویل کے قابل نہیں 
ہیں جیسے االہ تعالیٰ کا یہ ارشاد: 

كَى ي_ ثتغؤ +ںل۔ وھ ٥و‏ ہے٥‏ ٍ .2.1 ہے لے ہے وا )ج٤‏ و ۔ ٢ہو‏ ۔ہثُھ 

الع تر ان الله یَسْجُذ لۂ مَن في السُمٰواتِ وَمَن في الازّضِ وَالشمْس وَالْعَمَرُ وَاللَْجُومْ 
وَالّجبالْ وَاللثتجَرْ وَالاٌوآبُ وَكْبِيْرُ مِنَ النٰاس) ۔' 

اسی طرح ''تسبیح“ کی تاویلء تسبیح تکوینی یا فطری سے تاویل بعید اور بارد 
ہے اور اخبار کریمہ وایات کریمہ اسے رد کرتی ہیں اس کے ساتھ ساتھ حکمتی برہان 


یہ عنقاء کسی کا شکار بننے والا نہیں ہے لہذا جال واپس لے جاؤ حافظ شیرازیٌ۔ 
آداب الصلاۃ ص ٣۰٤۳۔‏ 
۔سورۃاسرا: 01ز 
۔ آداب الصلاۃ ص ۸۹٥۲۔‏ 


سورہ حدیدء ١۔‏ 


ہس ےہ ےہ "ہہ ىٰے_ے کے 


۔ “کیا تم نہیں دیکھتے ہو کہ جو بھی آسمانوں ور زمین میں ہیں اور سورج؛ چاند؛ ستارے ؛ پہاڑ درخت: جانور اور بہت 
سارے لوگ خدا کا سجدہ کرتے ہیں”” سوره حجء ۱۸۔ 


ے۲۹ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


متین ودقیق اور عرفانی مشرب شیریں تر کے خلاف ہے اور تعجب ہے حکیم بزرگ: 
دانشمند کبیر صدر المتالہین ” سے کہ وہ تسبیح کو ان موجودات کے سلسلہ میں تسبیح 
نطقی نہیں مانتے ہیں اور بعض جمادات جیسے سنگریزہ کے نطق کو ان کے احوال کے 
مطابقء اصوات والفاظ کو نفس مقدس ولی کے ایجاد کرنے کی قسم سے جانتے ہیں اور 
بعض اہل معرفت کے قول کو کہ جو تمام موجودات کو حیات نطقی کا حامل مانتے ہیں وہ 
خلاف برہان اور تعطیل ودوام قسر کا ملازم سمجھتے ہیں ؛' جبکہ ان کا یہ فرمودہ خود 
انہیں بزرگوار کے اصول کے خلاف ہے اور ہرگز یہ قول کہ جو صریحاً حق ہے اور 
عرفان کا لبّ لباب ہے کسی مفسدہ کا مستلزم نہیں ہے اور اگر خوف تطویل نہ ہوتا تو ہم 
تخزیر مقذمات کے ساتھ اس کی تشریم کرتے۔ لیکن سر دسٹہ اجمالی اشازہ یۂ قناعت 
کر کے ہیں 

ہم سابق میں بھی اس مطلب کی جانب اشارہ کرچکے ہیں کہ حقیقت وجودء عین 
شعورء علمء ارادہ قدرتء حیات ودیگر شئون حیاتیہ ہے یہاں تک کہ اگر کسی شے میں 
مطلقاً علم وحیات نہ ہو تو وہ وجود نہیں ہے اور جو شخص اصالت وجود کی حقیقت اور 
ان کے اانٹراک معتوی کو ذوق عرفائی کے ساتھ ذرک ا کن لے وہ ذوق یا علم کی روسے 
تصدیق کرے گا کہ تمام موجودات میں تمام شنون حیاتیہ جیسے علم, ارادہ اور تکلّم وغیرہ 
کے ساتھ حیاتء جاری وساری ہے اور اگر معنوی ریاضتوں سے مقام مشاہدہ ومعائنہ کا 
حامل ہوگیا تو پھر موجودات کی تسبیح وتقدیس کا زمزمہ عیاناً مشاہدہ کرے گا اور ابھی 
یہ مادہ وطبیعت کا نشہ جس نے آنکھە کان اور ہمارے دیگر حواس کو سن کر رکھا ہے 
اجازت نہیں دیتا ہے کہ ہم حقائق وجودیہ اور ہویات عینیہ سے آگاہی حاصل کرسکیں اور 
جس طرح ہمارے اور حق کے درمیان ظلمانی ونورانی حجابوں کا فاصلہ ہے اسی طرح 
ہمارے اور دیگر موجودات حتی کہ اپنے نفس کے بیچ حجابوں کا فاصلہ ہے جو ہمیں ان 
کے حیاتء علم اور دیگر شئون سے محجوب کئے ہوئے ہے لیکن تمام حجابوں سے زیادہ 
سخت افکار محجوبہ کی روسے حجاب انکار ہے کہ جو انسان کو ہر چیز سے روک دیتا 
ہے اور ہم جیسے محجوبین کیلئے سب سے بہتر ذریعہہ اولیاء خدا کی احادیث اور آیات 
خدا کو تسلیم کرنا ان کی تصدیق کرنا اور تفسیر بالآراء وتطبیق بالعقول الضعیفۃ کے باب 
کو بند کرنا ہے 

بالفرض ممکن ہو کہ ہم آیات ”تسبیح“ کو تسبیح تکوینی بارد یا کت 
فطری سے تاویل کریں لیکن اس آیہ کریمہ [قال تئلۃ یا ُا ال اخلوا مَساهِتکُم لا 
يَحْطِمَنَکُمْ مُلَیْمانْ وَجْنُودُۂ وَبٔغ لأ يَثعْرُونَ) ' کے ساتھ ہم کیا کریں گے؟ یا پرندہ کی داستان 


٢‏ “چیونٹی نے کہا: اے چیونٹیو! اپنی اپنی بلوں میں چلی جاؤ تاکہ تمہیں سلیمان اور ان کا لشکر لا علمی میں پامال نہ 
کردیں”' سورہ نمل۔۱۸۔ 


۲۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کو جو شہر سبا سے حضرت سلیمان (ع) کیلئے خبر لایا کیا کرنا چاہیے؟ اور وہ روایات 
جو متفرق ابواب میں اہل بیت عصمت وطہارت (ع) سے وارد ہوئی ہیں اور کسی طرح 
ان تاویلات کو قبول نہیں کرتی ہیں ان کے ساتھ ہم کیا کرسکتے ہیں؟ 


بالجملہ؛ اشیاء میں حیات کے سریان اور ان کی تسبیح شعورئ علمی کو ضروریات 
فلسفہ عالیہ اور مسلّمات ارباب شرائع وعرفان میں محسوب کرنا چاہیے لیکن ہر موجود 
کی تسبیح کی کیفیت اور خاص اذکار جو ہر ایک سے اختصاص رکھتے ہیں اور یہ بات 
کے فاحب نکر حامب' فان سے اون دیاش مرحردات انی قات کی منامیت ین اکر 
رکھتے ہیں اس کے اجمال کی ایک علمی وعرفانی میزان ہے جو علم اسماء سے متعلق 
وس موس پر وہ ہی مق 


کیفیت تسبیح کا تناسب,ء مقدار ادراک اور وسعت وجود کے ساتھ 
یہی موجودات سافل جو کہ انسان سے پست ترہ حیوان سے پست تر اور موجودات ناقص 
ہیں ان میں بھی وہ تمام کمالات منعکس ہیں ۔ البتہ ان کے اپنے وجود کے بقدرہ یہاں تک 
کہ وہ ادراک بھی رکھتے ہیں وہی ادراک جو انسان میں ہے ان کے اندر بھی ہے (إِن مِنْ 
شی إِلأ هَِیْخ بخندہ وَلكن لا شون شَنبيِشغ) بعض افراد اس جہت سے کہ وہ نہیں جالتے 
تھے کہ ایک موجود ناقص بھی ادراک کا حامل ہوسکتا ہے اسے اس بات پہ حمل کرتے 
تھے کہ یہ تسبیح تکوینی ہے حالانکہ آیت دوسری بات بیان کر رہی ہے تسبیح تکوینی 
کو ہم جانتے ہیں کہ یعنی یہ بھی موجودات ہیں اور ایک علت رکھتے ہیں: نہیں ! مسئلہ 
وم تہین ہےە وہ سبیج کرکے ہین ۔ 

روایات میں بعض موجودات کی تسبیح کو بھی بیان کیا گیا ہے کہ وہ کیا ہے؟ اس 
سنگریزہ کی تسبیح کے مسئلہ میں جو رسول االلہ لال کے ہاتھ میں تھاء لوگوں نے سنا 
کہ وہ کیا کہہ رہا ہے ایک ایسی تسبیح ہے کہ جس سے ما وشما کے کان اجنبی ہیں وہ 
نطق ہے حرف ہے زبان ہے لیکن نہ وہ زبان ہماری زبان ہے اور نہ اس کا نطق ہمارا 
نطق ہے۔ البتہ ادراک ہے مگر اس کی اپنی وسعت وجودی کے بقدرء ادذراک ہے۔' 


۱ .شرح چہل حدیث: ص٦٥١۔‏ 
۲ ۔ تفسیر سورہ حمد: ص ۹۸۔ 


۳۹ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ت کیرتی قاع کے رقتك ظاہر ہرتا ہے کہ قعلی کرنے رالاحق: ای ند کے افراق کرتے 
کا ذریعہ ہے جس کیلئے تجلی واقع ہوئی ہے اس بنا پر وہ میرے ذریعہ سنتا اور میرے 
ذریعہ دیکھتا ہے 


قولہ: إِنْ الحق المتجلّی آلۃ؛ الخ؛ 


یہ جو کہا ہے کہ 'تجلی کرنے والا حق ذریعہ ہے“ تو عبد جب حق میں فنا ہوجاتا 
ہے تو حق اس کا کان آنکھ اور ہاتھ ہوجاتا ہے اور بندہ کا اپنا کان اور آنکھ نہیں رہ 
جاتے ہیں اور یہی وہ قرب نوافل ہے جو سالک مجذوب کیلئے حاصل ہوتا ہے اور جس 
کی طرف حدیث قدسی میں اشارہ کیا گیا ہے کہ ”بندہ نوافل کے ذریعہ میرا تقرب حاصل 
کرتا جاتا ہے یہاں تک کہ میں اسے دوست رکھنے لگتا ہوں“ اور جب بندہ االلہ کی توفیق 
شامل حال ہونے سے بقائے خدا کے ساتھ باقی ہوگیا تو وہ حق کا سمع وبصر ہوجاتا ہے 
اور االلہ تعالیٰ اس کے ذریعہ سے سنتے اور دیکھنے لگتا ہے کیونکہ اس کا مقاع اپنے 
نفس کی مملکت کی طرف پلٹنے کے وقت اللہ کی مشیت ظاہرہ کا مقام ہوتا ہے اور یہی 
وہ قرب فرائض ہے جو مجذوب سالک کیلئےحاصل ہوتا ہے اور جس کی طرف معصوم| 
کے اس ارشاد میں اشارہ کیا گیا ہے کہ ”خدا کی رض ہم اہل بیت کی رضا ہے“ 
معصوم کا یہ ارشاد کہ ”میں ید االلہ اور عین االلہ ہوں'' اور دیگر تعبیرات وارشادات اور 
مولوی نے اپنی مثنوی میں مقام اول کی طرف اپنے اس بیان سے کہ ”عبادت سے اللہ ہوا 
جاسکتا ہے“ اور دوسرے مقام کی طرف اپنے اس بیان سے کہ ''نہیںء موسیٰ کلیم الله ہوا 
٥‏ 9ى .۷"م۶۳ 


شرک عبادی اور اسکی قسمیں 

عبادت میں شرک کی حقیقت 

عبادت میں شرک کی جامع تعریف جو اس کے تمام مراتب کو شامل ہو عبادت میں غیر 
حق کی رضا کو داخل کرنے سے عبارت ہے خواہ وہ اپنی رضا ہو یا اپنے علاوہ کسی 
اون کی۔ پان ھا ضرور ہۓ کہ اکر اتی رکا کے عاتوہ ٹوسرونں کی رخ و تو چم 
شرک ظاہر اور ریائے فقہی ہے اور اگر اپنی رضا ہو تو یہ شرک خفی باطنی ہے اور 
اہل معارف کی نظر میں باطل اور بے کار ہے اور درگاہ حق میں مقبول نہیں ہے؛ مثلاً 
جو شخص روزی میں وسعت کیلئے نماز شب پڑھتا ہے یا رفع بلیات کیلئے صدقہ دیتا ہے 
یا مال میں زیادتی کیلئے زکات دیتا ہے یعنی یہ سب کچھ حق تعالیٰ کیلئے کرتا ہے اور 
٦٢‏ اختصاص٠‏ ص ۲۹۸۔ 

۳ .تعلیقات علیٰ شرح فصوص الحکم: ص ۲۸۱۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اس کی عنایت سے ان امور کو چاہتا ہے تو یہ عبادت اگرچہ صحیح اور مجزی ہے اور 
اجزا وشرائط شرعیہ کے ساتھ بجا لانے پر یہ اثار بھی اس پر مرتب ہوتے ہیں لیکن یہ 
حق تعالیٰ کی عبادت نہیں ہے نیز صادقانہ نیت اور خالصانہ ارادہ کی حامل نہیں ہے؛ 
بلکہ یہ عبادت دنیا کو آباد کرنے اور مطلوبات نفسانیہ دنیویہ تک پہنچنے کیلئے ہے لہذا 
اس کا عملء مثاب نہیں ہے اور اگر عبادتء خوف جہنم اور شوق بہشت کیلئے ہو تو بھی 
حضرت حق کیلئے خالص نہیں ہے اور اس میں نیت صددقانہ نہیں رکھتا ہے بلکہ کہا 
جاسکتا ہے کہ یہ عبادتیں خالص شیطان اور نفس کیلئے ہیں اور اس طرح کی عبادتیں 
کرنے والے انسان نے رضائے حق کو کسی صورت سے ان عبادتوں میں داخل نہیں کیا 
ہے کہ شراکت کہی جاسکے بلکہ اس نے صرف بڑے بت کی پرستش کی ہے ”مادر بتہا 


(٤۴ 


پٹ ثشن شما است“ 


اس طرح کی عبادتوں کو حق تعالیٰ نے ہماری کمزوری اور اپنی وسیع رحمت کے 
باعث ایک دفعہ میں قبول فرمایا ہے یعنی ان کے اوپر اثار مرتب فرمائے اور ان کے 
مقابل میں عنایات قرار دیئے ہیں کہ اگر انسان ظاہری شرائط اقبال وحضور قلب اور 
شرائط قبول کے ساتھ انہیں انجام دے تو وہ تمام آثار ان پر مرتب ہوں گے اور وہ تمام 
وعدے پورے ہوں گے۔' 


قلب میں شیطان کا تصرف 

جب تک اعضاء اور قلبء شیطان یا نفس کے تصرف میں ہیںە معبد حق اور جنود الٰہیہ 
(االلہ کے سپاہی) غصب شدہ ہیں اور ان کے اندر حق تعالیٰ کی عبادت انجام نہیں پاتی 
ہے بلکہ تمام عبادتیں شیطان یانفس کیلئے واقع ہوئی ہیں وہ جس مقدار میں جنود شیطان 
کے تصرف سے خارج ہوں گی اسی مقدار میں جنود رحمن کے تصرف میں داخل ہوں 


ےا 


۹ مولویٗ کا پورا شعریہ ہے: 

مادر بت ہا بت نفس شما است زآنکہآن بت مار واین بت اژدہا است 
(سارے بتوں کی ماں تمہارے نفس کا بت ہے ؛ کیونکہ وہ بت سانپ اور یہ بت اژد ہا ہے) 
۲ .شرح چہل حدیث: ص ۹٣۳۲۔‏ 

۳ سرالصلاۃ ص ٠۔‏ 


ایز 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قلب کا غیر معبود حقیقی کی طرف متوجہ ہونا 

چونکہ مشرک کا دلء عبادت وخضوع میں غیر معبود حقیقی اور غیر کمال مطلق کی 
طرف متوجہ ہوتا ہے لہذا اس کے دل میں دو خاصیت اور خصوصیت ہوتی ہے: ایک 
صادقانہ خضوع اور دوسرے یہ کہ یہ خضوع چونکہ نقائص اور مخلوقات سے متعلق ہے 
لہذا ان کے قلوب کے نقص وکدورت کا باعث ہوتا ہے اسی وجہ سے ان کے دل منکوس 


(اوندھے) ہوتے ہیں ۔' 


غیر حق پہ اعتماد اور تکیہ کرنا 

شرک خفی سے متعلق ہے اسباب پر اعتماد کرنا اور غیر حق کی طرف مائل ہونا یہاں 
تک کہ روایت میں وارد ہوا ہے کہ کسی بات کے ذہن میں یاد رہنے کیلئے انگوٹھی تبدیل 
کرنا شرک خفی ہے؟' اور غیر حق کا دل میں گزر ہونا شرک خفی شمار ہوتا ہے اور 
اخلاص نیت غیر حق کو اس ذات مقدس کی منزل گاہ سے خارج کرنا ہے اسی طرح 
قش کے سی مو اقیاییں کر مس کی شک لی آرر بس کو س سی کاو سے کر 
طرف رخ کرنا ضعف یقین اور ایمان کی کمزوری ہے۔ چنانچہ امور میں تزلزل بھی اسی 
سی توعد کے اض فک اہ رے ذاراہ کے ساط ۓ سے غار تپ ول تک 
کہ کثرات اسمائی وصفاتی کا ساقط کرنا اور توحید میں تمگن: ٠‏ شک سے رہا ہونا ہے اور 
قلب سلیمٴ ' وہ قلب ہے جو مطلق شرک وشک سے خالی ہو۔' 


حبْ دنیا اور حبْ نفس 


اعمال کو تمام مراتب شرک وریا وغیرہ سے خالص کرنے کا طریقہ نفس اور اس کے 


١‏ شرح چہل حدیث: ص ۵۳۲۔ 

.٢‏ قال أبو عبد الله (ع):(إِنَ الشُرک أخفیٰ من دبیب النّمل۔ وقال: منہ تحویل الخاتم لیڈکر الحاجة وشبہٌ ہٰذا) امام صادق نے 
فرمایا: یقینا شرک چیونٹی کے رینگنے سے زیادہ مخفی ہوتا ہے اور فرمایا: شرک خفی سے ہے انگوٹھی کو بدلنا تاکہ بات 
یاد رہے وغیرہ۔ معانی الاخبار: ص ۳۹ء باب النوادر؛ ح ١؛‏ وسائل الشیعہ ج ۳ ص ۰۹ء کتاب الصلاۃ باب احکام 
الملابس؛ باب ۱٦۱۔‏ 


۳ .شرح چہل حدیث: ص ٣ر۳۲۔‏ 


۰۴۳۴م 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


وکمالات کا منبع ہے۔ چنانچہ اگر انسان حبّ دنیا کو علمی وعملی ریاضتوں کے ذریعہ دل 
سے خارج کردے تو دنیا اس کا انتہائی مقصود نہ ہوگی اور اس کے اعمال شرک اعظم 
سے کہ جو اہل دنیا کی نظروں کو جذب کرنا اور ان کی نظر میں موقعیت ومنزلت کا 
حاصل ہونا ہے خالص ہوجائیں اور اس کی جلوت وخلوت اور سر وعلن یکساں ہوجائیں 
اور اگر نفسانی ریاضتوں سے حبّ نفس کو دل سے نکالنے پر قادر ہوجائے تو جس قدر 
دلے شرد کرای سے خالی برگکا شی قدر جدا کو اد ہوگا اون اس کے ۔اعان) شرع عتی 
سے بھی خالص ہوجائیں گے اور جب تک حبٌ نفس دل میں ہے اور انسان نفس کے 
تاریک گھر میں ہے مسافر الی االلہ نہیں ہوسکتاء بلکہ وہ مخلد الی الارض (زمین کی 
طرف جھکنے والا) ہوگا۔' 


غیر وغیریت کی طرف توجہ 
غیر اور غیریت کی طرف بے شائبہ توجہ عشق ومحبت کے مذہب میں شرک ہے۔' 


شرک خفی کی دقیق اور خفی قسم 
۔۔۔ ان کے قول کی بنا پر حق تعالیٰ سے محامد کا مختص ہونا بھی کوئی وجہ نہیں رکھتا 
وکمال ہیں کہ جو لائق مدح وحمد ہیں بلکہ احیاء واماتہ اور رزق وخلق؛ حق وخلق کے 
مابین امور مشترک ہیں اور یہ امور اہل االلہ کی نظر میں شرک ہیں اور روایات میں ان 
امور کو شرک خفی سے تعبیر کیا گیا ہے۔ چنانچہ کسی بات کے یاد رہنے کیلئے انگوٹھی 
گھمانا شرک خفی شمار کیا گیا ہے۔ 

بالمكت+ الاک تَظة ولاف تََئ) الد ال کے متترعات سے ہۓ کہ چو کرعید 
حقیقی کی طرف اشارہ ہے اور جس کے دل میں حقیقت توحید نے جلوہ نہیں کیا اور اپنے 
قلب کو مطلق شرک سے پاک نہیں کیاء اس کا إإِيّاکَ تَغْبْذٌ) حقیقت نہیں رکھتا ہے؛ وہ 
خدا خواہ نہیں ہوسکتا ہے۔' 


۱ .شرح چہل حدیث: ص ۳۳۲۔ 
۲ ۔شرح چہل حدیث: ص۵۰۹۔ 
۴ آواپ الساظ س58۸٢‏ 


6۳۳م“ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کثرت فعلی اور آئینہ مخلوقات میں حق کا مشاہدہ 

سی سو سر تعلق رکھنے والے ارباب ایمان مقام ربوبیت کے شیفتہ اور جمال 
جمیل کےعاشق ق ہیں جو چشم قلب اور معرفت باطن سے تمام موجودات کو جلوہه حق 
دیکھتے اور تمام آئینوں میں االلہ کے نور کا مشاہدہ کرتے ہیں اور آیۂ کریمہ (ل ٹور 
السّمواتِ وَالاأزژض)' کو معنوی مشاہدہ اور سیر قلبی سے درک کرتے ہیں ؛ ”'رَرَقَنَا الله 
وَِئاگُم“ (ہمیں اور آپ کو االلہ یہ مقام عنایت فرمائے)۔ 


اس احتمال کے ساتھء عشاق وخواص کی اس جماعت کو دیا گیا تقویٰ کا حکم 
دوسروں سے بہت فرق رکھتا ہے اور ممکن ہے رؤیت کثرت سے اور آئینوں اور آئینہ 
پری نے 2ر و ضر کی رد مس رے کے مھ رید موجہ 
کی طرف توجہ کرنے کی صورت میں ہو) (طا رَأَیْٹ شَیْنَاً إلأّ وَرَأَیْث اللد قَبْلّہ وَمَعۂ وَبَغختۂ/' 
سے تقویٰ ہو کہ جو خود خُلّص اولیاء کا عام مقام ہے کہ جہاں ”'شے “ کا معاملہ بیچ میں 
ہے مشاہدۂ الله تُورُ السّملواتِ وَالْأرٌژض) سے تقویٰ ہو (ہُوَ مَعَکم]' اور (وَجَْٹ وَجہي لِلَذِي 
فَطرَ السّلواتِ وَالأزْضن)' کے مشاہدہ سے تقویٰ ہو شجرہ میں جمال حق کے جلوہ سے 
تقویٰ ہو اور اسی قبیل کے امور سے جو کہ خلق میں حق کی رؤیت سے متعلق ہیں اور 
اسی طرز پر ان چیزوں پہ نظر کرنے کا حکم کہ جنہیں ہم نے اپنے آئندہ کیلئے پیش کیا 
وہی خلق میں حق کا اور کثرت میں وحدت کا مشاہدہ ہے کہ جو دوسرے عوالم میں اپنے 
سے تناسب رکھنے والی صورت رکھتا ہے۔ 


وہ خُلّص اولیاء ہیں جو خلق میں حق کی اور کثرت فعلی میں جمال حضرت 
وحدت کی رؤیت سے گزر چکے ہیں اور ان کے مشاہدات کے آئینہ میں غبار خلق کا 
کوئی نشان نہیں ہے اور اس مرحلہ میں وہ شرک خفی سے رہائی پا چکے ہیں لیکن 
اسائے حق کی تحلیات کر تل دے کر حضرتث اسماء کے عاشق خلباختہ :ہین اون تطیات 
اسمائیہ انہیں غیر سے فانی کردیتی ہیں اور اسماء کے جلوؤں کے سوا وہ کسی اور چیز 
کا مشاہدہ نہیں کرتے ہیں۔ کہ و وہ ےت 
رَرَخسی ودیگن ایساء الہی کی زیت سے آقاء ہے گریا آھیں پکازایکار کے کیبرتا 
کہ ازل سے لے کر ابد تک بس ایک ہی جلوہ ہے کور جھی رر دا 


۔۳٣ سور نورء‎ ١ 

یں ے سیب رکر نو برگیایکر یر کاب سے ہے اتی کے اھ اور اس کے سد کدا کڑس کا اف الکن 
۰۱ص۹؟۴۔ 

٣‏ .سورد حدیدء'۴۔ 


۰۴م 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مناسبت سے تعبیر کئے جاتے ہیں اور اس سے جو گزر گئے تو پھر نہ تو شاہد ہے نہ 
ماد ہے کر کرد ہے ا )ا مطلق سرن تھا ہے ازی (7 7 797] ہے 


باب شرک کے شبہات اور ان کے جوابات 


بعض امور کے شرک ہونے سے متعلق کچھ سوالات 

کیا پیغمیر' او آمام سے کات مانگتاء خاک ففا (ثریت كری3) سے قفا عاصضلق 
کرنا اور اس پہ سجدہ کرنا اور یہ گنبد اور بارگاہ بنانا شرک ہے یا نہیں؟ اگر ہے تو بیان 
کیجئے اور اگر نہیں ہے تو ہم خواہشمند ہیں کہ پہلے شرک کے معنی بیان کیجئے تاکہ ہم 
دیکھیں کہ وہ شرک جس سے اسلام وقرآن نے اتنی لڑائی لڑی ہے مذکورہ باتوں سے کیا 
فرق رکھتا ہے؟ 


پہپلے سوال کا جواب 

یہ سوال چند حصوں میں تقسیم ہوتا ہے: 

ا۔ پیغمبر وامام (ع) سے حاجت مانگنا شرک ہے یا نہیں؟ 

٣‏ تربت کربلا سے شفا حاصل کرنا شرک ہے یا نہیں؟ 

۳۔ تربت کربلا پر سجدہ کرنا شرک ہے یا نہیں؟ 

۔ یہ گنبد اور بارگاہ بنانا شرک ہے یا نہیں؟ 

۵۔ اگر یہ سب شرک نہیں ہے تو وہ شرک کیا ہے جس سے اسلام وقرآن نے اس 


قدر جنگ لڑی ہے اور شرک کے معنی کیا ہے؟ تاکہ ہمیں ان امور اور شرک کا فرق 
معلوم ہوسکے۔ 


مقصود کی وضاحت کیلئے ایک مقدمہ 

ہم ایک سوال کا اور اضافہ کر رہے ہیں اور وہ یہ ہے کہ کیا قبروں کا احترام اور تعظیم 
فرک ہے ہا کی ؟ آخرلکر ان سر الات کا جر اہ کرک کے سی یں کے اقم ار 
ظہور اسلام تک عرب اور غیر عرب کے افکار وعقائد کو سمجھنے پر موقوف ہے تاکہ 


۱ . صحیفہ امام؛ ج ۱۸ء ص ۵۲۰۔ 


6۰۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


واضح ہوجائے کہ قرآن واسلام نے کن افکار وعقائد سے جنگ لڑی ہے لہذا ناگزیر ہم 
اس بحث میں ایک حد تک وارد ہوتے ہیں اور قارئین گرامی اگر اس سے زیادہ تفصیل 
کے خواستگار ہیں تو ملل ونحل اور تواریخ وسیر کی کتابوں کی طرف رجوع کریں ۔' 


مجوسیوں کے شرک کا بیان اور ان کے گروہوں کا تذکرہ 
شرک کے ایک معنی یہ ہیں کہ عالم کیلئے دو مبدأ ہیں ؛ ایک نور ہے اور وہ یزداں ہے 
اور ایک ظلمت ہے اور وہ اہریمن ہے اور اصلی مجوسی یزداں کو قدیم مانتے تھے اور 
اہریمن کو حادث اور نیکیوں اور خوبیوں کی نسبت یزداں کی طرف دیتے اور برائیوں 
اور خرابیوں کو اہریمن کی جانب سے جانتے تھے اسی وجہ سے خود اہریمن کے وجود 
میں آنے کے سبب میں وہ اختلاف رکھتے تھے اور انہیں گروہوں میں سے ایک 
خوپزاتے ہے کہ چو رمق ڈوکری کی رو گان ہے) فکر بد سے حادث مانتے 
ہیں اور ایک ''زروانیہ“ اور ”'زردشتیہ“ گروہ ہے کہ ان میں سے ہر ایک کے عجیب 
وغریب افکار ونظریات تھے۔ 


مذہب ثنویہ کا بیان 


یہ لوگ در اصل قدیم ازلی کے قائل ہیں کہ دونوں قدیم اور ازلی ہونے میں مساوی ہیں 
اور جوہر؛ طبع فعل مکانء حیّزء اجسادہ ابدان اور ارواح میں مخالف؛ انہبی میں سے 
ایک گروہ ”مانویہ“ ہے جو شاپور بن اردشیر کے زمانہ میں ظاہر ہوا اور بہرام بن ہرمز 
نے اسے قتل کیاء یہ لوگ حضرت عیسیٰ کے بعد ظاہر ہوئے اور عالم کو دو اصل قدیم 
ازلی؛ عالمء قوی حساس کا مخلوق مانتے تھے اور ان دونوں کو نفسء صورت, فعل اور 
تدبیر میں متضاد اور حیّز میں متحاذی سمجھتے تھے ان کا عقیدہ تھا کہ جوہر نور: 
خوب بافضلء خوشبودارء خوبصورتء خیر خواہ نفس کا مالک؛ حکیم اور نافع ہے اور 
اس کے افعالء خیر صلاح اور سرور اور اس کا نظام وحیّز جہت فوق ہے اور ظلمت ان 
تمام امور میں اس سے جدا اور مختلف ہے اور نور وظلمت میں سے ہر ایک کیلئے پانچ 
جنس ہے چار بدن اور ایک روح؛ نور کے بدن آگ؛ نور ہوا اور پانی ہیں اور اس کی 
روح نسیم ہے کہ جو ان بدنوں میں متحرک ہے اور ظلمت کے بدنء آگ؛ ظلمت؛ زہر 
اور کہرا ہیں اور اس کی روح دھواں ہے کہ جو ان ابدان میں متحرک ہے اور اس کے 
علاوہ اور بھی عجیب وغریب افکار وعقائد ہیں کہ ہم ان کی بات نہیں کرنا چاہتے ہیں ۔ 


۱ . شہرستانی؛ ملل ونحل: ج ۱ء ص ۲۲؛ فرید وجدی: دائرة المعارف: ج ٥ء‏ ص ۳۸۰؛ مروج الذہب: ج ۲ء ص ۱۳۳!؛ ابو 
السا تا آلتترا 
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مزدک اور مزدکی افکار 

مزدک: انوشیرواں کے باپ قباد کے زمانہ میں ظاہر ہوا اور قباد کو اپنے دین کی دعوت 
دی تو اس نے بھی قبول کر لیا اور انوشیرواں نے اسے قتل کردیاء ان کے بھی عجیب 
وغریب آراء وافکار تھے؛ منجملہ یہ کہ دو اصل قدیم کے قائل تھے اور اس سے نقل ہوا 
ہے کہ کہتا تھا: میرا خدا عالم بالا میں کرسی پہ بیٹھا ہے عالم پائین میں خسرو کے 
بیٹھنے کی طرح اور اس کے محضر میں چار قوتیں ہیں ؛ قوہ تمیز فہمء حفظ وسرور 
جس طرح سے خسرو کے محضر میں چار شخص ہیں ؛ موبدانء ہربد اکبرء اسپہبد اور 
رامشگر اور یہ چارء سات چیز کو لے کر امر عالم کی تدبیر کرتے ہیں ؛ سالاء پیشکارء 
بالون بروان؛ کاردان؛ دستور اور کودک اور یہ سات بارہ روحانی میں گردش کرتے ہیں 
٤‏ خوانندہ دہندہء ستانندہء برندہء خورندہء دوندہء خیزندہء کشندہء زنندہء کنندہء ابندہ اور 
شنوندہ اور ان کا کہنا تھا کہ جس انسان میں یہ چارء سات اور بارہ جمع ہوجائیں وہ عالم 
پائین میں ربانی ہوجائے اور تکلیف اس سے ہٹا لی جائے۔ 


اہل اہواء ونحل کے عقائد کا بیان 

یہ لوگ ادیان والوں اور پیغمبروں کے مقابل میں تھے اور ان کا اعتمادء اپنی فطرت؛ عقل 
اور صاف ذہن کے اوپر تھاء ان میں سے ایک گروہ دہریوں کا ہے کہ محسوسات کے 
سوا کسی اور چیز کی طرف ان کی عقل ان کی ہدایت نہیں کرتی ہے اور ایک دوسرا 
گروہ اصل مبداً ومعاد کو مانتا تھا لیکن باقی کو اپنی عقل سے عمل کرتے تھے جیسا کہ 
ہمارے آج کے بعض مصففین بھی اسی گروہ کی تقلید کرتے اور خیال کرتے ہیں کہ یہ 
ایک نئی فکر ہے جو ان کے مغز بے ادراک میں آئی ہے اور اس بات سے غافل ہیں کہ 
یہ کئی ہزار سال پرانی اور فرسودہ فکر ہے جس کی اساس وبساط کو پیغمبران الہی نے 
سیت دی ہے۔ 


حرنانیوں کے آراء وعقائد کا بیان 
یہ مجوسیوں کا ایک گروہ تھا جس نے تثلیث نصاریٰ اور شرک ثنویہ کو جمع کیا اور 
پانچ اصل کے قائل ہوئے دو حی اور فاعل کہ باری اور نفس ہیں اور ایک منفعل کہ ہیولیٰ 
ہے اور دو غیر فاعل وغیر منفعل کہ دہر اور خلا ہیںء ان کے بھی عجیب وغریب افکار 
تھے کہ ہم ان کے ذکر سے صرف نظر کرتے ہیں ۔ 

شرک کے ایک اور معنیء شرک درعبادت ہے اور وہ اس بات سے عبارت ہے کہ 
ایک خدا سے زیادہ کی عبادت کی جائے اور خداؤں یا خداؤں کی صورت کی پرستش کی 
جائے اور ہم اس کے بعد عبادت کے معنی بیان کریں گے مشرکین کے زیادہ تر گروہوں 


ےمم 
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میں اسی قسم کا شرک پایا جاتا ہے ان میں دو بڑے گروہ ہیں کہ ایک کو اصحاب ہیاکل 
اور کریرےۓ کر اصخات اشعاض کے سن 


اصحاب ہیاکل کے آراء وافکارء شرک در عبادت 

ان کا عقیدہ تھا کہ ہم سے ممکن نہیں ہے کہ خدائے عظیم کی عبادت وپرستش کرسکیں 
بلکہ ہم عبادت وپرستش میں ایک بیچ کی ذات کے محتاج ہیں کہ اس کی عبادت کریں اور 
اس کی عبادت کے ذریعہ خدائے بزرگ کا تقرب حاصل کریں لہذا یہ لوگ مجرد ارواح 
کے قائل ہوئے جنہیں مدبّر عالم مانتے تھے اور جب ان کی عبادت کرنا چاہا تو دیکھا کہ 
وہ ارواح کو بھی دیکھ نہیں پا رہے ہیں اور خود کو ایک ایسے موجود کی عبادت کا 
محتاج پایا کہ جسے دیکھ پائیں لہذا انہوں نے ہیاکل یعنی سیار ستاروں کا رخ کیا اور 
روحانیین میں سے ہر ایک کو کسی ایک ستارے سے متعلق اور ہیاکل کو ارواح کے بدن 
مان لئے اور ابدان سے ارواح کی نسبت کو ابدان انسانی سے نفوس انسانی کی نسبت 
جیسا قرار دیا اور کہنے لگے کہ ابدان سے تقرب ارواح سے تقرب ہے اور ستاروں کی 
پرستش ان کی ارواح کی پرستش ہے جو ہمیں خدائے بزرگ سے قریب کرتے ہیں ۔ پس 
سات سیار ستاروں کیلئے تشریفات کے قائل ہوئے اور پہلے ان کے خانے؛ منازل اور نام 
معین کئے؛ پھر ان کے مطالع ومقارب؛ پھر ان کے اتصالاتء ان کے طبائع اور ان کے 
اکن مراقق رمخالت کی تر لیب سے مغین گئےە ہین روڑ رشب او ال کۓ شاحات کی 
ان کے اوپر تقسیم کی پھر صورتوںء اشخاص: اقالیم اور شہروں کو ان کے اوپر مقرر 
رما ا وی اھ او کہ ڈاھ کےسکا سے اریپ سیارے کی صورت ور 
انگوٹھی بنائی اور اس سیارے سے مخصوص دن اور ساعت میں اسے پہناء اس سے 
مخصوص لباس پہنےە اگربتی اور لوبان وغیرہ سلگائی اور ہر ایک کی اس کے اپنے 
وقت میں عبادت کی اس سے اپنی حاجتیں مانگیںء ہر سیارے کو مخصوص حاجت 
کیلئے معین کیاء ستاروں کو الہ ارباب اور خدا ماناء خدائے عظیم کو رب الاربابء الہ 
الام اون خنازن کا خدا جال اور نون نے سور کر خداؤن کا خدا مات اون سے 
کہانت؛ تنجیمء عزائم اور خواتیم انہیں کے علوم ہیں ۔ 


اصحاب اشخاص کے آراء وافکار 

یہ کہتے تھے کہ روحانیین جو کہ ہمارے خدا ہیں یہ خدائے بزرگ کے یہاں ہمارے 
وسیلے ہیں اور نظر نہیں آتے ہیں ہم ان سے بات اور خطاب نہیں کرسکتے ہیں لہذا ان 
سے تقرب حاصل نہیں ہوسکتا ہے مگر ستاروں کے ذریعہ لیکن ستارے بھی تو طلوع 
وغروب کرتے ہیں اور ہم ہمیشہ نہ انہیں دیکھ سکتے ہیں اور نہ ان کو خطاب کرسکتے 
ہیں لہذا ان سے تقرب بھی میسر نہیں ہے تو وہ ہیاکل سبعہ کی شکل پر صورتیں بنانے 


6۰۸ 
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کیلئے ناچار ہوئے اور اصنام وبت درست کر کے ان کی عبادت وپرستش کرنے لگے تا 
کہ یہ بت انہی ہیاکل سے تقرب دلائیں اور ہیاکلء روحانیین سے قربت دلائیں اور 
روحانیین جو کہ چھوٹے خدا ہیں انہیں بڑے خدا سے قریب کریں اور جو بت جوہر میں 
ایسی دہات کے تھے کہ ان ستاروں میں سے کسی ایک سے تناسب رکھتے تھے تو ان 
کی ستائش وپرستش میں لگ جاتے تاکہ وہ خدا کی بارگاہ میں ان کے شفیع قرار پائیں اور 
وہ ساعتء منٹ؛ درجہ اور اتصالات واضافات نجومی کی رعایت کرتے اور ان باتوں کو 
اپنی حاجتیں پوری ہونے میں دخیل مانتے تھے اور پست وموذی چیزوں کی خلقت کو خدا 
کی طرف منسوب نہیں کرتے تھے اور کہتے تھے کہ خدا اس بات سے کہیں بڑا ہے کہ 
ان چیزوں کو خلق کرےےء وہ ان کی خلقت کو اتفاقی اتصالات کواکب اور امتزاجات 
عناصر کا نتیجہ مانتے تھے اور اس مقام پہ بے شمار آراء وعقائد ہیں کہ جنہیں ہم ذکر 
نہیں کر رہے ہیں ۔ 


زمان جاہلیت میں عربوں کے آراء وعقائد 

زمان جاہلیت میں ظہور اسلام تک عربوں کے آراء وافکار بہت ہیں ان کا ایک گروہ؛ 
”دہریہ“ تھا جو طبع وطبیعت کو ”محیی“ (حیات عطا کرنے والا) اور دہر کو ”مفنی“ 
(فنا کرنے والا) مانتا تھاء موت وحیات کو عناصر کی ترکیب وتحلیلء جامع کو طبع اور 
لی کر ہیں کہتا تیاء آغ کا: ارک گروہ كتا اون ابنداتے خاقت: کی انتا تھا لیکن نماد 
(قیامت) اور رسولوں کی بعثت کا منکر تھا اور ایک گروہ کسی حد تک خدا اور معاد کو 
مانتا تھا لیکن پیغمبروں کا منکر تھا اور بتوں کی عبادت کرتا تھا۔۔۔ 


عیسائیوں کے آراء وعقائد 

جناب عیسیٰ (ع) کے آسمان پہ چلے جانے کے بعد حواریوں نے اور دوسروں نے ان 
کے پارۓ میں اختاات گیا او ان کا اہم اخقلاف دی ہائرن مین تیاة ایک :حضرت عسیٰ 
(ج اق 00ت او آکی مان سے سے کی کرت کے جارے ہس اور ترسرط اھ کے 
عروج وصعود اور ملائکہ سے ملنے کی کیفیت کے سلسلہ میں تھا۔ حضرت عیسیٰ ‏ کی 
کیفرت دزن کے متعلق لاق باین اوں صفیدے بین آون کلمہ کے مجسُم ہونے کے متعلق 
عیسائی قوم میں بڑے خرافات مشہور ہیں کہ ان کا ذکر کرنا لازم نہیں ہے۔ وہ خدا تعالیٰ 
کیلئے اقانیم ثلاثہ کے قائل ہیں اور خدا کو جوہر میں ایک اور اقنوم میں تین مانتے ہیں 
”'َقلُوم“ سریانی لفظ ہے اصل کے معنی ہیں؛ وہ ذات خدا کو اقنوم وجود کے ساتھ ”اب“ 
(باپ)ء اقنوم علم کے ساتھ ”ابن“ (بیٹا) اور اقنوم حیات کے ساتھ روح القدس“ کہتے ہیں 
۔ ان کا عقیدہ ہے کہ علم نے جسم پایا ہے اور عیسیٰ خدا کے یکتا بیٹے ہیں تو عیسائی 
بہػر فرقے میں بٹے اور ان میں سے اہم تین فرقے ہیں ؛ ملکاییہ جن کا عقیدہ ہے کہ 
عیسیٰ ناسوت کلی اور قدیم وازلی ہیں اور حضرت مریم ٭ نے خدائے ازلی کو جناء وہ 
عیسیٰ کو خدا کا بیٹاء غیر مخلوق اور ان کے پدر کی جنس سے مانتے ہیں ۔ ایک فرقہ 


6ۃ( 
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نسطوریہ ہےە یہ لوگ اقانیم ثلاثہ کو نہ زائد بر ذات مانتے ہیں اور نہ ذات کے ساتھ 
متحدء ان میں سے بعض اقانیم ٹلاثہ کو خدا جانتے ہیں اور بعض عیسیٰ کو خدا اور انسان 
کہتے ہیں؛ لاہوت کو ناسوت کے ساتھ متحد مانتے ہیں اور ایک فرقہ یعقوبیہ ہے یہ لوگ 
بھی اقانیم ثلاثہ کے اسی طرح قائل ہیں لیکن کہتے ہیں کہ لاہوت؛ ناسوت میں منقلب ہوگیا 
تو خدا عیسیٰ ہوگیا اور عیسیٰ خدا ہیں تجسُم یافتہ۔۔۔ 


بیان توحید میں آیات قرآن 

چونکہ اس وقت ایرانیوںء عربوں اور ہندوستانیوں کی اکثریت بت پرست تھی اور دہریین 
اور طبیعیین کی تعداد کم تھی لہذا قرانی آیتیں دہریوں کے ساتھ مبارزہ میں کم نازل ہوئیں 
اور زیادہ تر بت پرستوں کا مقابلہ کیا ہے اس کے باوجود کچھ آیتیں ان کی رد میں وارد 
ہوئی ہیں کہ ہم ایک آیت پہ بطور نمونہ اکتفا کرتے ہیں اور مشرکین کے مذکورہ گروہوں 
میں سے ہر ایک کے متعلق قرانی آیات کے چند نمونے پیش کریں گے جو لوگ اس سے 
زیادہ طالب ہیں وہ خود قران کریم کی طرف رجوع کرسکتے ہیں: 

۳۲" جانیہ ر ایق ما تر خیاثنًا 0 یت 0" 
جو سرب وم دی جک و .ہی 
ہے اور یہ لوگ بغیر علم کے اپنے گمان سے یہ راہ طے کر رہے تھے)۔ 

یہ آیت عربوں کے ایک گروہ کی رد میں ہے جو زمان جاہلیت میں یہی عقیدہ 
رکھتے تھے؛ رجوع کریں زمان جاہلیت میں عربوں کے آراء وعقائد کی طرف؛ وہ آیتیں 
جو لوگوں کو اپنی فطرت کی طرف رجوع کرنے اور تفکر کرنے کا حکم دیتی ہیں ان 


میں سے بھی بعض آیتیں اس گروہ کی رد میں وارد ہوئی ہیں ۔ 


دو خدا کے قائلین کی رد 
یو اہ ہہ مھ پچ یا می کے 
دو یا زیادہ خدا کے قائل ہیں یا خدائے عالم کی توحید کو ثابت کرتی ہیں سورۂ انبیاء 
انساق ومن مین( ضائی کے عاارد کی کنا بر کے کر انا فایه ج2 
(آیت ۔ ۲۳): (آم انَّخْذُوا مِنْ دونہ آلِہَۃ قُلْ ہاثوا بُزہائگغ) (کیا خدا کے علاوہ انہوں نے 
دوسرے خدا اپنا لیے ہیں آپ کہہ دیں کہ تم لوگ اپنی دلیل لاؤ)۔ 


بز 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سورۂ توحید اور سورۂ حشر کی آخری آیات اور دیگر بہت سی آیتیں اس مضمون 
کی ہیں اور ان آیات میں جو خدائے عالم کی تنزیہ وتقدیس کرتی ہیں ان اوصاف سے جو 
وہ کہتے تھے مذہب ثنویہ اور مزدکیہ کی رد ہے؛ رجوع ہو ان کے آراء وعقائد کی 
طرف؛ اسی طرح وہ آیتیں جو ابطال مشرکین سے متعلق ہیں وہ ان کو شامل ہیں ۔ 


ستارہ پرستوں کی رذ 

بہت سی آیتیں جو عبادت میں شرک اور بطور کلی شرک کا ذکر کرتی اور اس کا ابطال 
کرتی ہیں وہ ان کو بھی شامل ہیں اور خاص ان کے سلسلہ میں بھی چند آیتیں ہیں اس کا 
تحت ًَ ہی 22 


۰۳۷۷ھ کے 


حضرت ابراہیم (ع)نے برہان غروب سے کہ جو ممکن کے خواص میں ہے ستارہ 
پرستوں اور سورج اور چاند کی پوجا کرنے والوں کو محکوم کیا اور قرآان نے حضرت 
ابراہیمٴ کے برہان کو مشرکین عرب کے ابطال کیلئے نقل کرتے ہوئے فرمایا ہے کہ جب 
رات ہوئی تو ابراہیم نے ایک ستارے کو دیکھا تو کہا کیا یہ میرا خدا ہے؟ جب وہ ڈوب 
گیا تو کہا خدا ڈوبتا نہیں ہے لہذا یہ خدا نہیں ہے اسی طرح چاند اور سورج کو خدائی 
سے برکنار رکھتے ہوئے اپنی قوم کو خدائے عالم کی توحید کی تعلیم دی۔ 


بت پرستوں کی رذ 
چونکہ مشرکین عرب جیسا کہ ہم جانتے ہیں زیادہ تر بت پرست تھے اور اصنام وبت کی 
عبادت وپرستش کرتے تھے لہذا آیات قران زیادہ تر انہیں سے سروکار رکھتی: بیشتر 
انہیں کے مذاہب کا ابطال کرتی اور قران کے بہت سے سوروں میں مختلف بیانوں سے 
ان کی توبیخ وسرزنش کرتی ہیں ۔ 

سورۂ یونس (آیت ۔ ۸): (وَيَغبْدُونَ مِنْ دُون اللہ ما لأ يَضْرُبْم ولا یَْفعْہُمْ وَیَلُولُونَ ہؤلاءِ 
ثفعاؤنا عِند الله قُلْ اَثَبْنونَ الله ہما لأ يَعلَمْ فِي السٌّلوات وَلاأ فی الأْض سُبْحالۂ وَثعالیٰ عَلا 
ُٹرگونَ) (اور وہ عبادت وپرستش کرتے ہیں االلہ کے علاوہ ان چیزوں کی جو انہیں نفع 
ولتضان نہیں پہنچاتے ہیں اور وہ کہتے ہیں یہ جی کی ہم عبادت کرتے ہیں خدا کے یہاں 
ہمارے شفیع ہیں آپ ان سے کہہ دیجئے کہ کیا تم لوگ خدا کو آگاہ کرتے ہو ایسے 


[/ے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خداؤں کے بارے میں جن کی وہ آسمان وزمین میں خبر نہیں رکھتا ہے خدا کہیں برتر 
ومنزہ ہے ان شریکوں اور خداؤں سے جن کو وہ اس کے ساتھ قرار دیتے ہیں)۔ 

سورۂ انبیاء (آیت  :)۳٣‏ (وإذا رآک الِّينَْ كَروا إِنْ یَلخدُونَک إِلا ہُژوا أہذا الِّي یَذْگر 
آلِہَتّكُمْ وَہْم بذگر اَّحمٰنِ بٔمْ کافِژون) (کافر جب آپ کو دیکھتے ہیں تو استہزا ومسخرہ 
کرتے اور کہتے ہیں کیا یہ وہی ہے جو تمہارے خداؤں کو برا کہتا ہے؛ وہ خدائے رحمن 
کی یاد وس کافر ہیں)۔ 

اور اسی سورۂ (آأیت , ۲۳) میں فرماتا ہے: 


(أم لَہغ الِہَۂ تَْعہُم مِنْ ُوٹا لا بَنطِیْغونَ تصتر اَلہم ول ہم ملا يُصَحَبُونَ) (اور 
جناب ابراہیم ٴ کے واقعات اسی سورہ میں ہیں کہ انہوں نے بتوں کو توڑا اور ان سے 
احتجاج کیا)۔ 

اور اسی سورۂ (آیت ء ۹۸) میں فرماتا ہے: 

(لنّکُمْ وَما تَعبْدُونَ مِنْ دُون الله خصتب جَہنَمَ أَنْتم لہا وارنونَ ٭ لو کان لئ الِبَۃ ما 
وَرَدُوہا وَكُلٌ فیٔہا خالِڈون) ۔ 
عرب کے بتوں کے بارے میں چند آیات 
بیان ہوا کہ قبائل عرب میں سے ہر ایک اپنے لیے ایک بت بنا کر اس کی پرستش 


وعبادت میں مشغول تھے اور ہم نے ان بتوں اور گروہوں کے نام ذکر کئے؛ اب وہ آیتیں 


سورة وزج (ج)(ابھ۸٢۴)‏ (وَمَگزوا مَکرَاً کُبارَاً ٭ وَقالوا لا رن آلہتکع ولا تَاژنْ 
وَذَا وَلأ مسُواعَاً وَلأ يَُوثٗ وَيَغُوق وَنَنرَا) ۔ 


سورۂ نجم (آیت ۔ ۹): (أََرََیثم الْلت وَالعْزٌیٰ * وعتوٰۃ الٹاللۃ الْأخْرّیٰ) ۔ 


نصاریٰ کے بارے میں چند آیات 
سورہ غُٛ مائدہ (ایت ر 2۳): (لقَذ گفر الّذِينَ قالوا 7 اللہ ثالٹ ا ۶ھ8* الا ال واجذ) 


(کافر ہوگئے وہ لوگ جنہوں نے خدا کو تین میں سے ایک جانا (یعنی ابء ابن اور روح 
القدس) کے قائل ہوئے؛ جبکہ خدا صرف ایک ہے)۔ 


۳ۃ( 


۲۲٢۰٥١۱٥٥٢٢ :۷ا‎ ]۲۳*۹/ ۱/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


سورۂ نساء (آیت ہ اےا): 


ا اپ الکتاب لا تَعْلوا في دیِیگع ولا تقُولوا لی الله إلأ الحَقٌ انا الَسیْخ عَيْی بن 
مَرْيْمَ رَملُول الله وَگَلِمَثۂ لیا إلیٰ مَرَيَمَ رت .ا باللہ َرْسُلِہ وَلأ تَقُولُوا تَلانَۃٌ اِنْْہُوا 
خَيْرا لک اِلتا الله (لۃ واج سْبْحاتۃ ان بَکون لۂ 


سورۂ مائدہ (آیت ۔ ۲ے): نت إِنَ الله ہُو الْمَسِیْحْ بْنْ مَرْیَمَ) (کافر ہوگئے 
وہ لوگ جنہوں نے کہا کہ خدا وہی عیسیٰ بن مریم ہے)۔ 


سورۂ توبہ (آیت ۔ :)٠۰‏ (وقالّتِ الَيَُود عُزَیْر بْنْ اللہ وقالتِ النصاری الْمَسِيْح بْن اللم) ۔ 


ماجرا ج جو افراد کی دستاویز 

ای رات بن ور بھی بت سے انی ہیں کر اقتضار کے ماظن ہر ان کے کر سے 
اکا کر تے یں ہے شرد ماعرا خر یا کا ڈائک طور پ او ہونے خالتا یا دافک 
طورپر عوام فریبی کی روسے قران کی ایک لوہ کی اوی سے کن کے میند رون کے 
خلاف پیش کرتے اور اس کی وجہ سے اپنی دروغ پردازی کو رفو کرنا چاہتے ہیں ؛ 
یہاں پر ہم خود آیت کو صدر وذیل کے ساتھ ذکر کر رہے ہیں تا خیانت کار کی مٹھی 
خوب کھل جائے اور روشن ہوجائے کہ یہ آیت بھی بت پرستوں اور نصرانیوں کے افکار 
وعقائد کا تتمہ ہے: 


سورۂ زمر (آیت ۔ ۲): 
ا انل 5 ِليْکَ الْكِتابِ بالْحَق فَاغبِ وا جو الا ا لہ الينْ الْخالصُ : الّذِينَ 


ون إغ للا بندي من بو کات کثاد * از آزاد شر 7ذ ولدا لامنطلی متا بخق نا 
ء سُبْحانۂ ہُو الله الْواجِد الْقَبَارُ *۔ ۶09 ۷۱پىپی++ٔٔ ھ۶ 


بی ہم نے آپ کی طرت کاب مازل کی حق کے ساکیہ ہیں كدا کی حبائثك 
ورستان کیچتے اوں مرن کی ان کرکے خالض کیوتے کی تی کتھا کیلتے خالن ہے جن 
وو سس مو ہی ھا ہو رہہ 
مگر یہ کہ ہمیں خدا سے نزدیک ومقرب کریں خدائے عالم ان کے بیچ حکم کرتا ہے 
کے آراء وافکار مختلفہ کے سلسلہ میں یقینا خدا ہدایت نہیں کرتا ہے مت 
کی اگر خدا اپنے لیے کوئی بیٹا اپنانا چاہتا تو اپنی مخلوق میں سے جس قدر چاہتا اختیار 
کر لیتا منزہ ہے خدا اور وہی ہے خدائے واحد قہار“۔۔ 


(۳۱۳ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


پھر دو آیت کے بعد کہ جس میں خلقت سماوات وارض اور خلقت انسان کو بیان 
کرات ہے کہا ہے: 


یہ تمہارا خدا ہے مملکت اسی کی ہے اس کے علاوہ کوئی خدا نہیں ہے تو پھر تم 
کہاں جا رہے ہو؟ 


اب ان آیات اور ان کے ترجمہ کو قارئین پیش نظر رکھیں اور عرب جاہلیت کے 
افکار وعقائد کو کہ جو بتوں کی عبادت اور پرستش کرتے تھے تاکہ وہ انہیں خدائے 
عظیم سے قریب کردیں اور نصاریٰ کے آراء وعقائد کو کہ جو عیسیٰ مسیح (ع) کو کبھی 
خدا کا بیٹا اور کبھی خود خدا مانتے تھے مدنظر قرار دیں تاکہ بات خوب واضح ہوجائے 
کہ یہ آیات بھی ان آیات کے ذیل میں ہیں جو مشرکین کی رد کرتی ہیں جو کئی خداؤں کو 
پوجتے اور نصاریٰ کہ جو خدا کیلئے بٹیا تراشتے تھے۔ 

اب جبکہ واضح ہوگیا کہ قرآن واسلام کا مبارزہ کن باطل عقائد وافکار کے ساتھ 
تھاء خداؤں کے ماننے والوںء بت پرستوں ستارہ پرستیوں اور اس قبیل کے سیکڑوں 
سو ہے وہ سید چنانچہ ایک چھوٹے دے جو 
کے گوشزد کرتے ہوئے سورۂ ''کافرون“ میں فرماتا ہے: إكنْ یا ا الْکافِزونَ لا أَعَبْدْ ما 
ناو َنثمْ عابدُونَ ما أَغبْذ) یہاں تک کہ فرماتا ہے: (لَّگم دِِیْنْگم وَلِئ دِیْن) آپ کفار 
مکہ سے کہہ دیجئے کہ اے کافرو! میں اس کی عبادت نہیں کرتا ہوں جس کی تم عبادت 
کر کے پر ارم بھی آئن کی ضادت نہیں کرک ہو جس کی میی۔عیادت کر کا ہو ت, مین 
تمہاری بت پرستی اختیار کرنے کو تیار ہوں اور نہ تم خدا پرستی اختیار کرنے کو تیار 
ہو لہذا تم اپنے دین کے ساتھاہو اور میں اپنے دین کے ساتھ:ہوں تاکہ خداتے عالم پر ایگ 
کو اس کی جزا دے۔ 


عبادت اور تواضع کا فرق 
یہاں ضروری ہے کہ ہم عبادت اور تواضع کے فرق کو بت کرین 8اک معلوعم ہوجانے 
کہ ان دو میں سے ایک کفر وشرک ہے اور قرآن واسلام نے اس کے ساتھ جنگ کی ہے 
اور دوسرا ایمان اور خیر وخوبی سے تعلق رکھتا ہے اور قرآن واسلام نے اس کا حکم 
دیا ہے۔ 

میرے قارئین گرامی! سارے فارسی [یا اردو] زبان والے ہیں اور بہت سے ان میں 
وہ لوگ ہیں جو عربی زبان سے بھی آشنا ہیں وہ جانتے ہیں کہ عبادتء عبودیت سے ہے 
یعنی بندگی کا اظہار کرنا یعنی پرستش اور عربی میں عبادت نام ہے اس بات کا کہ کسی 
کی اس عنوان سے کہ وہ خدا ہے ستائش وحمد کریں خواہ خدائے بزرگ کے عنوان سے 
ہو یا خدائے صغیر کے عنوان سے۔ چنانچہ مشرکین کی صورت حال یہی تھی اور ان 


(6۴۳۳۴ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کے آراء وعقائد تو واضح ہوگئے اور تواضع جسے فارسی میں فروتنی کہتے ہیں وہ اس 

سے الگ ہے۔ چنانچہ فارسی وعربی میں ان دو لفظوں کے موارد استعمال کی طرف 
و - 00" آپ اور دھا کے مارے خلا 
شب وروز میں؛ کم وبیش بعض دوستوںء بزرگوں اور محترم افراد سے سڑکوں اور 
گلیوں میں ملاقات کرتے اور ہر ایک کے شایان شانء تعظیم واحترام بجا لاتے اور 
خاکساری تواضع اور فروتنی کا اظہار کرتے ہیں ایسا کرنے سے نہ آپ اس کے عبادت 
گزار ہوگئے نہ اس کی پرستش کر ڈالی اور نہ وہ آپ کا معبود اور پرستیدہ ہوگیاء 
اضع ازر فزرکنی کو عللام آؤن پر ملت وسلکت کے علمائہ عظیم کمالات اسانی مین 
شمار کرتے ہیں اور جو شخص اس سے زیادہ متصف ہو اس کی وہ زیادہ تعریف کرتے 
ہیںء باوجودیکہ وہ غیر خدا کی عبادت اور دیگر موجودات کی پرستش کی مذمت ونکوہش 
کرتے ہیں پھر بھی دنیا کی تمام قوموں میں دین ودنیا کے پیشواؤں کیلئے احترام وتعظیم 
کے آداب ومراسم برقرار ہیں اور سارا قافلہ بشری کم وبیش دینی یا دنیاوی بزرگ کے 
کین الظر اب کراقیم راستراء کا لقظ دا کی تعددری سنۓ رہ سار مین اوز حب تک 
سارے لوگ ایک دوسرے سے ملاقات کے وقت حیوانوں کی طرح بے اعتنائی نہ برتیں 
شرک سے خارج نہیں ہوسکتے ہیں اور توحید تک پہنچ نہیں سکتے ہیں کیا وہابی اور ان 
کے پیروکار جو ایران میں بے قدر وقیمت معدودے چند افراد ہیں وہ خود اپنے ہم مسلکوں 
سے ملاقات کے وقت کیا رویہ اپناتے ہیں؟ کیا کوئی احترام وتواضع نہیں کرتے ہیں؟ 
بلکہ حیوانوں کی طرح ایک دوسرے سے ملاقات انجام دیتے ہیں؟ یا انسانوں میں مرسوم 
اداب واحترام کے مطابق عمل کرتے ہیں؟ تو کیا اس صورت میں وہ اپنے جیسے کسی 
بشر کی عبادت کر بیٹھے اور غیر خدا کی پرستش کر ڈالی اور مشرک ہوگئے اور اگر 
نہیں تو وہ ناچار کہیں کہ عبادت الگ ہے اور تواضع وفروتنی الگ ہے اور دونوں کے 
فرق کو بیان کریں تاکہ رسوائی بھی واضح ہوجائے اور خیانت بھی۔ 


اس بات کے سلسلہ میں قرآن سے شاہد 
تواضع کا سب سے بڑا مظہر اور خضوع کا سب سے اعلیٰ نمونہء سجدہ ہے کہ جسے ہم 
مو گنا کرائے جاان اکہوں سی کے ہیں کوو ھکر ھ ررعض مات موں۔ اس سے مھ کیا گیا 
ہے یہی سجدہ جو ہر ہر احترام وتعظیم سے برتر وبالاتر ہ ہے اگر عبادت اور پرستش کے 
کے ور رس ےو رد ھا رک 
ہے قران کریم میں مکژّر در مکژر آدم کیلئے ملائکہ کے سجدہ کو بیان فرمایا ہے کہ ہم 
ایک نمونہ ذکر کر رہے ہیں ؛ سورۂ بقرہ (آبت ۳۴): (وَإِذ فُلٰنا لِلمَلایگۃِ اسْجُذُوا لإَدَم 
فُسَجَدُوا إلأّ ایس أَبَیٰ وَامسْتَکْبَرَ وَکان مِنّ الکافِرین) ۔ 

جب ہم نے ملاتکہ سے کہا کہ آدم کو سجدہ کرو تو سب نے سجدہ گیا سوائے ابلیس 
کے جس نے انکار کیا اور سرکشی کی اور وہ کافروں میں سے تھاء یہ لوگ جو کہتے 


(۸'۵ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہیں کہ تواضعء غیر خدا کیلئے شرک ہے انہیں اس قضیہ میں ابلیس کا طرفدار ہونا 
جنے ار فا مامت کی کا پیشرکا ختاہ ہے مواتے الین کے او ائن حَتممین 
خدا کو غلطی پر ٹھہرانا اور مذمت ونکوہش کرنا چاہیے کہ اس نے ملائکہ کو شرک کی 
دعرث کیو دی اوں ابالس کی و کہ موشد رسکی نیا کیوں درب کی ہے٣‏ قناید یم کہا 
جائے کہ ملائکہ کا آدم کو سجدہء حکم خدا سے تھا لہذا شرک نہیں تھا اور تمہارا احترام 
رتعضیم حھر خدا سے نہین ہے اذا شرک ہے 


اس بات کا جواب یہ ہے کہ پہلے تو اگر ملائکہ کا سجدہء خدائی اور پرستش آدم 
کے عنوان سے تھا تو اگرچہ اس کا خدا نے حکم دیا ہو وہ شرک ہوگا اور خدا کیلئے بھی 
ممکن نہیں ہے کہ وہ ایسا حکم دے؛ کیونکہ یہ دعوت شرک ہے اور خلاف عقل ہے اور 
اگر پرستش کے عنوان سے نہ ہو تو شرک نہیں ہے اگرچہ خدا نے حکم نہ دیا ہو اور 
دوسرے یہ کہ علماء اور بزرگوں کا احترام وتواضع؛ حکم کرنے کا محتاج نہیں ہے بلکہ 
خود عقل جو انسان کی رہنما ہے اس طرح کی چیزوں کو درک کرتی ہے؛ اسی وجہ سے 
دنیا کے دیندار عقلاء میں سے کوئی مروجہ احترامات کیلئے حکم خدا کے منتظر نہیں 
رہے۔ ہاں ! اگر خدا نے ایک خاص طرح کے تواضع سے منع کیا تو اطاعت کرنا ضرور 
ہے اگرچہ وہ شرک نہ ہو۔ چنانچہ ہم غیر خدا کے سجدہ کو بہ عنوان احترام بھی جائز 
نہیں سمجھتے ہیں اور اگر کوئی کسی بزرگ کا احترام کے عنوان سے سجدہ کرے تو ہم 
اسے گنہگار مانتے اور طاعت خدا سے باہر جانتے ہیں گو کہ اسے مشرک وکافر نہیں 
قرار دیتے ہیں ۔ 

اور تیسرے یہ کہ ہم جو مومنین انبیاء اور ائمہ (ع) کا کہ جو ایمان اور کمال 
انسانیت کے اعلیٰ نمونے ہیں احترام وتواضع کرتے ہیں وہ خدا کے حکم سے ہے۔ 
چنانچہ سورۂ مائدہ (آیت ہ "۵۳) میں آیا ہے: 
المُوْمِِیْنَ أَعِزْۃِ عَلّی الکافِرینَ۔ 

ذلت (نرمی اور جھکاؤ) جو کہ تواضع وفروتنی کا اعلیٰ ترین مرتبہ ہے ان افراد 
کے اوصاف سے ہے کہ جنہیں خدا دوست رکھتا ہے اور وہ خدا کو دوست رکھتے ہیں 
یہ وہ لوگ ہیں جو مومنین اور اپنے ہم عقیدہ افراد کیلئے نہایت فروتن اور متواضع ہیں 
اور اجانب وکفار کے ساتھ کمال عزت نفس اور بزرگواری کے ساتھ رویہ اپناتے ہیں ۔ 


اح 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کلام خدا سے ایک اور شاہد 

اب ہم قرآن کریم کی ایک ایسی آیت اور خدائے عالم کا کلام پیش کر رہے ہیں کہ جس 
سے راہ سخن بالکل بند ہوجائے اور فضول گوئی کرنے والوں کیلئے پس وپیش کرنے کا 
کوئی راستہ نہ رہ جائے۔ 


سورۂ یوسف (آیت ۔ :)٠*‏ (وَرَفَعَ َيََیْہِ عَلَی الْعَزش وَخَرُوا لۂ سُجْدَاً وَقالَ یا أَبّتِ ہذا 

قَأوَیْلْ رُؤیاي مِن قَبْلْ قَذ جَعلہا رَبٔی خَقًا| ۔ 
یہ آیتء یوسف سے یعقوب (ع) اور ان کی اولاد کی ملاقات کے بارے میں وارد 

ہوئی ہے قرآن کہتا ہے کہ یوسف ٴ اپنے ماں باپ کو تخت کے اوپر لے گئے اور وہ لوگ 
زمین پر گر گئے اور یوسف کیلئے سجدہ کیا۔ یوسف کے کا اے بابا] یہ اس خواب کی 
تعبیر ہے جو میں نے اس سے پہلے دیکھاء خدا نے اسے حق اور درست قرار دیا۔ اب ہم 
یا تو یعقوب نبی اور ان کی اولاد کو مشرک جانیں اور خدا کو جس نے ایک مشرک کو 
نبوت کیلئے منتخب کیا غلطی پر مانیں اور مذمت ونکوہش کریں یا پھر سجدہ کرنے کو 
اس زمانے کا عام اور رواج یافتہ احترام مانیں کہ خدا نے اس سے منع نہیں کیا تھا تا ہم 
پاک وپاکیزہ افراد کو پلیدی وناپاکی سے یاد نہ کریں اور بہت ساری آیتوں میں تکبژر سے 
کہ جو تواضع کی ضد ہے شدید نہی وارد ہوئی ہے جیسے سورۂ بنی اسرائیل کی (ایت ‏ 
۳2).ْ (ولا تَئش في الأژض مَرَحًا) ؛ سورۂ لقمان کی (آیت / ۸): (ولا تصتَمَز خُدٌک للٹاس 
ولا تَمْشِ فِي الأزْضِ مَرَحَاً إِنْ الله لا یٔجبُ گُلٌ مُختالِ فَخُورٍ) جناب لقمان کی حکمتوں کے 
بیان کے ضمن میں کہ فرماتے ہیں: لیا بُنَيٌ لا کرک باللہ إِنّ الشِْزک لَظَلم عَظِیْم) ۔ 

اے میرے بیٹے! خدا کا شرک اختیار نہ کرو کہ شرک ایک بڑا ظلم ہے اور کہتے 
ہیں کہ اپنی صورت تعکبّر کی روسے لوگوں سے نہ پھیرو اور زمین پر اکڑ کر نہ چلو کہ 
خدا فخر کرنے والے متکبروں کو دوست نہیں رکھتا ہے۔ 

اگر تواضع وفروتنی شرک ہوتا تو لقمان حکیم اپنی اس نصیحت میں خطا کے 
مرتکب قرار پاتے اور متنافی ومتناقض کلام کرنے والے سمجھے جاتے۔ 


قارئین سے ایک فیصلہ 

ابو فر این مرن سے قفیصلہ کرتے کی 'زارضی کرتے ہیں کر ہم کا بات کر اتال 
خدا کے خطا کار ہونے کو کہ جس نے آدم کے سجدہ کا حکم دیا ہےء مشرکوں کو جو کہ 
ملائکہ ہیں مطیع کہا ہے اور ابلیس کو جس نے سجدہ کرنے سے کہ جو شرک ہے۔ انکار 


۱۷ ناشلاروط١‎ 


ے(ۃ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کیاء مورد توبیخ وتکفیر قرار دیا ہے اور اپنی بارگاہ قرب سے نکال دیا ہے اور یعقوب 
برک در سرن مس سے ار سار کر تر کرھ مرو کے مہو شرشت 
کرتے ہیں اپنا دوست مانا ہے۔۔۔ نیز قائل ہوں کہ ملائکہ انبیاء اور تمام عقلائے عالم نے 
ا کرت سأےاوں قد ورس اکابی غرت یں کی ورک ناو کر کو نے کشا کر 
سجدہ کیا ہے اور ہم نہیں جانتے ہیں کہ اس نے کسی اور کا احترام وتواضع کیا ہو۔ 


اب ہم ختم کلام کرتے ہوئے وہابیوں اور ان کے پیروکاروں کی بے بنیاد باتوں کو 
ذکر کرتے ہیں اور ان کا جواب پیش کرتے ہیں ۔ 


پہلا سوال یہ تھا کہ تی اور آمام سے حاجث مانگتا شرک ہے یا دہیں؟ 


ہم جواب دیں گے کہ اگر خدا کے علاوہ نبی؛ امام یا کسی اور شخص سے حاجت 
مانگنا خدائی کے عنوان سے ہو اور انہیں ہم حاجت برآوری میں مستقل اور بالذات مان 
لیں تو یہ شرک ہے جیسا کہ عقل اور قرآن اس کے اوپر شاہد ہیں اور اگر اس عنوان سے 
نہ ہو تو شرک نہیں ہے۔ چنانچہ ساری دنیا کا نظام ایک دوسرے کی حاجت پوری کرنے 
پر قائم ہے اور دنیا کے تمڈن کی بنیاد ایک دوسرے کی مدد کرنے پر استوار ہے۔ 


انا ر نے رک ہوں اور تھا کی بشیاہ ہی ٹریم کے ری رکیی گئی پا اساء بھی 
زندگانی کے محتاج تھے اور اپنے طور پر دنیا والوں سے انہوں نے حاجتیں طلب کی ہیں 
اور ایک دوسرے کے تعاون سے قافلہ حیات وزندگانی کو آگے بڑھاتے رہے ہیں ۔ 

شاید یہ کہا جائے کہ ہر حاجت کا مانگنا شرک نہیں ہے بلکہ ایسی حاجتیں مانگنا 


شرک ہے جو طاقت بشری سے باہرہیں ۔ دوسرے لفظوں میں ؛ جو خدا کے کام ہیں انہیں 
غیر خدا سے طلب کرنا کفر وشرک ہے۔ 


خدائی کاموں کا پیمانہ 

ا بت فاآخراب ہہ ہے کر نے آر ہین جا ا کے کا کر غیں نا کے کانرن سے الاک 
کرنا ہوگا تا کہ معلوم ہوسکے کہ ہر معمول کا کام غیر خدائی نہیں ہے اور ہر غیر معمول 
کامء خدائی نہیں ہے تو ہم کہتے ہیں کہ خدائی کامء برہان ووجدان کے اعتبار سے عبارت 
ہے ان کاموں سے کہ جنہیں فاعلء غیر کی دخالت اور دوسرے کی قوت سے مدد حاصل 
کئے بغیر انجام دے۔ دوسرے لفظوں میں ؛ خدائی کام وہ ہے کہ اس کا کرنے والا اس کے 
کرنے میں پورے طورسے مستقل اور غیر کا محتاج نہ ہو اور غیر خدائی کام وہ ہیں جو 
ایسے نہ ہوں ۔ مثلا خدائے عالم جو خلق کرتا ہے یا روزی دیتا ہے یا بیماری وصحت دیتا 
ہے اس کے یہ کام دوسرے کی قوت سے مدد حاصل کئے بغیر ہوتے ہیں ۔ اس کے 
کاموں میں کسی کی کوئی کلی یا جزئی دخالت نہیں ہے اور اس کی قدرت وقوت؛ عاریت 


(0۳۸ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور غیر سے حاصل کردہ نہیں ہے اور غیر خدا اگر کوئی کام کرتا ہے تو خواہ وہ 
معمول کا اور آسان کام ہو خواہ غیر معمول اور مشکل؛ اس کی قوت اپنی نہیں ہے وہ 
اپنی قدرت سے وہ کام انجام نہیں دیتا ہے تو اگر کوئی شخص کوئی کام چاہے وہ کتنا ہی 
چھوٹا ہی کیوں نہ ہو غیر خدا سے چاہے وہ جو بھی ہو طلب کرے اس عنوان سے کہ وہ 
میں کا ہے کو یر لص مشرکہ ہے؛ طال واران کے کام سے اور اکر کر تی فحسن 
توشرۓ سے کر کی سید سانگے یں طراج ہے کر تا ھ ضا کے سے بر قرت بثشنی 
ےو ےک دی ےر نت سس ھا رک ہہ 
ہے اور نہ یہ حاجت طلب کرنا شرک ہے۔ 


اپنے اس مقصود کے سلسلہ میں کلام خدا سے شاہد 

شاید یہ کہا جائے کہ غیر معمولی کوئی بھی کام چاہے جس عنوان سے ہوں ان کا کسی 
سے طلب کرنا شرک ہے تو ہم اس کے جواب میں کہیں گے کہ علاوہ اس کے کہ اس 
مطلب کے اوپر کوئی دلیل نہیں ہےء عقل کا اس کے برخلاف؛ حکم ہے اور آپ کے پاس 
سوائے بلا دلیل انکار اور فتنہ جوئی کے کوئی شاہد نہیں ہے ارشاد قرآنی سے ہماری 
بات کے اوپر روشن گواہ موجود ہے۔ 


سورۂ نمل (آیت ‏ ۳۸): 


قالَ یا أَْہَا الْعَلاٴ یکم يَِيِْي بعزشیہا قَبْل أَنْ يَتُوِي مُلِمیْنَ * قالَ عِفْرِیْث مِنَ الْجنَ آنا 
ایک بہ قَبْلَ أَنْ توم مِن مقامک وَاتِي علیہ لَقوی أَميْنَ ٭ قال الَذِي عِنذۂ عِلمْ مِنَ الْکتاب آتا 
آِیّک بہ قَبْلَ ان یَزتَدٌ إِلَّکَ طرْفُک فَلَسٰا رآه مُنتَفِرًاً عِنْدَه قالَ ہذا مِنْ فضللِ رَبّي۔ 


یعنی سلیمان نے کہا کہ اے جماعت حاضرین! تم میں ہے کوئی جو تخت بلقیس کو 
میرے پاس حاضر کردے قبل اس کے کہ وہ لوگ مسلمان ہو کر میرے پاس آئیںء جنوں 
سے ایک عفریت (دیو) نے کہا کہ میں اس کے تخت کو آپ کے اپنی جگہ سے اٹھنے 
سے پہلے حاضر کردوں گا اور میں اس کام کے اوپر قوت وامانت رکھتا ہوں پھر اس 
نے کہا جس کے پاس کتاب کا کچھ علم تھا کہ میں آپ کی پلک جھپکنے سے پہلے تخت 
بلقیس حاضر کردوں گا اب جو سلیمان نے تخت کو اپنے سامنے حاضر دیکھا تو کہا یہ 
میرے خدا کے فضل سے ہے۔ 

اب قارئین سے سوال ہے کہ تخت بلقیس کو کئی طولانی منزل سے پلک جھپکنے 
سے پا حاضر کردینا بوخلاف معمرلء بات ہے یا معیول وعات کے مطاق ہے ؟ اگز 
برخلاف معمول ہے اور ان کے بقول خدائی کام ہے تو سلیمان جو کہ خدا کے فرمان سے 
پیغمبروں میں ہیں اور جن کی خدا نے ستائش کی ہے اس غیر معمول وفوق العادة کام کو 
آیت ۳۸ کے بموجب ان لوگوں سے طلب کیا جو ان کے پاس موجود تھے اور یہ ایک 


اج 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ایسی حاجت تھی کہ جسے عظیم الشان پیغمبر ‏ نے عفریتوں اور دوسرے افراد سے طلب 
کیا اور آصف برخیا نے اس حاجت کو روا کیاء اب یا سلیمان کو مشرک جانو اور خدا کو 
جس نے ایسے مشرک کو پیغمبر بنایا برا کہو اور اس کی خطا مانو یا پھر اس طرح کے 
غیر معمولی وغیر عادی امور کے طلب کرنے کو شرک نہ کہو اور مٹھی بھر مفت خور 
اور بیہودہ افراد کی بات کو ہیچ اور پوچ قرار دو۔ 


کلام خدا سے ایک اور شاہد 

خدائے عالم؛ شایان شان تشریفات اور نمایاں تکریمات کے ساتھ عیسیٰ بن مریم (ع) کی 
انوکھی داستانیں قرآن میں ذکر کرتا اور قدرت انسانی سے بالاتر امور کی ان کی طرف 
نسبت دیتا اور روا رکھتا ہے۔ 


یہاں پہ ہم ایک نمونہ ذکر کرتے ہیں تاکہ فتنہ پروروں کی مشت کھل جائے: 
سورۂ آل عمران (آیت ‏ ۲۸): 


َیْعلَّۂ الَکَتابَ وَالْحِکمَةۃ وَالتوراة وَالاإلْجيْلَ ٭ وَرمُولاً إلیٰ بَنِي إِمرانیْلَ بی قذ جنثک 
اہ مِنْ رَیکع آبِي أَخلیْ لک مِنّ الطِیْنِ یه الطیْر فالخ ِب فيَکون طیْرا باأن الله وَأبْریٔ 
الأكْمَۃ وَالْأبْرَص وَأآخیی الْمَوْتَیٰ بإذن الله وَأَتبْنكُمْ بِما تَأگُلونَ وَمٰا تََّخْرُونَ فی بْیوتِکُم۔ 


ارشاد قرآن سے ایک اور شاہد 

جناب عیسیٰ (ع) کی شان میں کہتا ہے کہ میں تمہارے خدا کی جانب سے نشانی لے کر 
آیا ہوں میں خلق کرتا ہوں تمہارے لیے مٹی سے پرندہ کی صورت اور اس میں پھونکتا 
ہوں تو وہ اذن پروردگار سے پرندہ ہوجاتا ہے اور مادر زاد اندھے اور ابرص کو شفا دیتا 
اور مردوں کو اذن خدا سے زندہ کرتا ہوں اور جو کچھ تم کھاتے اور اپنے گھروں میں 
ذخیرہ کرتے ہو میں تمہیں اس کی خبر دیتا ہوں ۔ 


یہ باتیں جو حضرت عیسیٰ ٴ نے کہی ہیں غیر معمولی کام اور ان کے بقول؛ خدائی 
کام ہیں اور بنی اسرائیل کا ان سے درخواست کرنا شرک وکفر ہے اب ہمیں عیسیٰ کو 
ان باتوں کو لے کر خدائی کا مدعی اور شرک کا داعی کہنا چاہیے اور بنی اسرائیل کو 
جو شفا مانگتے تھے مشرک قرار دینا چاہیے اور خدا کو جسں نے ان جیسے خدائی کے 
مدعی اور مشرک تراش کو پیغمبر بنایا خطا کار ماننا چاہیے تاکہ مٹھی بھر نجدی سیاہوں 
اور بیابانی وحشیوں کی بات صحیح ہوجائے گو جو چاہے خراب ہوجائے۔ 


۴۳۴۰م 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


یہاں پہ کلام قرآن سے اور بھی شواہد موجود ہیں لیکن ہم ان سے صرف نظر 
کرکے ہین:۔ 


مردوں سے حاجت مانگنا شرک نہیں ہے 
شاید یہ کہا جائے کہ مردوں سے حاجت مانگنا شرک ہے اور پیغمبر وامام ‏ ایک مردہ 
جا سے ایام کجھادین بین 1دا ا سے کرکی تلم روسان حاصل نہیں ہوسکا ہۓ۔ 


اس بات کا جواب یہ ہے کہ پہلے تو کفر وشرک کے معنی کو ہمارے ہاتھ میں 
نہیں دیا گیا ہے کہ ہم جس چیز کو چاہیں اپنے خیال سے شرک کہہ دیں تو جب معلوم 
ہوگیا کہ شرک یہ ہے کہ غیر خدا سے کوئی چیز مانگی جائے اس عنوان سے کہ وہ 
غیرء خدا ہے اور اگر اس سے ہٹ کے ہوا تو وہ شرک نہیں ہے تو پھر اس معنی میں 
زندہ اور مردہ کا کوئی فرق نہیں ہے اگرچہ کوئی ڈھیلے پتھر سے حاجت طلب کرے تو 
وہ مشرک نہیں ہوجائے گا گو کہ اس نے لغو اور باطل کام انجام دیا ہے اور دوسرے یہ 
کیم انیَاء وائمہ (ع) کی آزراخ ملنسہ سے اداد کرکے ہیں کم جدین خدا کے قرت 
مرحمت فرمائی ہے اور براہین قطعیہ اور ادلہ عقلیہ محکمہ سے فلسفہ اعلیٰ میں یہ امر 
ثابت ومقرر ہے کہ روح بدن سے رہا ہو جانے کے بعد جسے موت سے تعبیر کیا جاتا 
ہے باقی رہتی ہے اور موت کے بعد ارواح کاملہ کا احاطہ اس عالم پر بیشتر اور بالاتر 
ہوجاتا ہے اور روح کی نابودی کو فلاسفہ محال مانتے ہیں ۔ 
برا انی وقت سے قل اسلام رید اسم کے عشا رر افاظ کاصف کے تاسک یہ معظم 
ٹابے:شمہ تھا او پودی؛ تصارئ۔ ارے مسلمان اقرزام ایں مطلب کر ہے آپتے تین کے 
واضحات وضروریات میں سے مانتے ہیں بلکہ روح کا باقی رہنا اور اس کا احاطہ رکھنا 
یورپ کے روحی والہی فلاسفہ کے یہاں بھی مسلم اور واضح ہے اور چونکہ اس 
مختصر رسالہ میں اس کی گنجائش نہیں ہے کہ ہم ایک ایسے وسیع وعریض مسئلہ میں 
کہ جس کیلئے ایک پوری کتاب لکھنے کی ضرورت ہے بحث وتحقیق میں وارد ہوں لہذا 
بعض ان بزرگ فلاسفہ کے آراء ونظریات کے نقل پہ اکتفا کرتے ہیں کہ جن کی رائے 
مورد اعتماد ہے اور جو شخص خود کو برہان کا اہل سمجھتا ہے وہ ان کی کتابوں کی 
طرف رجوع کرے تا کہ صحت مطلب سے آگاہ ہوسکے۔۔' 


١۔‏ مراجعہ ہو: تبیان “معاد”' حضرت امام خمینی کی نظر سے , بحث “'تجرد نفس وبقائے روخ 


۲۲ 


۲۲٢۰٥١٥٥٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


روح کے زندہ ہونے پر قرآن سے شاہد 

با وجودیکہ مرنے کے بعد روح کا زندہ رہنا تمام دینداروں: عقلاء اور فلاسفہ بلکہ تناسخ 
والوں کے نزدیک مسلم امر ہے پھر بھی ہم یہاں پر مطلب کو روشن کرنے کیلئے قرآن 
خدا سے شواہد پیش کر رہے ہیں تاکہ کسی کیلئے شبہہ کی گنجائش باقی نہ رہے۔ 


سورۂ زمر (آیت ۔ ۰): (لل یَتوفٔی الاَشُنَ جِیْنَ موتہا وَالَتِي لم تَمُٹ في منایہا 
یسِک الَيِي قضتیٰ عَلیْہَا الْمَوثَ وَيْزْمِلْ الأش ظط إلیٰ أَجَلٍ مُتمٌی إِنٌ في ذلِک لَأیاتِ لِقوم 
َتَفکُرُونَ) خدا ہے جو روحوں کو موت اور سونے کے وقت لے لیتا ہے پھر جن کیلئے 
موت مقرر کردی گئی ہے ان کی روحوں کو روک لیتا ہے اور دوسری روحوں کو روانہ 
کردیتا ہے ان کے مرنے کے وقت تک۔ 

معلوم ہوا کہ خدا تمام مردوں کی روح کو ایک ایسے عالم میں محفوظ رکھتا ہے 
جو ان سے مخصوص ہے۔ 


سورۂ مومنون (آیت ‏ ۹۹): (حَثّیٰ إذا جَآء أَحَتبْغ المَوث قالَ رَبِ ارْجغونِ ٭ لَعَلَي أَعْمَلْ 
صالحاً فیٔما رکٹ گلا إنّہا کلمَۂ ہُو قالٰہا َمِنْ وَرایہغ بَرْرَحٌ إلیٰ وم یُنَعثُونَ) جب ان میں 
ایک کو موت آگئی تو کہنے لگا خدایا مجھے دنیا میں واپس بھیج دے تاکہ میں اچھا عمل 
انجام دوں؛ ہرگز ایسا نہیں ہوسکتا یہ ایک بات ہے جو وہ کہہ رہا ہے اور ان کے پیچھے 
عالم برزخ ہے روز قیامت تک۔ 

سورۂ یقرہ (آیت ‏ ۵۴)): ولا تقولوا لِمَن لَلْتَلٌ فی تبنل الو آفواٹ بل أخیائ وَلکِن لا 
يَشَعْرُون) ۔ 

سورۂ آل عمران (آیت ۔ ۹٥ا):‏ (وَلأ تَحْسََنٌ الَذِينَ قُیَلوا فی سَبیْلِ اللہ أَمواتَاً بَلْ اخیائ 


سر ہے او وت ہر وہر دہ یچس 
بلکہ وہ زندہ ہیں اور اپنے پروردگار کے یہاں روزی پاتے ہیں 


سورۂ مومن '(ایت ۵): (وحاق با فِزْعَونَ سُوّئ الْعَذابِ ٭ النْار يُعْرَضونَ عَلَیْہا 
ُُوَاً وَعَشِیٌاً وَیَوم تَقُومْ السَاعَۂ أَذْخْلوا آلَ فزعونَ أَشدٌ العذاب) فرعونیوں پر برا عذاب نازل 
ہواء انہیں آگ کے اوپر ہر صبح وشام پیش کیا جائے گا اور قیامت کے دن حکم ہوگا کہ 
:رفرنروں فو یکم یں غاب می داد کر و 


سورۂ ممتحنہ (آیت ۔ ۳): (ِقُلْ يَیْدُوا مِنْ الآخرَۃ گما یَیِسَ الْکُفْارُ مِنْ أصحاب الْقبُور) ۔ 


قبر والوں سے مایوس ہونا کفار کے خصوصیات میں شمار کیا گیا ہے۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 
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ان اوراق کے قارئین سے فیصلہ 

قارئین محترم کشف واختراع والے یورپ کے فلاسفہ کے تازہ روحی اکتشافات سے با 
خبر جوانء تنویم مقناطیسی (مینا ٹیزم) کے پیروکار؛ اسلام سے پہلے اور بعد کے قرون 
گزشتہ کے بزرگ فلاسفہ کے آراء ونظریات سے آگاہ اور ماضی وحاضر کی صدیوں 
بین جا کے ارام وعذانتپ: کال رکفل) کی گازت ار ال انیاع کے آ21 و انگل سے یا 
خبر دانشور حضرات فیصلہ کریں کہ ہم ہزاروں علماء وفلاسفہ بزرگ کے افکار 
ونظریات اور ان کے عقلی وحسی ادلہ قطعیہ سے دست بردار ہوجائیں؟ پیغمبروں اور ان 
کے پیروکاروں کے آراء وافکار کو پامال کردیں جو کہ اربوں کی تعداد میں اہل دین ہیں 
اور قرآن خدا کی آیات کریمہ کو جو صراحت لہجہ کے ساتھ روحوں کی ابدی زندگی کا 
اعلان کر رہی ہیں نظر انداز کردیں؟۔۔۔ 


تربت کربلا سے شفا حاصل کرنا 

ان کا ایک سوال یہ ہے کہ ”تربت کربلا سے شفا حاصل کرنا شرک ہے یا نہیں؟ اس 
سوال کا جواب؛ معنی شرک کو مدنظر رکھنے سے واضح ہوجائے گا کیونکہ شرک جیسا 
کہ آپ کو معلوم ہوا اس بت سے عبارت ہے کہ یا کسی کو خدا جانیں یا کسی کی عبادت 
کریں اس عنوان سے کہ وہ خدا ہے یا کسی سے حاجت مانگیں اس عنوان سے کہ وہ 
مستقل در تاثیر ہے اور خدا ہے۔ چنانچہ مشرکوں کے گروہ ایسے ہی تھے آپ ان کے 
آراء وعقائد کی طرف رجوع کیجئے۔ اس بنا پر اگر کوئی شخص تربت کربلا یا کسی چیز 
سے شفا چاہے اس عنوان سے کہ وہ خدا ہے یا شریک خدا ہے یا خدا کے مقابلہ میں 
قدرت ودستگاہ رکھتا اور تاثیر میں استقلال رکھتا ہے یا فلاں صاحب قبر خدا ہے تو یہ 
شرک ہے بلکہ دیوانگی اور جنون ہے اور اگر اس عقیدہ کے ساتھ ہو کہ ہر چیز پر قادر 
خدا کے اس ايک مت حا مین دنا قران دی نے ایک ایسے قداکاز کی قدردانی کے 
نتیجہ میں کہ جس نے اس کے دین کی راہ اپنی ساری ہستی قربان کردی تو اس سے 
کوئی شرک وکفر لازم نہیں آتا ہے۔ 


قرآن سے ایک شاہد 
اگر کہا جائے کہ مطلق شفا حاصل کرنا کسی چیز سے شرک ہے چاہے وہ جس عنوان 
سے ہو تو وم کرو کے کر آپ کے کرکے کے مطالق گا کے جو ترک کی ترک رن 
ہے! 

سورۂ نحل (آیت ۔ ۷۹): (ِنَخْرُج مِنْ بُطُونہا ثرابْ مختلفت ألواۂ فبٔہِ شفاء لِلٹاس إِنَّ في 
ذِک لایَة لِقوم بَتَفکُرُونَ) ۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مد کی مکھی کے جارے میں لمات ہے کہاسں کے بات سے ایک شریت دھت ہے 
مختلف رنگوں کا اس میں لوگوں کیلئے شفا ہے اور اس میں نشانی ہے غور وفکر کرنے 
والوں کیلئے۔ 


اب گرم شہد سے 5ا خاضرل کرین نر ائطے کہ غتاتے اس میں تھا ار دی 
ہے تو کیا ہم مشرک ہوجائیں گے اور خدائے عالم جس نے انبیاء کو نشر توحید کیلئے 
بھیجا ہے خود شرک کا راستہ کھول رکھا ہے اور انہیں شرک کی دعوت دے رہا ہے؟ یا 
یہ کہ شفا طلب کرنا خدا سے توسل وتوجہ کے سوا کچھ نہیں ہے اور بے خرد فتنہ پرور 
اس کی اپنے طورپر تاویل وتفسیر کرتے ہیں تاکہ اہل دین کو خرافات سے منسوب 
کر سنہ 


عوام فریبی اور عیاری 

یہاں پہ ایک عجیب عیار اور فتنہ گر مصنفوں کو یاد آئی ہے وہ کہتے ہیں کہ ”تم کہتے 
ہو کہ امام حسین (ع) کی ثتربت ہر درد کی شفا اور ہر بلا کیلئے امان ہے تو پھر کہو کہ 
سارے اسپتالء دوا خانہء میڈیکل کالج اور دوا سازی کے کارخانے بند کردیئے جائیں“۔ 


اس مغالطہ کا جواب یہ ہے کہ تمہارے کہنے کے مطابق اگر قرآن سچ کہہ رہا ہے 
وو اض یی تو ہت ےت ھ1 
درا کے قر سے 1اد یر جاتے او ا ختاام گا کر کہ میں کے تا ہے تو سے فکال 
میڈیکل کالج اور دوا سازی کے کارخانے بند کردئیے جائیں ۔ 


یہ فضول گوئی اور بکواس اس لیے ہے کہ تم ان الٰہی دواؤں کا محل استعمال نہیں 
خاگے تو :ام اہی در ائین آر غرنی امور سے کرسلاٹ این مت کیلئے ہیں جب مادہ 
واسباب مادی جو کہ سب کے سب خدا کی کارخانے سے بنے ہیں اور حق تعالیٰ کی 
قدرت سے کام کرتے ہیں بیکار ہوجائیںء اسباب ظاہریہ سے راہ چارہ وتدبیر کوتاہ 
ہوجائے اور اطباء کا معالجہ اور ان کی دوائیں بے فائدہ ہوجائیں اس وقت کیلئے خدا نے 
اپنے بندوں کیلئے ایک امید کا راستہ کھول رکھا ہے کہ خدا اور اسباب غیبی سے بالکل 
مایوس نہ ہوجائیںء پورے طورسے مادہ وآثار مادہ سے دل نہ لگا لیں اور عالم کے خدا 
اور اپنے پروردگار سے غافل نہ ہوجائیں تو پھر یہ شفا طلبی کبھی قابل قبول ہوجاتی ہے 
ان شرائط کے ساتھ جو تربت کربلا کے اٹھانے اور اس کے استعمال کرنے میں عمل میں 
لائے جاتے ہیں ورنہ ایسا نہیں ہے کہ خدائے عالم اس آیۂ کریمہ کے ذریعہ چاہتا ہے کہ 
مادہ کی راہ وروش کو مفلوج اور مادہ کی محکم سنت کو تباہ کردےء تو پھر اسباب مادی 
کو عمل میں لانے اور ڈاکٹروں اور اس محکم راہ وروش مادی کے جانکاروں کے پاس 
جانے میں اور خدائے عالم وطبیعت (مادہ) سے توسل کرنے میں کوئی منافات نہیں ہےء 
کیونکہ مادی نظام بھی حق تعالیٰ کی قدرت کا ایک مظہر ہے اور خدا ہی نے ہر دوا کو 


070۲۴۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خاصیت اور تاثیر بخشی ہے کیا دوا خانوں کی دواؤں میں جو آثار وخصوصیات ہم پاتے 
ہیں وہ خود ان کے اپنے ہیں؟ نہیں ! بلکہ یہ وہ اثار وخصوصیات ہیں جو خدائے عالم 
وقادر نے ان دواؤں کو دے رکھے ہیںە اب اگر کوئی خدا پرست اپنی قوت توحیدی سے 
یہ کہے کہ جو تاثیر خدا نے دواؤں کو دے رکھی ہے کارخانہ مادی سے مایوس ہوجانے 
کے بعد خالق مادہ نے وہی تاثیر اس ایک مشت خاک کو بخشی ہے کہ جس کے اوپر ایک 
فداکار مظلوم کا خون راہ خدا میں بہایا گیا ہے تاکہ لوگوں کی نگاہ امید کو دم مرگ تک 
اپنے سے متقطع ز نہ کرے اور اگر اس کی مشیت ہوئی تو اس الٰہی دوا سے شفا دیدی اور 
اگر مشیت نہیں ہوئی تو بیمار ایک ایسے دل کے ساتھ يی !کے تھا کی تجحھ سے ور 
ہے اور ایک ایسی نگاہ کے ساتھ جو آئدۂ جہان سے پر امید ہے اس بارگاہ مقدس میں 

ری ےس ہے ہہ یس نےچے ‏ ہش۔. ہے؟) آپ کہیں گے یہ بہتر ہے یا 
وٹ ابی غیبی آثار سے آنکھ موند لینا اور پوردگار کی غیر متنابی قدرت 
ورحمت سے مایوس ہوجانا؟ 


ایک روحانی علاج 


شیخ الرئیس ابو علی سیناّ' جیسے قدیم بزرگ اطباء ایک طرح کے روحی معالجات پر 
عقیدہ رکھتے تھے کہ بعض اوقات وہ معالجے؛ طبی معالجات سے بہتر کام کرتے تھے؛ 
اس نظریہ کی یورپ کے بڑے دانشوروں اور ڈاکٹروں نے تائید کی ہے یہاں تک کہ ان 
سے نقل ہوا ہے کہ اگر ایک بیمار کئی مرتبہ کہے کہ میں اچھاہوگیا تو یہ بیمار کے 
اچھے ہونے میں مددگار ہے اور اگر اسے اپنے اچھے ہونے کا پورا اعتقاد ہوجائے تو 
چہ بسا یہی روحی اعتقاد اسے اچھا کردےء اس عقیدہ کی بنیادء بدن میں روح کی قوت 
تاثیر ہے اور بدن کا نفس کا تابع ہونا ہے۔ چنانچہ بعض بڑے فلاسفہ کا خیال یہ ہے کہ 
صحت اور بیماری دونوں کا تعلق روح سے ہے؛ بالفرض اس نظریہ کی تائید نہ کی گئی 
ہو لیکن پہلے نظریہ کی تائید کہ روحی علاجء روح مریض کی تقویت سے ہوتی ہے؛ آج 
یورپ میں ہوچکی ہے اور اسے بڑا مقام حاصل ہے۔ 


جو شخص تنویم مقناطیسی کے عصر جدید کے آراء ونظریات سے آشنا ہو وہ جانتا 
ہے کہ اس عالم میں روح اور اس کی تاثیرات کے بارے میں عقائد کس حد تک پائے 
جاتے ہیں ایک راست گفتار دانشور کا کہنا تھا کہ میں شہر رے کے اسپتال میں علاج 
کیلئے گیا ہوا تھا کبھی کبھی میں بیماروں کے سر پر ہاتھ پھیرتا تھا ان کا خیال رکھتا اور 
ان کیلئے دعا کرتا تھا وہاں کا بڑا ڈاکٹر جو یورپ کا تھا اور ہمارا ہم مسلک نہیں تھا 
خاص طور پہ مجھے بیماروں کی خبر گیری کرتے رہنے کی تائید کرتا اور کہتا کہ آپ 
اتا کاغ کیخئے اون یہ اپٹا کاے 


١سفار‏ اربعہ؛ ج ۲ص ۱۸۲ سفراول: مرحلہ پنجم؛ فصل ہفتم_ 


(6۳۲۵ 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


قدیم وجدید اطباء کی اس بات سے ہم یہ نتیجہ اخذ کرتے ہیں کہ بالفرض اگر کوئی 
دیندار بھی دنیا میں نہ ہو پھر بھی روحی تعلقء نفس کی امیدواری اور اس بات سے دل 
کی وابستگی کہ میری شفا فلاں چیز میں ہے مادی شفا کا سبب ہوتی اور مادی سسٹم کی 
کمک کرتی ہے اور بالکل روحانیات سے دل توڑ لینا طبیعی ومادی اسباب سے بس 
سروکار رکھنا اور لوگوں کو معنویات سے دور رکھنا نوع انسانی کے ساتھ خیانت اور 
اسیات مرگ کی مدد کرتا فے۔ 


زندوں کی خاک قدم زندگی بخش ہے 

ران م ارآ کا کے ازمودات سے آنازہ روا کں رہے ہیں لاکن سب جان ای کہ اوک 
عی خریدیی جاک کی سی کے ایر سے انکر ۷ر فا کری پوجاتا ہے اق حیات عطا 
کر دیتا ہے۔ 


سورۂ طۂ (آیت ۔ 4۵): [قالَ فما خَطبْکَ یا سامریٔ * قالَ بَصُزث ہما لم ئیْصِرُوا بہِ 
بن قَبْضنَۃ مِن آثر الرَسُولِ فََبَذثہا) ۔ 


بعد اس کے کہ خداوند عالمء سامری کے گوسالہ بنانے اور اس کے زندہ ہونے اور 
آواز نکالنے کا قصہ اسی سورہ کی (آیت ہ ۸۸) میں نقل کرتا ہے؛ (ایت ۹۵) تک پہنچتا 
ہے کہ موسیٰ٭ نے سامری سے کہا کہ تونے یہ اتنا بڑا کام (یعنی گوسالہ کو زندہ کرنے 
کا کام) کیسے انجام دیا تو اس نے کہا کہ میں نے وہ چیز دیکھی جو ان لوگوں نے نہیں 
دیکھی میں نے رسول (یعنی جبرئیلٴْ ) کے زیر قدم سے ایک مٹھی خاک اٹھائی اور 
گوسالہ پر ڈال دی اور وہ زندہ ہوگیا۔ 


یہ تاثیر ہے جو خدا نے ایک مٹھی خاک کو دیدی ایک زندہ کے وہاں سے گزر 
جانے سے اور پھر کسی کو یہ کہنے کا حق نہیں ہے کہ خدا اس بات پر قادر نہیں ہے کہ 
بردہ خاک کو زبدگاٹی کا مظہر بنا دےۓ: آپ اگر وہ ان خاک کر جس پر اید تک رہ 
رہنے والوں کا خون بہایا گیا ہے تاثیر دیدے تو یہ اس کی قدرت سے بعید نہیں ہے۔ البتہ 
ہر چیز پر قادر خدا پہ عقیدہ کوئی اشکال نہیں رکھتا ہے کہ وہ بے تاثیر با اثر بنا دے یا 
اثر دار کو بے اٹر کردے جیسا کہ قرآن کے بقول اس نے آتش نمرود کو بے اٹر بنا دیا۔ 


سورۂ انبیاء (آیت ہ )٦۹‏ میں کہتا ہے: (كُلَٰا یا از كٔوتِي بَرذاً وَسَلامَاً علیٰ إِیْراہیْم) ۔ 


پر ائن کا کر تھا کے ان عظل کارخات کا مین رھلاتے الا جالتے یں مج ں کی 
بارگاہ میں وجود کے تمام ذرات؛: خاضع ومتواضع ہیں: وہ جس طرح سے اپنے ایک 
اراكۃ تائد سے بیڈکتی ہوتی آگ کو ہے آآر کردیٹا ہے اسی طرع اہٹے ایک اراوٰہ تا سے 
ری شید کی جاک کو یں ٹائ بنا دا ہے 


۲۲٥۰٥١٥٥٢ :۷ا‎ ۳۲٢۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


تربت پر سجدہ کرنے کو شرک سمجھتا 
ایک فوال یۃ ہے کم "زیت کریلاہر دنہ کرنا شرف ہے ہانین؟ 


اس سوال کا جواب اب تک معلوم ہوچکا ہے؛ تکرار کرنے اور طول دینے کی 
ضرورت نہیں ہے لہذا ہم تلخیص پہ اکتفا کرتے ہیں: 


بعد اس کے کہ آپ کو شرک کے معنی معلوم ہوچکے ہیں ہم کہتے ہیں کہ اگر 
کوئی شخص تربت یا کسی خاک پر سجدہ کا اس عنوان سے کرے کہ وہ یا صاحب تربت 
وخاک؛ خدا ہے اور قبر یا صاحب قبر کی عبادت وپرستش کرے تو ایسا شخص مشرک 
ری ری تر مو و و جرد نے سا ارے ار کک 
اطاعت کرے تو یہ شرک نہیں ہے ہیچ؛ بلکہ عین توحید اور خدا پرستی ہے؛ اب آپ دس 
کروڑ شیعوں سے اور ایک کروڑ سے زیادہ فارسی زبان والے ایرانی شیعوں 'سے 
پرجھٹے کر قم کربت کزیاد پر کں لیے اسجدہ کرکے ہوۃ کیا حسین ارن علی (ع). کو خدا 
مانتے ہو یا خدا کا بیٹا سمجھتے ہو یا ان کی قدرت ودستگاہ ہ کو خدا کی قدرت ودستگاہ 
کے مدمقابل قرار دیتے ہو اور انہیں تاثیر میں مستقل گردانتے ہو ان کی عبادت کرتے ہو 
انہیں پوجتے ہو تو اگر نابالغ بچے اور شیعہ اثنا عشری کی عام عورتیں آپ کو مثبت 
جواب دیدیں اور پوری شیعہ جمعیت میں ایک آدمی ایسا مل جائے جو اس طرح کا دعوی 
کردے تو ہم اپنی باتوں سے دستبردار ہوجائیں گے اور آپ کے کہنے کے مطابق بالکل 
استعفا دیدیں گے اور اگر آپ بھی جو کہ مدتوں شیعوں کے ساتھ ہم مسلک رہے ہیں اور 
شیعوں کی آبادی میں بڑے ہوئے ہیں مانتے ہیں کہ شیعوں کا تربت حسینی ٴ پر سجدہ کرنا 
خدا کیلئے ہے جس طرح سے تمام مسلمان خاک پر سجدہ کرتے ہیں بغیر کسی کم وکاست 
کے (تو پھر اعتراض کیسا) البتہ اتنا ضرور ہے کہ چونکہ شیعہ تربت کربلا پر سجدہ 
کرتے کو زیاام سر چب ٹر اب مانکے ہیں لہذا ابن پر سخ کر کے ہین کہا ہی کائے اون خذا 
سے اجر وثواب کے خواستگار ہوتے ہیں ۔ 


اپنی بات کے اوپر قرآن سے شاہد 

شاید آپ کہیں کہ تربت پہ سجدہ کرنا جس انداز سے ہو شرک ہے تو اس کا جواب یہ ہے 
کر برلے کی اس بات کے بد کے فرک کۓ سی دیا کے شارے ظلیام کے بہان راک 
وروشن ہیں اور یہ ایسی چیز نہیں ہے جسے اپنی طرف سے تراشا جاسکے اور آپ سب 
جانتے ہیں کہ کسی چیز پر خداوند عالم کے فرمان کی پیروی کرنے کیلئے سجدہ کرناء 
شرک نہیں ہےء بلکہ توحید اور اطاعت ہے یہ اعتراض کسی کے سامنے قدر ووقعت 
نہیں رکھتا ہے اور دوسرے یہ کہ آپ کے قول کی بنا پر دنیا کے تمام مسلمانوں کو 


١‏ یہارقام: کتاب ہذا کے تالیف کے زمانہ سے مربوط ہے۔ 


۲ۃ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 
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مشرک ہونا چاہیے کیونکہ سارے مسلمان خدا کیلئے خاک؛ پتھر اور لکڑی پر اور بہت 
سے فرش معدن اور دوسری چیزوں پر سجدہ کرنے کو جائز سمجھتے ہیں ۔ ابو حنیفہ 
اہل سنت کے امام اعظم قاذورات (پلید وکثیف اشیائ) پر سجدہ کرنا جائز سمجھتے ہیں اس 
لیے تمام مسلمانوں کو مشرک ہونا چاہیے سوائے ان افراد کے جنہوں نے نماز پڑھی ہی 
نہیں اور اس عبادت کے گرد پھٹکے ہی نہیں بس بے نمازی افراد کو ہی خدا پرست ہونا 


اور تیسرے یہ کہ قرآن کی بہت ساری آیتوں میں خدا نے لوگوں کو سجدہ کرنے کا 
حکم دیا ہے؛ منجملہ سورۂ حج (آیت ۔ ےے): لیا أَيْہَا الِّينَ آمَنُوا ازگغوا وَاسْجُذوا وَاغبْدُوا 
رکم وَافعوا الْحیْر لعلَکم لِکُون) اے وہ لوگو جو ایمان لائے ہو! رکوع اور سجدہ کرو 
اور خدا کی عبادت کرو اور اچھے کام کرو شاید تم رستگار ہوجاؤ۔ 


اور آپ کے کہنے کے مطابق خدا نے مومنین کو حکم دیا ہے کہ ایمان سے باہر 
خلا از اون بشرک پوجاز کاکہ رستگاری حاضل: کرسکوۃ: آپ کیں کی عتل یہ اسنا 
حائیے ! 


چوتھے یہ کہ ہم نے بہت سی ان آیتوں کو ذکر کیا جو بیان کرتی ہیں کہ خدا نے 
بافکہ کی کے کے ند کا جا یا او این آلتٹ کا سی ڈکز کا جو ضرامئی لیم کے 
ساتھ کہتی ہے یعقوب ‏ اور ان کی اولاد نے یوسف ‏ کا سجدہ کیاء آپ کے قول کی بنا پر 
سارے فرشتےء یعقوب ‏ ُ اور ان کی اولاد بلکہ تمام انبیاء واولیاء (ع) مشرک ہیں کیونکہ 
سب نے خدا کے حکم سے اس عالم کے اجزا میں سے خاک؛ پتھر اور لکڑی جیسی کسی 
چیز پر سجدہ کیا لہذا بہتر ہے کہ لفظ توحید کو دنیا کی ڈکشنری سے ہٹا دیں اور ایک 
طرف سے دنیا والوں کے جریدۂ عمل پر قلم شرک چلا دیں ! 


عالیشان مزار ومقبرہ تعمیر کرنا 
ایک سوال ان کا یہ ہے کہ یہ گنبد اور بارگاہ بنانا شرک ہے یا نہیں؟ 


اس سوال کا جواب بھی گزشتہ باتوں سے جو ہم نے شرک کا معیار معین کردیاء 
بخوبی واضح وروشن ہوجاتا ہے کہ اگر گنبد اور بارگاہ کا بنانا بت پرستی؛ امام پرستی 
اور پیغمبر پرستی کیلئے ہو جیسا کہ بت پرست کرتے تھے تو شک نہیں ہے کہ یہ شرک 
ہے اور جو لوگ بھی وہاں پیغمبرء امام یا امام زادہ کی عبادت وپرستش کرنے جاتے ہیں 
وہ مشرک اور کافر ہیں لیکن اگر (گنبد وبارگاہ) ان کے احترام کیلئے ہو یا وہاں آنے 
والے افراد کی آرام کیلئے ہو یا وہاں پہ خدا کی عبادت کرنے کیلئے ہو تو شرک تو نہیں 
ہے ہیچ؛ بلکہ عین خدا پرستی اور خدا کی فرمانبرداری ہے۔ 


(۶۳۲۸ 
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آپ سالکے .ہین کاریں سال گئی لاکھ اکیدرہ یں پیش ر7 ماک امام7 لد 'ونرینت* 
کی زیارت کرتے ہیں ہم آپ کو اور ساری دنیا کو اجازت دیتے ہیں کہ شیعہ اثنا عشری 
کے چھوٹے؛ بڑے مرد عورت شہر نشین اور صحرا نشین سے پوچھ لیجئے (ہم 
سو جہ ہہو۔ گروہوں کے ذمہ دار نہیں ہیں) اور ان سے آپ جیسے چاہے کہلوا 
لیجئےء اگر وہ یا ان میں سے کسی ایک نے کہہ دیا کہ ہم امامٴ اور پیغمبر کی عبادت 
وپرستش کرنے مدینہ اور کربلا جاتے ہیں اور ہم انہیں خدا یا زمین کا خدا مانتے ہیں تو 
ہم اپنی ساری بات واپس لے لیں گے اور۔۔۔ 


قرآن سے ہماری بات کا شاہد 

اس طرح کی باتوں کیلئے اگرچہ گواہ اور شاہد کی ضرورت نہیں ہے صرف خدا اور 
قران کا اس سے نہی نہ کرنا ہی اس کے روا اور بلا مانع ہونے کیلئے کافی ہے اسی 
وجہ سے کوئی شخص اپنے مکان کی تعمیر اور عمارت وپارک بنانے کیلئے یہ دیکھنے 
نہیں جاتا ہے کہ قران نے کیا حکم دیا ہے اور قرآن نے بھی اس سلسلہ میں کوئی حکم 
نہیں دیا ہے صرف اس بات کی بنیاد پر کہ دین میں عمارت سازی کی ممانعت نہیں ہے۔ 
ہر شخص اپنے لیے جس نقشہ سے چاہے عمارت بنا سکتا ہے اس کے باوجود اس 
موضوع کے سلسلہ میں اس نے سفارش فرمائی ہے اور ہم ایت کو اس کے شمارہ نمبر 
کے ساتھ ذکر کرتے :ہیں تاکہ قیل وقال کا انم بند ہوجائے۔ 


سورۂ حج (آیت ۔ ۳۲): (وَمَنْ يُعَظع شَعایِر اللہ فَإلٌہا مِنْ تی الْلُوب) یعنی جو شخص 
ان خدائی شعاروں کا کہ جو عبادت ہیں احترام کرے تو یہ اس کے دل کے پرہیز گاری کا 
حم ہےۓ+ پاکرژہ او ٹوراتی :۵ل جو :خدا کو عظیم مالتا ہے وہ خلائی قنعغاز کی تعظیم 
کر کا ہے اور شعار الٰہی کی سب سے بڑی تعظیم یہ ہے کہ اس کی جگہ باعظمت اور 
ەظ00* خدا کی عبادت کی جگہہ آنے والوں کیلئے مورد رغبت اور دلکش ہو؛ ان 
محترم جگہوں پہ ہم اور آپ جانتے ہیں کہ ہر روز لاکھوں پاک مسلمانء خدا کی عبادتء 
اس کی مدح وثنا اور اس کی بارگاہ مقدس میں نماز ونیاز میں مشغول رہتے ہیں تو اس 
سے بہتر کیا ہوسکتا ہے کہ عبادت خدا اور شعار الٰہی کی تعظیم کیلئے ایک اونچا 
عالیشان قبّہ یا پر عظمت اور با رونق مسجد بنائی جائے تاکہ لوگوں کی وہاں جانے کی 
رغبت بڑھے اور دنیا کے بڑے لوگ بھی جو کہ باعظمت وباشکوہ بارگاہوں میں جانے 
کے عادی ہیں عام لوگوں کے ساتھ عبادت ونماز میں شرکت کریںء اس کا شرک سے 
کوئی تعلق نہیں ہے۔ 


سورۂ نور (آیت ہ )۳٣‏ میں فرماتا ہے: (في بُیُوتِ أَذِنَ الله أَنْ تَرَفعَ وَیُذگر فِیْہَا املمۂ 
و ۔سو کے ھ 2ھ ٰ 
يسَبْحُ لۂ فِیہا بالعْدوٍ وَالاصال) ۔ 


۴۲ 
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آیۂ نور کو بیان کرنے کے بعد فرماتا ہے کہ وہ قندیل ایسے گھروں میں ہے کہ 
خرانتے خلہو رلله کر نے کا ئن دے رکھا نے آوو ان ابد تا کا کر ہوتا تے اور یر 
صبح وشام خدا کی تسبیح ہوتی ہے شک نہیں ہے کہ ان گھروں میں صبح وشب؛ خدا کی 
تسبیح وتہلیل کی جاتی ہے اور وہاں آنے والے ذکر خدا میں مشغول رہتے ہیں اور خدا 
نے اجازت دی ہے کہ یہ گھر اونچے اور عالیشان ہوں اور باعظمت وباشکوہ تعمیر کئے 
جائیں اور سب جانتے ہیں کہ ظاہری شوکت وعظمت کا قلب میں کتنا اثر ہوتا ہے ایک با 
شکوہ وعظمت گھر؛ ایک پر شوکت وعظمت مملکت دیکھنے والوں کو اس کے مالک 
کے مقابل میں خاضع ومتواضع بنا دیتی ہے اگرچہ اسلام وقرآن کی عظمت اور بزرگان 
اسلام کی بزرگی؛ درست وصحیح قوانینء ان کے بلند مرتبہ معارف وحقائق اور ان کی 
خردمندانہ تعلیمات اور تربیت کے باعث ہے کہ وہ سعادت ابدی اور نورانیت دائمی کے 
کفیل اور دونوں جہاں کی زندگی کے ذمہ دار ہیں لیکن چونکہ ہماری ظاہر بین تنگ 
نظریں ظاہری عظمتوں سے بہت سی یادگاریں قلب کے حوالے کرتی ہیں اور مکان کی 
عظلیت سے مکوع کی علمت کو درک کرکۓ بین لہذا اسلام نے اق مکانون کی تعظیم کو 
جہاں عبادت کی جاتی ہے اور دینی شعار کی عظمت کو اہم گردانا اور اسے دستورات 
قرآنی کا جزء قرار دیا تاکہ یورپ کی دنیا کے مقابل میں جو کہ سراسر زر وزیور سے 
آراستہ ہے گو کہ فضائل انسانی سے تہی دست ہے اسلام بھی ظاہر کو پیش کرے اسی 
وجہ سے وہ عمارتیں جو مسلمانوں اور اسلام نے کمال شکوہ وعظمت کے ساتھ دنیا کے 
حوالے کی ہی یورپ والوں کی نگاہوں کو خیرہ کر دیا ہے اور یورپ کی پر شکوہ دنیا 
کو اپنی جانب جذب کر لیا ہے جو شخص اس کے ایک شمہ کا خواستگار ہے وہ کتاب 
”'تمدن اسلام“ کی طرف رجوع کرے تاکہ ان اسلامی عمارتوں کی عظمت کو سمجھ 
سکے جو دنیا کے متفرق ممالک میں بطور یادگار موجود ہیں ۔ 


گنبد وبارگاہ صرف ہم نے نہیں بنایا 
یہ بے خبر فتنہ پرور خیال کرتے ہیں کہ گنبد وبارگاہء بزرگان دین کیلئے تعمیر کرنا 
شیعوں سے مخصوص ہے لہٰذا ہمیں مورد حملہ قرار دیتے ہیں جبکہ یہ خیال نادرست اور 
یہ گمان باطل ہے تمام اسلامی اقوام اور تمام دینی فرقوں کے یہاں یہ عمارتیں اور 
باشکوہ وعظمت گنبد پائے جاتے ہیں اس لیے سارے شیعہ سنی مسلمانوں اور تمام دینی 
فرقوں کو مشرک کہنا چاہیے۔ 

کم وبیش ہر سال ایک لاکھ ایرانی ملک عراق وحجاز جاتے ہیںء سب دیکھتے ہیں 
کہ پیغمبر اسلام لال کی قبر محترمء اہل سنت کی مملکت کے وسط میں گنبد وبارگاہ 
وضریح اور دیگر قابل عزت تشریفات کے ساتھ برقرار ہے اور ہر سال کم وبیش تیس 
ہزار مصری؛ ہندوستانی؛ یمنیء عراقی: ایرانی؛ افغانی اور دیگر ممالک اسلامی کے 
گروہ جن میں زیادہ تر اہل سنت ہوتے ہیں اور بہت تھوڑے شیعہہ قبر پیغمبر کی زیارت 


۰م 
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کو جاتے ہیں اور جن آداب کے ساتھ شیعہ اس قبر مطہر اور قبور ائمہ دین (ع) کا احترام 
وتعظیم کرتے ہیں وہ لوگ بھی ویسا ہی عمل کرتے ہیں اسی طرح ملک عراق میں شیخ 
عبد القادر اور ابو حنیفہ کا بڑا اور باعظمت فبّہ بغداد میں سب دیکھتے ہیں اور ان کے 
تئیں اہل سنت کے احترام وتعظیم کو دیکھتے یا سنتے ہیں ۔ اس بنا پر کہنا چاہیے کہ ہر 
گروہ ومذہب کے تمام اسلامی فرقے کافر مشرک اور بت پرست ہیں ! اور یہ جو بنایا 
ہے یہ بت پرستی ہے اور بت خانہ ہے! تاکہ بیکار میں مٹھی بھر کوڑا تیار ہوجائے 
چاہے جو خرابی پیدا ہوجائے ان سب سے قطع نظرہ خانہ کعبہ سوائے پتھر کی چہار 
دیواری کے؛ حجر اسود سوائے ایک سیاہ پتھر کے اور صفا ومروہ سوائے دو چھوٹی 
پہاڑیوں کے کچھ نہیں ہیں تو کیا بات ہے کہ کم وبیش ایک لاکھ مسلمان ان پتھروں کا 
طواف کرتے ہیں اس سیاہ پتھر کو چومتے اور استلام کرتے ہیں اور صفا ومروہ کے 
بیچ سر وپا برہنہ دوڑتے اور سعی کرتے ہیں اور کوئی ان اعمال کی وجہ سے خانہ 
پرستء سنگ پرست اور کوہ پرست نہیں ہوجاتا ہے اور سارے لوگ اسے عبادت خدا 
مانتے ہیں کیا مسلمان اس گھر میں اور ان پتھروں اور پہاڑیوں کے اطراف میں خدا کو 
پا لیتے ہیں یا چونکہ خدا نے کہا ہے لہذا یہ اس کی اطاعت اور عین توحید ہے: لہذا بہتر 
ہے کہ معاملہ کو ایک طرف کر ڈالئے اور کہئے کہ خانہ کعبہ کو بھی ویران کردینا 
چاہیے اور خدا سے گھرہ سیاہ پتھر اور پہاڑی کے بغیر اتصال برقرار کرنا چاہیے۔ 

واقعاً ایک روز میں نے سنگلجی کی کتاب ”توحید در عبادت“ پڑھی اور پڑھتے 
پڑھتے وہاں پہنچا جہاں وہ کہتا ہے کہ چونکہ عقیق کی انگوٹھی پہننا شرک ہے لہذا میں 
نے اسے نکال کر حج کے راستے میں دور پھینک دیاء مجھے اس کے ادراک سے خالی 
بھیجے پر ہنسی آئی کہ یہ آدمی پھر مکہ کیا کرنے جاتا ہے اور ان پتھروں کا طواف 
کیوں کرتا ہے معلوم ہوتا ہے کہ انہیں خدا سمجھتا ہے یا اس گھر اور پتھر میں خدا کو 
ڈھونڈھ نکالتا ہے۔ 

اگر وہ کہیں کہ یہ فرمان خدا کی اطاعت ہے تو یہ سب بھی فرمان خدا کی اطاعت 
ہے ورنہ کوئی شخص تو ایک بے قیمت سیاہ پتھر کو پوجتا ہے اور نہ یاقوت وعقیق کی 
انگرٹھی سے حاحث طلب گرتا ہئے۔۔ 
زیارت جامعہ کبیرہ کے بعض فقرات کو شرک سمجھنا 
ایک اور چیز جسے یہ لوگ اہل دین کے خلاف پیش کرتے ہیں زیارت جامعہ کبیرہ ہے 
وہ کہتے ہیں کہ تم پڑھتے ہو: 

دَنْ راد اللّ بَذً بگغ وَمَن قصنذۂ توجّۃ الیگ بک فتع الله وہکُم بَحْتِم وبکم یُْژْلَ الَعَيْث) 
(اگر یہ شرک نہیں ہے تو پھر دنیا میں کوئی چیز شرک نہیں ہے)۔ 


۱ ۔زیارت جامعہ کبیرہ۔ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مجھے کہیں معلوم اس شغمن نے آن سااہ سے ففرات کے کیا معنی اپنی طرف 
سے کر اد لیے ہیں کر ای سے سرک سا عرگا نے ام ناف یت تنا کن 
عارات کے مکی کی ہیں ناک موم ہکا کواائی میں کل سے فرک تی کا ہے ہم نے 
پہلے بیان کیا کہ شرک یا تو دو خدا کا قائل ہونا ہے یا دو خدا کی عبادت کرنا ہے یا کسی 
بت یا ستارہ کی اس عنوان سے عبادت کرنا ہے کہ وہ خدا یا صورت خدا ہے یا اسی 
عنوان سے کسی سے حاجت مانگنا ہے۔ 


اب ہم دیکھتے ہیں کہ یہ عبارتیں شرک کے ان معانی میں کس معنی کو ادا کر 
رہی ہیں تاکہ ہم زیارت جامعہ کو اپنے سے الگ کردیں۔ تو ہم کہتے ہیں کہ پہلے فقرہ 
(مَنْ آراذ االل بَدَا بک کے معنی؛ ایک معمول کی سادہ سی بات ہے اور وہ یہ ہے کہ جو 
شخص چاہتا ہے کہ خدا کی معرفت حاصل کرے یا خدا کی اطاعت وعبادت کرے اسے 
پہلے آپ حضرات کے یہاں ال سی مامت اوت ود نے ہے ریت 
جاہے۔ اپتی طرف سے آن سس راف( نی کے پر خر پمیر اسلاما اَل نے آپ کو تعلیم 
فرمائے ہیں عبادت کو انجام نہ دے؛ عبادت خدا کے آداب ورسوم اور نمازء روزہ حج 
وغیرہ کا نظام آپ حضرات کے پاس ہے؛ آپ کہہ سکتے ہیں کہ ہم اپنی طرف سے 
جیسے چاہیں عبادت خدا کا طریقہ تراش لیں؛ نماز دس رکعت پڑھ لیںء کوئی حرج نہیں 
ہے ماہ رمضان میں جس چیز سے چاہیں پرہیز کریں فرق نہیں پڑتا ہے اور اگر دین کے 
جرہوں و تح سو ہج ور ہہ س دے تج ھجش رہ 
شرک ہوجائے گا مثلا اگر آپ سے کہیں کہ صحت چاہتے ہو تو پہلے ڈاکٹر کے پاس جاؤ 
تو آپ اس عبارت سے کیا سمجھیں گے یہی سمجھیں گے نا کہ اگر صحت چاہتے تو 
پہلے ڈاکٹش سے دسٹور العمل لے لوہ آپ کیوں اس سادہ سے کلام کی اپتی طرف سے 
معنی نکالتے ہیں یہاں تک کہ مطلب کو حاکم شہر اور دربان کی طرح یا شاہ اور وزیر 
کی طرح فرض اور گمان کرتے ہیں پھر ہم پر دروغ اور بہتان باندھتے ہیں کہ تم کہتے 
ری کر "اگل کسی کی جاغرقیں سے کار ہے تی پلے دریان سے جانا جا ہۓ؟ کون کہتا 
ہے۔۔۔ 


قرآن خدا سے ہمارے قول کا شاہد 

سورۂ حج (آیت ‏ ے۲): (ِوَأِنْ في الاس بالحَجْ یَأوکَ رجالاً وَعَلّی کل ضایرِ یَأَئِیْنَ مِنْ کل 
فُخٍ عَمِیْق) یعنی اعلان کردو کہ لوگ حج کرنے آئیں (تمہارے پاس اے ابراہیم) پا پیادہ اور 
سوار ہو کر دور دراز کے راستوں سے۔ 


آپ کہتے ہیں کہ اگر حاجی: ابراہیم ٴ کے پاس جائیں تو مشرک ہوجائیں گے تو 
خدائے عالم نے اس دعوت میں لوگوں کو شرک کی طرف بلایا ہے اور حکم دیا ہے کہ 
ابراہیم لوگوں کو خدا کی عبادت حج میں پہلے اپنے پاس بلائیں اور یہ شرک ہے لیکن ہم 


(70۲۳۴۴۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


کہتے ہیں کہ لوگ جس دن خدا کی دعوت کو لبیک کہنا چاہتے تھے اس دن ان کی تکلیف 
یہ تھی کہ پہلے ابراہیم ٴ کے پاس جائیں جو ان کے زمانے کے پیغمبر تھے اور حج کے 
اداب ومراسم سیکھیں پھر جا کر حج کریں تو اس دن خدا کا ارادہ رکھتا تھا یعنی عبادت 
کرنا چاہتا تھا یا اس کی معرفت حاصل کرنا چاہتا تھا پہلے اسے ابراہیم ٴ کے پاس جانا تھا 
اور پیغمبر اسلام لإل کے زمانے میں بھی پیغمبر کے پاس جانا تھا اور ائمہ ‏ کے زمانے 
میں ائمہ کے پاس جانا تھاء اسی لیے زیارت کی اس عبارت کے فوراً بعد یہ جملہ ہے کہ 
وَمَنْ وَحْده قَبلَ عَلَہُغ) یعنی توحید خدا کو ہم نے آپ سے صحیح صحیح سیکھا۔ 


زیارت جامعہ کو نقل کرنے میں مولف کی خیانت 

چونکہ یہ جملہ مطلب کو خوب واضح کر رہا تھا اور توحید خدا کو بھی نمایاں کر رہا تھا 
دا خیائت کاز مر لف رکاپ کے دا رر رتے عھ سے ککو کین کات مین سے اش 
قَصنَدَۂ تَوَجُۃ إِلَیْگُغ) کے معنی روشن ہوجاتے ہیں اس لیے کہ یہ بھی اسی معنی کو دوسرے 
لفظوں میں نمایاں کر رہا ہے۔ 


دوسری چیز جسے لے کر وہ ہم پر اعتراض جتاتے ہیں (بکم فُتَحَ ال وَبکُغ يَخِْع) 
ہے روہال یا اتثصات اشنا کا قم یو را کی میں خلا جانا ہے این لے کے سن سرے سے 
بھی جوڑ کر ہم اس عبارت کیلئے شرک کے معنی بنانا چاہیں پھر بھی ممکن نہیں ہے 
گیوٹکہ ابن کلام مین لن اختمال ہے کران میں سے کرٹی اختمال شرک سے ادتیٰ مناسیث 


پہلا احتمال جو ظاہرتر ہے یہ ہے کہ خدا نے آپ حضرات سے امامت کا دروازہ 
کھولا اور آپ ہی پر اسے ختم کرے گا یعنی امامت کسی صورت میں آپ کے خاندان سے 
باہر نہیں ہے اماموں میں اول علی (ع) ہیں اور وہ آپ ہی سے ہیں اور آخری امام حجۃ 
بن الحسن (ع) ہیں اور وہ بھی آپ ہی سے ہیں ۔ اس احتمال کا کون سا حصہ شرک یا 
قریب شرک ہے مگر یہ کہئے کہ ان حضرات کی امامت کو بھی نہ مانا جائے۔ 


شخص بھی کہ جس پر دنیا ختم ہوجائے گی آپ ہی ہیں یہ احتمال باوجود اس کے کہ 
سے خوے ے ہورع جک یہ ےہ شی کاٹ دی سے 
لیکن آپ نے کس طرح سے اس عبارت کو نچوڑ کر اس سے شرک نکال لیا ہم نہیں 
جانتے! خوب تھا کہ آپ بیان کردیتے۔ 


۲۲٢١)٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/4/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


اور آپ ہی کے ذریعہ خلقت کو ختم کردے گاء یہ احتمال بھی بعید ہے لیکن اگر بالفرض 
صحیح ہو تو اس کا شرک سے کیا ربط ہے؟ 


یہ بات وجدان سے ثابت ہے کہ دنیا کے سارے موجودات آفتاب عالمتاب سے لے 
کز جماداتۂ نیائات: خیوانات اور ابن کارخانہ ۔عالم کے دیگر اڑا تک:ثت کے سب 
انسان کے نفع کیلئے اور اس کے فرمان کے تحت خاضع ہیں جیسا کہ آج کی دنیا نے 
بعض کو ثابت کردیا ہے تو اگر کوئی شخص انسان کے مُٹل (نمونے) اعلیٰ سے کہے کہ 
خدا نے آپ کیلئے خلقت کی ابتدا وانتہا کی ہے تو اس کا شرک سے کیا تناسب ہے اور 
یہیں سے وہ دوسری عبارت بھی جو کہتی ہے: (وبکغ یْنَزّلُ الْغَيْكٌ) روشن ہوجاتی ہے 
کیونکہ واضح ہے کہ بارش کا آنا انسان کیلئے اور انسان کے نفع میں ہے تو اگر خدا 
بارش کو انسان کے مُنُل اعلیٰ کی خاطر نازل کرے تو اس کا شرک سے کیا رشتہ ہے 
اور یہ کہا جائے کہ ”اگر یہ شرک نہیں ہے تو کوئی چیز شرک نہیں ہے“ اس جملہ میں 
نزول باراں کی خدا کی طرف نسبت دی گئی ہے نہ کہ کسی اور کی طرفء شاید خود 
مولف نے آن شیریں۔ او سالہ ضارترن سے ایک اسے سی نکال لئے ہین جی سے 
شرک کی ولادت ہوگئی ہے تو پھر ہمارا کیا قصور۔ 


ممکن ہے آپ یہ کہہ دیجئے کہ شیعہ جو کہتے ہیں (لأ إلٰہ إلأّ اللُ) یہ االلہ یہاں پہ 
علی کے معنی میں ہے لہذا یہ لوگ مشرک وکافر ہیں ! 


زیارت جامعہ کبیرہ پر ایک نگاہ 

قارئین محترم! بہتر ہے دقت کے ساتھ ایک نظر زیارت جامعہ کبیرہ پر ڈالیں کہ فضول 
گو لکھنے والے نے جس کی اس قدر مذمت ونکوہش کی ہے تاکہ ان کی بات کا فسانہ 
صحیح ہاتھ آجائے اور جان لیں کہ دینداروں کو اضطرار وناچاری میں کیسے کیسے افراد 
سے ور سفق ہوا پڑھا او ران وخواف 6ار بی رتا پڑت ہے۔ کیا ہم اسی زیارت میں یہ 
کلمات نہیں پڑھتے ہیں کہ (تہَد أنْ لا إلۃ إِلأ ال وختۂ لا شریک لہ گما شہد ال نیہ 
وشہذٹ لۂ مَلایْكتۂ وَأولوا الْعلم مِنْ خَلّقہِ لأ إلہ إلاأّ ہُو الْعَزیژُ الحَکِیْمْ وَأَشََد أنْ مُحَمَذَاً عَيْذهُ 
الْمْتَجَبْ وَرَُولۂ الْمرْتَضَیٰ) یہاں تک کہ ائمہ (ع) کے وصف میں کہتے ہیں: وَأَشْمَد أَنّکُم 
اأْمّۂ الرَاشِدُونَ الْمَہُدِیُونَ الْمَْصومُونَ) ۔ 


کیا اب ترحیذ خداء رسالت پیغمبر ”اور ائمم' کی مامت کے ان صریح اقرارات کےۓ 
سا ئن زہات کے مضامیق وسرحاق کی فرک کرنا سا ےا ار آہ کس رت پرڈاڑتوں 
اور ہرزہ سرائیوں کا کس عدالت اور دادگاہ انصاف ووجدان وانسانیت میں محاکمہ ہونا 
چاہیے؟ ہاں ! ان کلمات سے ایک مالیخولیا کے خیال سے شرک کے معنی نکالے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


جا ک6 ہیں ۔ مثلاً ہم کہیں (أَشَہَد اَنّکُمْ الأیمًۂُ|إ (میں گواہی دیتا ہوں کہ آپ امام ہیں) یعنی 
آپ خدا ہیں ! اور امام کو خدا کے معنی میں لیں اور پھر مذاکرات ختم ہوجائیں گے! 


خدا کے بجائے انبیاء کی پرستش 

ان بیداد گروں میں سے بعض, دینداروں پر جھوٹی تہمت لگاتے ہوئے کہتے ہیں کہ بعد 
اس کے کہ انبیاء نے لوگوں کو مقصود اصلی یعنی توحید کی راہنمائی کی؛ تھوڑا عرصہ 
گزرا کہ انہیں ہندوستان کی یاد آگئی اور کہنے لگے کہ ہم تو انبیاء کے خدا کو نہ آنکھ 
انداز بھی نہیں کیا جاسکتا ہے لہذا ہمارا کہنا ہے کہ انبیاء کا خداء انبیاء کا اور خود انبیاء 
ہمارے تاکہ ہم ان کی قبر پہ ایک کھڑکی تو لگا سکیں اور اسے پنجہ میں تولے سکیں؛ 
ہاں ! اگر خود کو وہاں تک نہیں پہنچا سکے تو انہیں اپنے ذہن میں حاضر تو کرسکتے 
ون 


پھر وہ اس بات کا جواب دینا شروع کرتا ہے خوب ہوگا کہ ہمارے قارئین محترم 
جو سب کے سب مرکز تشیّع اور مملکت شیعہ کے بیچ میں بڑے ہوئے ہیں شیعوں کے 
عقائد کو خوب جانتے ہیںە انہیں ہاتھ کا کھلونا نہیں بنایا جاسکتا ہے اور نہ ہی ان کے 
عقل وہوش کو چرایا جاسکتا ہے اب آپ سڑکوں اور کوچوں میں اس مذہب کے ماننے 
لے آفر ام سی سے ضں سے خایو۔ رکم ان کہ کا تو گا سے کرنۓ مطلبت تی 
رکھتے ہو اور سارا سروکار تمہارا پیغمبروں سے ہے تم صرف پیغمبروں کی پرستش 
وستائش کرتے ہو اور یہ نماز روزہ حج اور دیگر عبادتیں سب پیغمبر یا امام کیلئے 
ہیں؟ اگر شیعوں کی ایک بڑھیانے بھی اس بات میں تمہاری موافقت کردی یا ایک کوزہ 
پشت نے تمہاری بات مان لی تو تمہاری یہ باتیں صحیح ہیں اور جس راہ سے آئے ہیں 
اسی سے واپس ہولیں گے۔۔۔ 


روایت کافی کے نقل کرنے میں خیانت 

ان فتنہ انگیزوں کی دستاویزات میں سے ایک یہ ہے کہ کافی میں جو کہ چار معتبر 
کناہوں :مین سے ایک ہے؛ لکھتا ہے کہ ھا تے عالم کی بیدا کیا او این کا اختیار محمدہ 
علی اور فاطمہ (ع)کے حوالے کردیا“ لیکن بعد میں جیسا کہ آپ جانتے ہیں اس تعداد کو 
بڑھایا گیا آج تک کر بہت کہ کوتی شہر اور جوباٹا اسنا ہوگا کر نان ایک ہا جلد وت 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


۔۔ اب ہم عین روایت کو ایڈریس کے ساتھ لکھتے اور اس کا ترجمہ کرتے ہیں اور 
فیصلہ قارئین محترم کے پاک ضمیروں کے حوالے کرتے ہیں: 


کتاب مرآة العقول؛ شرح کافی؛ جلد اولء صفحہ ۳۵۰۲ء حدیث ۵: 


الحسین بن محقد الاأشعري عن معلی بن محقد عن أبي الفضل عبد اللہ بن ادریس عن 
تعالیٰ لم یزل متفزدً بوحدائیتہ کغ خلق محقداً وعلیً وقاملمۃ فمکثواً الف دہر ثم خلق جمیع 
الأشیاء فاشہدہم خلقہا واجری طاعتہم علیہا وفژض أُمورہا إلیہم فہم پخلون ما یشاآؤن 
ویحرمون ما یشآؤن ولن یشاؤا اُن یشاء ےج ہج 


سے تر ات اج جح جح تی 
(ع)) کی خدمت میں تھا اور شیعوں کے اختلاف کی بات چھیڑی تو فرمایا: اے محمدا بے 
شک خدا تعالیٰ ہمیشہ سے اپنی وحدانیت میں متفرد تھا پھر اس نے محمد وعلی وفاطمہ 
(ع) کو خلق کیاء یہ حضرات ایک ہزار دہر ٹھہرے رہے پھر اس نے تمام اشیاء کو خلق 
کیا اور ان حضرات کو خلق اشیاء سے آگاہ کیا اور ان کی اطاعت ان پر واجب کی اور ان 
کے امور انہیں کے حوالے کردیئے تو یہ حلال کرتے ہیں جس چیز کو چاہیں اور حرام 
کرتے ہیں جس چیز کو چاہیں اور یہ حضرات ہرگز نہیں چاہتے ہیں سوائے اس کے جو 
خدا چاہتا ہے پھر حضرت امام جواد نے فرمایا: اے محمدا یہ ہے وہ دین کہ جو اس 
سے پیش قدمی کرۓ اسلام سے۔خارج ہوجاتے جو اس سے پیچھے رہ جائے اس کا دین 
باطل ہوجائے اور جو اس کے ہمراہ رہے وہ دین والوں سے ملحق ہوجائے؛ اے محمدا تم 
بھی اسے یاد رکھو۔ 


یہ ہے وہ حدیث کہ جس کو لے کر یہ بیہودہ شخص دینداروں کی طرف شرک کی 
نسبت دے رہا ہے کیا توحید کیلئے اس سے بہتر عبارت کہ ''خدا ہمیشہ سے متفرد ویکتا 
ہے“ ہم کہہ سکتے ہیں؟ اگر کوئی کہے کہ خدا نے نبی وعلی وفاطمہ (ع) کا نور ہر چیز 
سے پہلے خلق کیا تو کیا وہ مشرک ہے۔ یقینا ایک چیز کو االلہ نے پہلے خلق کیا ہے وہ 
چیز پانی ہو یا مٹی ہو یا انسان ہوء کیا فرق پڑتا ہےء اس میں سے کوئی ایک شرک نہیں 
ہے کیا نبی وعلی وفاطمہ (ع)کی اطاعت کا واجب ہونا شرک ہے؟ کیا یہ بات ذکر کرنے 
کے بعد کہ خدا نے ان کی اطاعت کو واجب کیا اور پھر یہ کہنے کے بعد کہ وہ جس چیز 
کو حلال وحرام کرنا چاہیں کرسکتے ہیں امور اشیاء کا اختیار ان کے حوالے کئے جانے 
سے فرافہ احکام کے خلا کے سوا کچ اور برسکتاہے؟ 


اب ہم آتے ہیں اس بات کی طرف کہ وہ حضرات کس طرح حلال وحرام کرتے ہیں 
تو خود امام نے فرمایا کہ وہ ہرگز اپنی طرف سے کسی چیز کو حلال وحرام نہیں کرتے 
ہیں جو چیز خدا نے حرام کی ہے اسی کو وہ بھی حرام کرتے ہیں اور جس چیز کو خدا 


اگ 


۲۲٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ ٢/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


نے حلال کیا ہے اسی کو وہ بھی حلال کرتے ہیں کیا مجموعی طورپر اس کلام سراپا 
حی وسَذالت سۓ ان کے سوا کچت اور روشن ہوتا ہے کہ ور حضرات کا کے:کاہم ہیں 
اور کوئی ارادہ نہیں کرتے ہیں مگر یہ کہ خدا ارادہ کرے اور وہ حلال خدا کو حلال اور 
حرام خدا کو حرام کرتے ہیں اور حاصل کلام یہ کہ احکام خدا کے نشر کرنے کا اختیار 
ان کے حوالے کیا گیا ہے اور یہ اس بات کا شرک سے کوئی ربط نہیں ہے آپ کہتے 
ہیں کہ خدا نے نشر احکام کا اختیار ان کے سپرد نہیں کیا ہے (تو آپ ہی بتائیں) پھر کون 
نشر احکام کرے گا؟ 


اس روایت کا مضمون سورۂ نساء کی آیت ۔ ۵۹ (أَطِیْعُوا الله وَأَطِیْعُوا الرَسُول وَأُولٰی 
الأمر مِنّہغ) کے مضمون سے زیادہ نہیں ہے۔۔۔ 


شفاعت کا شرک قرار دینا 

نر بیردہ شخصن کے ہے سر پین کے اوؤراق مین متجملہ چوڑون کے لکھتا ہے کہ کیا خدا 
مکتب کے معلم جیسا ہے کہ جب شاگرد کو لکڑی اور رمتی سے باندھتا ہے تو بہت مارتا 
ہے مگر یہ کہ کوئی دوسرا آئے اور بیچ بچاؤ کرے (ثعالیٰ الله عَمْا يَقُولُ الظَالِمُونَ عَلوَاً 
گبیرا) (جو بات یہ ظالم کہتے ہیں الله ان سے کہیں بزرگ وبرتر ہے)۔ 


یہ بات اصل میں وہابیوں کی ہے وہ بھی گویا مردوں سے شفاعت طلب کرنے 
سے متعلق؛ اس کے بعد مصر کے بعض لکھنے والوں نے اس بات کو دوسرے انداز میں 
بیان کرتے ہوئے شفاعت کا کلی طورپر انکار کیا ہے اور معنی شفاعت کو اپنے طورپر 
تعلیمات انبیاء سے عبارت جانا ہے۔۔۔ 


شفاعث کے باب میں .جو اشکالاٹ کتے جاسکتے ہین ہم انہین ایک ایک کر کے 
شمار کر رہے ہیں اور ان کے جواپ پیش کر رپۓ ہین: 


ا۔ مردوں سے شفاعت طلب کرنا شرک ہے۔ 


اس اشکال کا جواب؛ سابق میں تفصیل سے گزر چکا ہے اور ہم نے واضح کیا کہ 
شفاعت کرنے والے اس دنیا سے چلے جانے کے بعد مردہ نہیں ہوتے ہیں بلکہ مردوں 
یعنی ان کی ارواح کی زندگی اور اس عالم میں ان کی جاودانی اور اس عالم میں ان کا 
احاطہ امور مسلمہ میں ہے فلسفہ قدیم میں بھی اور یورپ کے فلاسفہ روحی کے نزدیک 
بھی۔ 


بالفرضء ان کے بقول پیغمبر اور امام مرجانے کے بعد لکڑیء پتھر اور دیگر 
ات کی مائئد ا یوں تو ان سے شفاعت طلب کرتا شراک کیو ہی سس ایک تر ء لاطائل 
کام پرسکتا ہے 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


٣‏ شفاعت طلب کرنا یعنی خدائی کاموں میں دوسرے کو دخیل بنانا ہے اور یہ 
شر گے ہے۔ 

اس سخن کا جواب یہ ہے کہ شفاعتء خدائی کام نہیں ہے اس لیے کہ شفاعت 
درحقیقتء پیغمبر اور امام کا دعا کرنا ہے کہ خدا کسی کے گناہ کو بخش دے اور یہ بندہ 
کا کام ہے نہ کہ خدا کا اور ہم اس سے پہلے ہم خدائی کام کا پیمانہ اور خدائی کام اور 
علق کے کام کا فرق واضے درچکے ہیں > یر کے کہا کہ کائی کام ود ہیں جر کسی 
دوسرے کی قوت سے اکتساب کئے بغیر انجام پائے اور واضح ہے کہ شفاعت ایسا کام 
ہے جو اذن خدا سے واقع ہوتا ہے اور ایک ایسا رتبہ ہے جو خدا شفاعت کرنے کو عطا 
گر کا سے 


شفاعت اور فعل خدا میں غیر کی دخالت 

۳۔ تیسرا ان بے لگام افراد کا اشکال یہ ہے کہ شفاعت اور ثالثی کا کام کرناء مقام خدائی 
سے منافات رکھتا ہے اور دینداروں کے بقول خدا مکتب کے معلم جیسا ہے کہ جب تک 
کوئی بیچ میں نہ پڑے اپنے کام سے ہاتھ اٹھانے والا نہیں ہے۔ 

اور آپ کے قول کی بنا پر اسے بندوں کو تعلیم بھی نہیں دینا چاہیے کیونکہ تعلیم دینا معلم 
مکتب کا کام ہے لہذا تمام ادیان اور شریعتوں کو باطل ولاطائل ماننا چاہیے اور تعلیمات 
بھی موجود ہے دیندار افراد کہتے ہیں کہ تم لوگ بھی خدا کو ایک ضدی معلم مکتب 
جیسا مانتے ہو کہ جس کو لکڑی سے باندھ دے اس کی آخر تک پٹائی کرے اور رحم 
ومروت کی کوئی بات نہ ہو صحیح بات یہ ہے کہ یہ سخن یہاں تک ناروا سخن ہے اور 
وکا انان ہے اسی کم سے ہو اسے فرسررے ما کے سای تھے کی رہے وت 


خدا کے ارادۂ ازلی کے ساتھ شفاعت کا منافی ہونا 
۔ چوتھا اشکال یہ ہے کہ شفاعت؛ خدا کے ارادۂ ازلی کے منافی ہے اور اس کا لازمہ 
خدذا کا اپنے فیصلہ سے پھر جانا ہے اور یہ مقام خدا سے منافات رکھتا ہے۔ 

اس کا جواب یہ ہے کہ یہ بات فلسفہ کی کتابوں جیسے شیخ الرئیس ابو علی محقق 
عظیم الشان داماد اور فیلسوف بزرگ اسلام صدر المتآألہین کی کتابوں میں مذکور ہے اور 
اس کا جواب تفصیل سے ان کتابوں میں موجود ہے اور یہ اشکال شفاعت پہ بس نہیں ہوتا 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ہے بلکہ استجابت دعا اور توبہ کی قبولیت پر بھی ہوتا ہے کہ ان میں سے ہر ایک: تمام 
ادیان کے واضحات میں ہے اور قرآن نے ان سب کو بیان کیا ہے۔ 

حاصل کلام یہ ہے کہ یہ باتیںء مستلزم بداء ہیں اور بداء مقام خدا کے منافی ہے 
اور جواب کی جان یہ ہے کہ ازلی فیصلہ شفاعت,؛ دعا اور توبہ کا قبول کرنا ہے لہذا یہ 
فیصلہ بدلے گا نہیں اور چونکہ یہ علمی بات ہے ایسے بے شمار مقدمات کے ساتھ کے 
جس کا سمجھنا اکثر لوگوں کے فہم وتصور سے باہر ہے لہذا ہم اس کی تفصیل میں نہیں 
جائیں گے اور ان کی بات کا جواب عامیانہ باتوں سے خود انہیں کی طرح دیں گے ورنہ 
زیادہ تر یہ بحثیں دقیق علمی تحلیل چاہتی ہیں کہ ان بے عقل بچوں کا ہاتھ ان کے دامن 
تگ پہنچتے سے کوتاہ ہیے۔ 

اب ہم کہتے ہیں کہ تمہارے بقول خدا کو چاہیے کہ توبہ بھی قبول نہ کرے اور دعا 
بھی مستجاب نہ کرے۔۔۔ 


شہادت کیلئے بعض قرآنی ارشادات 
یہ خرافاتی لوگ کم سے کم ایک دفعہ بھی قرآن نہیں پڑھ سکے ہیں کہ وہاں دیکھتے کہ 
خدائے عالم نے شفاعت کے بارے میں کس قدر ایتیں نازل کی ہیں اور صراحت لہجہ کے 
ساتھ اسے لوگوں کے گوشزد کیا ہے تاکہ وہ کمال جرأت کے ساتھ نہ کہیں کہ (تعالیٰ الله 
عَمْا یَقُولُ الظالِمُونَ غلَوَاً گبیٔرا) ۔ 

ہم یہاں کلام خدا سے چند آیتیں پیش کرتے ہیں اور آپ قارئین سے فیصلہ چاہتے 
ہیں۔ 


سورۂ بقرہ (آیت ‏ ۴۵۵): (مَنْ ذا الَذِي یَثلْقَع عِلدۂ إلأّ بأنہ) یعنی؛ کون ہے جو 
شفاعت کرے پیش خدا مگر یہ کہ اس کے اذن سے ہو۔ 


7ے 5 او تقو و َ هَ م دہے۔ ل2 ٦‏ >چاہی وچ‌ءۂ ٭ 
سورۂ انبیاء (ایت ہ ۲۸): ولا یَشْفَعُون إلا لِمَنِ ارزتخنیٰ وَبْعْ من خُشیتّہِ مُشْفقون) یعنی؛ 
وہ شفاعت نہیں کریں گے مگر اس شخص کیلئے جس سے خدا راضی ہو۔ 


سورۂ والنجم (آیت ‏ ۷م): (وَكُغ مِنْ مَلکِ في السٌلواتِ لأ ثُغْيِي تَفاعثہُع شَينَا ال مِنْ 
بَعْد أَنْ یَأدنَ الله لِمَنْ یشَاءُ وَیَرْضیٰ) یعنی؛ آسمان میں کتنے ہی فرشتے ہیں کہ جن کی 
شفاعت کچھ بھی کام نہیں آئے گی مگر خدا کے اس شخص کیلئے اذن دینے کے بعد جس 
کیلئے وہ چاہے اور جس سے راضی ہو۔' 


.١‏ کشف اسرار: ص ٠١‏ سے ۸۰ تک۔ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


فھرست 
فصل پنجم: بعض اسماء الله کے متعلق چند مباحث مج مت جم سی سھہ مس حتحح-حىصصثہص٣٢‏ 
رحمانیت رحیمیت ربوبیت کے خاص صفات نوراھ نا کش اھ وص ا امھ سا مس امس اھت۴2 
رحمن ورحیم کے معانی وضعیہ ھکد سا سید س ھت ہناھت ارم ما سح تب سے نئسگظت-..٢‏ 
رحمن ورحیم کے معنی سےا مہ ہل مس تہ ا سہ س ایک ہت جج جت۔٣‏ 
خدا کے اوپر رحمن ورحیم کی حقیقت صرف کا اطلاق کے تک نات مک درس نت اف ننحسس لیس سطت 
وجوب رحمت کی جہت 07 تيفبٰ'۶ 09 "م"ممز 
تمام دار الوجود پر رحمن ورحیم کا احاطہ فسممسھونھشسکمم امام واسھھمجسھھسمسمھااعستاً 
مفتاح وجود وچھٹوھوووھھوھھ وھ وھ ھڑھوو سو یت وت وہہ 
قرآنی سوروں میں اسم رحمت کی تکرار کا راز اص سس سََْٗٗٗسحسےس سن سنہ 
رحمن ورحیم کے عام اور خاص ہونے کا بیان حصسسمسحٌے سو شس مم جس سھمشہوظھٗجس ہت عساہت 
رحیم پر رحمن کے مقدم ہونے کا راز سس سم ےس وس ھت تُومسےس تہج شس صحصحےس ش۸ 
تحقیق عرفانی ہماسا مشاہ سلمف صفہ-وسلاھف سفسلر مس وسستاما مس روس -وصصضشرس+ص۸52 
رحمت رحمانیہ ورحیمیہ کی دو تجلی ٣۳۳ف‏ :00و" 
رحمن ورحیم کے اللہ“ اور '“'اسم”” کے تابع ہونے کی وجہ سوہ سا ہنم سس بٌْسسسسسمتتا 
رحمانیت ورحیمیت کا اسم کی صفت واقع ہونا ےس اہ صمصمص٠ص‏ سس صصح سس ۶۔7" 
تجلی کا مقام: ظہور وتجلی باطنیت سے +یوٗ سس ّ-ٔى‌ صصحسه2َفْ س ا ٌَسو کلسنم 7ت٣‏ 
وجود کی نمود اور موجود کا کمالات تک پہنچانا بیو چھووکھھممٹوفوملییشىف وس ضرممٌميسي موجہ ١٢٢‏ 
رحمن ورحیم,؛ دنیا وآخرت میں 0997م 
ذاتی اور فعلی رحمانیت ورحیمیت ا مم ےےےُػُٗےسمےسہے+جمس سح سسجت سس صصح۴٢‏ 
بسم اللہ کے معنی, رحمن ورحیم کے مدنظر سس سس سس سی ام سس سوٰ-ے ٢!‏ 
دواسم؛ رحمن ورحیم کا مرتبہ سے کا ہم سو ےلئسم تی تو یی ٍى یَیی۔ گ59 
بسط وجود وبسط کمال وجود کا مرتبہ 10 7ص ییت:ک‬٣َییبيہ‏ 4 ییرر٦٣۲ضئج.‏ 
سورہٗ حمد میں معارف اسمائی کا ایک اجمال م0+""ء“ 
عالم ملک وربٗ ومالک میں اسماء کی سلطنت کا باقی رہنا سس سسہ ہج ےہ صستہت کا 
رحمت کی کثرت عرضی وطولی عم سس شس تی ہت سوہ مس ص ٢سي‏ .س۸ا 


06066۰ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عوالم وجود میں آب رحمت کی تطہیر وت ھظ وىعاسف توف اص2ك ء میم یتوھ اوھ تھا 2 و ود 
عالم آخرت کی بنیاد تفضل اور بسط رحمت پر ۶ مر ۶ 9 مہ م3 0722۶ ۶ ۶ 2 4 06 مھ می 


مفتاح کتاب تکوین وتدوین ا ا سح مب مت تہ أ/أٗ+س یھکم ‪ےہ 
ملکی وملکوتی حیات کے وسائل کا فراہم کرنا سے تس .مس سس 
حق کی عطا سابقہ استحقاق کے بغیر امھ سک زس شس ساھتسواھست 
انسان کامل, اسم رحمن کا مظہر سج ہے ےسعس سس سس سس سس سست 
انسان کی رأفت ومہربانی: رحمت حق کا جلوہ سب سج سس 
انبیاء واولیاء کی رأفت ورحمت ےت مت جس دس ےسسس نمسشسشسسسست 
غضب کے لباس میں رحمت کا جلوہ وھ کو چچچھوچھچھی جو ودج ہہ 


انبیاء رحمت حق کا جلوہ 22 2ن ا 2 2 2 2 ا ۵2 2 22 ہک کن 7 اخ ا 


رفق ومداراء رحمت کا جلوہ ٤ٌوللٌلطللللللوللىيللٌليللوللىلليلالللللاللىلاواٌلىللٌليللولىلليلايلليللليبللللعىيللمللللم‏ 


مالک: اسم باطن جلالی ۶ء 20 
مالکیت حق تعالیٰ کی کیفیت اچس سم سس ہمدص ام مس 


۲٢ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


0ی 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


دائرہ وجود کو حق کی طرف پلٹانے والا کی ہو وو یسوی وف ہش ور یھو جو ہچ می 


مالکیت اور قلوب اولیاء میں تصرف مو ریپ ری مو وا رمسسھصٌصومی ووشھءمس ‏ سس مت 


وظوں اس کاظوے اسوصممحاسؤو٭ےەمتٹشدىس٦سىححسسہ‏ ما 
باطن: عز جلال سے ؛ ظاہر؛ نور جمال سے 00097 50 """ 
آہیں ضی فر سس نطو ھی ظہورمیں 01-::: 0 
خدا کا حضور: عوالم کے ظاہر وباطن میں ہٗمسسہمسسضص+ مس سس صشضدصحسصدحع سس 
عق گا ظہرر ریطرن اورعال گا ظہور ررطرن ٰٰفف039009 3 
ہویت غیبیہ احدیہ کے بطون کے ساتھ اسم باطن کا تفاوت اھ اعت 


غیر حق سے ظہور کی نفی دسا ااسفقا وص یہ ما اوس قض ھتاھ اہ راو 


اسم رب کے تین اعتبارات س سست ی ےسا مس سک ےھ مس مت 


“رب العالین” میں رت کے صفتی؛ فعلی اور ذاتی معنی 00 ۶ ا کم صظ جک عصاصخھوطصض اما بَا 


ربوبیت اور الوہیت کا فرق نیسحت 


فیض اقدس ومقدس کے ساتھ اسم ربْٗ کا ارتباط ہج سس ہہ سس سس ساس 


060606۳ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣ سمومساجىشسیہ‎ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عالم ملک وملکوت میں انوار معنویہ کا مبدا ری سس سس ضس سو مس سسسہت 
نور خداء اصل حقیقت وجود مسوم فجوسم یو فےسسفومُااکفم ضف ضس سافضش٦شىوس‏ مض متٹھممعحتہ- 
خدا کے نور وبہاء کے متعلق وموؤْشمفمفہش7صلممسممضصسممموظ”٤ٗےوسمسھھٗمممففٰہف۹مسجمجمسمعھ‏ 


حق کا نور اور نور حق کے اظلال کا نور 000ص0 0 ككك*ک*"*"ھ0"0"0 


معنی اسم واحد وآحد کے باب میں ایک حدیث رسارس لی مھ سیئر اھ سیت شس رض ہماسا تی کلت سکھ سد 


وحدانیت عددی کے معنی میلو ٹھموتِ ۸>دفأس+ممکھوملمویففمسلوٗمیوکٗوجمْلیی؟۲ووموکومک٘ھسم ھتاس ھ5 


وحدانیت عدد کا اثبات اور وحدت عددی کی نفی ماد ات مم امت جک شا کہ ام اہ یی 
ذات میں واحدیت اور احدیت کے مقام کا اعتبار ا مت ا ات ئراسحت ‏ جات 


وحدانیت اور فردانیت کا فرق وو ا کر و و ون 2ا او 2و وا دوفو کہ اف وف و ا و کرو و ا ور ویر 2 و 20 0/2 2ک جک جج 


احدیت ذاتی کا احدیت غیبی سے فرق پوس سر وااصسصصسوهىممسمقشر> سس ساس ساس مود 


مقام احدیت سے بہرہ مند ہونے کا امکان نہیں کا صحےس ہیاسمہ من 


وحدت: عین ظہور وکثرت میں و ف2 ك۷ رہ اہ 26ک اما وا دہ تا اہ 6نا و فو اص اک ا و وو مم کو لوہ اھ ہا دہ 6 اف کون کت 


مقام واحدیت مقام کثرت اسماء دووتغری وہ امی حوس ماد س تمہ ورس تخرصطسادصملاا موس لکمادد ساد سوج سو ماد سوک 


مقام احدیت میں کثرتوں کا حاضر نہ ہونا یواویشروصصسنم-نسااسکسراھرامتمو رو سسلرکومشیوٗفمصنصصدسومکوسیدڈ 


ابراءتے ایزاکرامیازھامتاء ‌سسسس سس ساشمجسسےه سس سس 


حضرت حق کی تجلیات عینیہ اما سی الہ سے ...سس سی اھ وص سشس الو امس سس 


حضرت احدیت سے صفات کی نفی اور حضرت واحدیت میں صفات کا اثبات وص لمعمھ رسای اماک مھ تام 


کنز مخفی اور مقام اطلاق کے ساتھ اس کا تفاوت کیصیصتثئئئٰئًًَََٰٔ" ۷ہ 


احدیت میں فنا اور واحدیت میں بقا کا مقام سوہ عو سی سی ہہ میس سم نی ری وط وی یرہ صظ یھر 2ت 


06۳ 


۲۲٢۹٣٥٥١٢ :۷ا‎ ]۷٢*۹/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ابتلاءء لطف ہے جو قہر کی وجہ سے ظاہر ہے مال مکومکھاتو2)ھاہی +رااا مھ مم ممااتتھ)فاک موی 


غنی؛ حق تعالیٰ کی صفت ذاتی یت ےی ا مس عمسشس تت مت 


عظمت کے ساتھ تجلی حق کے سامنے موجودات کا مقہور ہونا مشروسمقالفسمخمسنامئرماسُْسمسسومنہ 


عظمت کے ساتھ خدا کی تجلی کا دن سی مما سس شواش امھ شاھانهھومھسرکومفْوووسہا 
رحمت کے ساتھ عظمت کا آمیختہ ہونا لس مس اسم ٤س٠س+ص-س‏ سس سئ سس 


ذات: صفت اور فعل میں عظمت سای چھمی اوھ سم مشا اھ ماس چھوسام سج لس 
“علی” خدا کا پہلا اسم ذاتی صوما وص مت تہ دم ہمہ و مس 


علوْ ذاتی اور اس مقام میں تسبیح راتا وا ا0ا 2ا وک و ا 0ا2 ای 0021ات ا وت وا دلو وو وا اد 2ا ود اط 
ذات کیلئے ذات کی پہلی تجلی مھ ےم ےم مسش جو جض ھامسصتص نت 


06ً 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


وضو سب حا ہآ کا 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ات ہاگ“ کے راب سی ایک حصیت ......ہ...............سس تحت 


ذات کی ہویت مطلقہ سے الله؛ احد اور صمد پر استدلال لوم و وللوووکوسیرج کی شاک وسشلمامو ہورم 


اسم شریف ''صمد”' کے باب میں ایک حدیث جح نت .تی نت نات کلت سست 


نہ پیدا کرنا اور نہ پیدا ہونا وہ وف وو تر و و ا 2ک بجاو وو مد ا ا روا ا وا کت کو وو ود او وو و وا کو و 2وی وا وم اا2 کا حا و کو ا ا کو 


الوہیت کے دو مقام ووووسوھووٰہکھسمجوھووجٗوسہجووھویووسموپچوفسووسممجووھوستمجچوسمہموروففمسٗ یسوی لف ”می 
خدا کی الوہیت فعلیہ وقیومیت مطلقہ ےے ےت ت ے ےمْت سمهسَض سمضسْسس تہ سک سس 


حق تعالییٰ کی طرف حبٗ وبغض کی نسبت دینا مینست 


اہی فعل وفیض کا قدیم ہونا نشم سمسسهفشسشٗص شش سس 


عفو ود رگزر؛ حضرت حق کی صفت جمالیہ ا وا ا وا ا ار 0ا کرد وا کا ف0 4 کا ا با فا ×2 ود ا وا وا و اپ و وا روا ا وا یہ ور 


(۶۴۵ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حق تعالیٰ کی فاعلیت: اراد: کے اعمال سے 2 یی 
فیض حق تعالیٰ کا وجوب ودوام سس ےسج ا سے سس سس یب جح حمہت 
دیگر فاعلوں سے فاعلیت خدا کا تفاوت جح جس سس تہ سست|- سسصشسحت 
فاعلیت اہی کے ساتھ موجودات کے ارتباط کی کیفیت س٭-سسى.. ہلت 
فاعلیت عق میں تعخلى وظہرر گی فسر 0000-70 0 3< 
خالق ومخلوق کا رابطہ اور حق تعالیٰ کا احاطہ قیومی 20 009یپ پ+ 
خدا کی تمام ایجادات میں ابداع سىسمسحس سس تسس تحت 
دو جہاں کے افعال پر ایک منظم حاکمیت ومسسو‌شسش۹و٘ومّہ‌سمسمل٦ح+ےمےسسسسموسجہ‏ 
استقلال ایجاد: استقلال وجود کا لازمہ ساسح سس ع٢صٌممعصدسچى‏ سس 
استقلال یعنی امکان سے خارج ہوجانا ۔۷٢صو‏ سم سا سس ہہ سس 
ہر فاعل کے اثر کا اس کے رب ظاہر سے انتساب ٹکو ھووو// تا 
علیت وتاثیر میں مستقل ذات ساس مسا لسداھهشرتھتے دھساسف وھفمممصکھھموھہاھاسژجھھفمٌٗٗکموممست 
افعال کا تعینات اسمائیہ سے منسوب ہونا لنوےو مو ومبموعلمفمم لم مھ کی ہگ رکون 
عالم تحقق میں تاثیر گزاری کا خدا میں منحصر ہونا ہہ جے سمش مم ہس سوہ د ےسسسمت 
کثرت افعالی کا حجاب >7 ممو۱ایئئ‪پئ‪ئب‪ٗئ بئب0ب72۳09 09 +؟ 
تمام امور کی زمام کا حضرت حق کے ہاتھ میں ہونا سا فا ہف سس ھا سك سم اس 
استعانت کا خدا میں حصر حقیقی ووفْەمسیسسوامممصوسبمامس سرادم سنامساسْوسئو ضممسسوصسٌت 
استعانت حقیقی وصوری کا فرق ولمس فسالکملوومسممشموملسلەمٗفمسٹفسومسلکوھولوہفممسسمسممٗ‌سیت ۴ 
خالص تو کل: توحید افعالی کا نتیجہ م٘ٗفممیلٗوٗئومسممفو لصو سجمومسْٛااسج ٌو>+ومسشموٌٗھٛمٗلسسم ٣۴‏ 
لاحَول وَلا قُوَدإلاً بالٹه ہش تہ سسمت نت ...تت٢‏ 
بر چیز خدا سے ہے رو مَْر ٗی ٠سس‏ موم جٌٌٗٗ لس مو جس تمس مب ستکا 
حافظ ملک وملکوت سلی١ٗ+ص+ص‫ّصصسسَحصلي‌٭ص2.ى‌مسش‏ سیر و لس اشسسسھ ہصح58 
امور میں تصرف سے موجودات کی عاجزی ھسومفوللھفوکفیمکٹیمُُمھھٹومسمفم سمفشووممشمسومی 9 
امور کا مقدّر اسباب کا مسبّب یص'َییی۷ی۷یم++ ++ٔ'٘٘ + ہہ 
فعل حق اور غیر کی دخالت بڑسمھسفق" ماس کاسعافمسممضص مس مامفٌصمصیمضسحھسمموے 15 
تمام افعال, خدا سے ہیں مو جج یی سس جج سسس ‏ ص ‏ سس سیگ 
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تمام ارادہ وافعال پر حق تعالیٰ کی قاہریت ہہ سس رہ سس تہ شش مس ٗصٌمسہ کہ٢‏ 
تمام افعال میں اسم اہی کی قیومیت 00007 سب( 
برہان عقلی سے توحید فعلی کا اثبات تووڑوکووےوووچھوچوووچوووچورچچووچھوچوووچچڑوووچڑکوڑ وچ ووچچھووچےی ہر کی 
دو فاعل تام الفاعلیت کی نفی 0000 0 ص,س "مم" 
فاعلیت میں شریک کی نفی ا ےسج سح سس ےج سس تح جس .ک۸ 
توحید فعلی کے سلسلہ میں امام خمینیٌ کا بیان وومضن اھ مل ماس درب اہ ااھصس و لسرم جس سس سال می اھ ٢٢٢۶‏ 
ذات بسیط سے خلقت اشیاء کے ساتھ قاعدہ الواحد کا جمع کرنا مہ جح ری هاھد-د-م-دجدسستسمہ ٢‏ اا٢‏ 
امر خلقت کا عقل اول کو تفویض نہ کرنا سے نس-‫+سصستبتہ عصدعسسح ...۴-5" 
فاعلیت نفس: فاعلیت حق کا ایک نمونہ لم شس سج نہ سی گنا 
اس مسئلہ میں عرفاء کا بیان وو کوچ چکوڑو چو چو وچوس ور مو 
حکماء کا جواب .ہے ہہ سس تہ سس ربص ہگ 
ذات بسیط واحد سے کثرتوں کا صدور ات اھ کم مھ یک یس ھن گ۷٢٢‏ 
نفس کی طرف افعال کے انتساب کی وضاحت کے ساتھ توضیح مطلب 46 ۶ م,+ 
امور عالم کا ایک دوسرے پر ترتب ہونا اور تفویض بغیر کی نفی کرنا 77 0ؤ0-یُ9ی9َ99ُُ), 
شیخ اشراق کی نظر سے : عالَم میں حصول کثرت کی کیفیت 307707 ۹9٭'۶ٰ ئ 
خواجہ طوسی کا کلام اشراقیوں کے طریقہ کو قبول کرنے سے متعلق ےت ا ات سی یئ تا 
قاعدہ الواحد اور تکٹر وتفویض امر کے درمیان جمع مس ےس ئسہہ ڑسسأمسس اٌسست ہصح ٢٢۷٢‏ 
خدا کے فعل اور ہمارے فعل کا ایک ہونا و .سس مس اەسممسمہ گا 
جبر وتفویض اوران سے مراد اکس رصم مسمکەمومممارماسفصمماجوٗسنموسساراسنوعسلمسمس سیمسہ ٢٢٢‏ 
ابطال جبر کی پہلی دلیل و تی لٗ س۷س س لس میس سے سس ذ۶ 
ابطال جبر کی دوسری دلیل تا سس سس سص.ڈلا 
ابطال تفویض کی دلیل ما مھ متھال تھے حصس سر سس سض ستهہصہ ۸٢ا‏ 
نفی جبر وتفویض کے سلسلہ میں ایک دوسرا بیان 7یگ 7  ٍ7‏ ٹکٹ“ ۶ , 
امر بین الامرین کے اثبات میں ایک د وسرا بیان 00020+-ص-- 9 9 سٰٗ" 
مثال کے ذ ریعہ بیان مطلب شس سح سس سایس ہس سح گا 
امر بین الامرین کا بیان : عقلائی وکلامی روش پر چو وھڈچویوووڑھوسووووووے و ےہا ہا 
ے ۲ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


دست مرتعش ودست مختار کے ساتھ مطلب کی تطبیق سھئمسالممسصسووکصفموسمفمایلمووُسيمممنہ 
آیات سے استناد کے ساتھ مطلب کی تکمیل 1ت" 


حمد؛ غیر خدا کیلئے واقع نہیں ہوتی رھش سی سس سی سط سی ھسسس ض صص سس سض 


شرک تفویضی اور کفر جبری و و و 0 او و و رو ا ا ا ا او و و ا اخ أ0 ا وف را اض ام مو مرف 


تشم ڈروکسو جاسم چھراس شی سم ساس اشس‫ٗشھشرھھسی-ممسلسمھمجھھممومھ مہف 
تفویض کا اثبات یا نفی ولسصسمممشر دص رصم سمھفموٗ و شبرجچجسھٗم ھت 
تفویض محال لو تو سس وس سےسسھ وش سم یھ موسسست 
ارادہحق کے سائے میں ارادہٗ ولی کی طرف امور کی تفویض ہے ےت ےت تہ 
معصومین'ٴ کو امور خلقت تفویض کرنے سے متعلق ایک حدیث سس سان ےئ مشساھت 
خدا کی فاعلیت مطلق ارز وسائط کی بلا واسطہ مزاول َ20/َ00000۹۰۹۰00۹023""وس0 
تمام تصرفات وتدبیرات کا تصرف حق میں مستہلک ہونا زسوحم٭ساجمسشل سس لمھولسوھسااوھ مود 
افعال حق کا انتساب خلق کی طرف سشےہے سس سس لیس معجوسمنسس 
امر بین الامرین کے بیان میں ایک لطیف نکتہ .سس ہہت 
ارادہٗ انسان کا نفوذ اور تفویض محال سس تہ ىیػ>‫ٛهٛٗےس ‏ سجہی 
فعل میں خدا کی طرف تردد کی ٹسبت دینا سام سس ہمعم سسسساتہ 
مومنین کو موت دینے میں تردد حضرت حق کے معنی ورام ماص امیس اممممفتی موا 
مخلوقات کی فاعلیت مستقل کی نفی اوران کی فاعلیت ظلی کا اثبات ۔-س-+دسمسحح 
خدا کی طرف افعال ابداعی کے انتساب اور افعال ملکی کی عدم انتساب کا سبب س تد 
الله کا تردد کے بارۓ میں امام کی نظز ےت 


۶۴۸ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


قرآن میں موسیٰ اور خضر(ع) کی داستان 70 ص9 کبیٰٰ٘٘ى٘٘''' ۷ 
فاعل ہائے غیر اہی کے فعل پر اثر مترتب ہونے سے متعلق ...بح سس 
ذات میں احتیاج, فعل میں احتیاج ہد عمُےےٌ-ے جا .وہ مس 
فعل میں ممکنات کا مستقل ہونا محال ہے اص سامح مس ٗ٘ٗ--سس 
ذات حق سے متغیرات کے بلا واسطہ صادر نہ ہونے کی علت جوم سر ممٗمسمسےسٌّضجھےسکس کم 


واحد سے کثیر کا بلا واسطہ صادر ہونا محال ہے فور اھک فا2 کو ا ا وا و0 ا رد ا ا ا کا 


افعال اختیاری کے صادر ہونے میں تاثیر حق وخلق کی کیفیت مت ا مسمسس یت 


7 - ,۰م" 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خیر وشر کی نسبت سے خدا کی فاعلیت راس اص امم یھو امو ُضمواسومسن 

الات گا السات از رح ق تعا لی سے نقائصض کی نئی 00 
انتساب کمال اور حق تعالیٰ سے سلب نقائص جح سٗ سس سس کت 
خیر وشر کی ماہیت کے بیان میں مھ مس سی لہ سس سنہ 
خیر وشر کی نسبت سے حتق تعالیٰ کی فاعلیت ...بسح 
خیر وکمال کی باززگشت: حقیقت وجود کی طرف م+ٗسسْف٭س سس ےسج مھ مالس 
ذات حق سے نواقص اور ماہیت کا صادر نہ ہونا سسھومتزتہ ترصمممسٰتھھ لوس 
شرور کا دائرہٗ جعل سے خارج ہونا ور×ر+ییْْٔٗهضسسْحٗڑےْٗسٌَسشسَْمه٦ص”سٌمسسصججٌُجششس‏ 
ایجاد میں موجودات کے استقلال کی رد ...ہہ سح ی عت 
جبر کا ابطال اور غیر خدا سے فاعلیت کی نفی ممس... ...ا سس 
حق اور عبد کی فاعلیت کے سلسلہ میں امر بین الامرین کا مسلک 1ص 
نفع وضرر کے مبداً صدور کے متعلق تین رائے میا تمصاسمصسسصارسصصسََسسصضشصمسمصسمنھفہ 
حق تعالیٰ کی طرف نواقص کے عدم انتساب کی وجہ سس ےس سس سس سس 


خیرات کا اتضاب راجب الوچر: کی طرف اور شرور کا سکنات کی طرتف "00م" 


امکان: نواقص وشرور کا سرچشمہ ا ا ا ا ا کی 7 ا ۸2ن شا ظا اہ 


حسنات کی خدا کی طرف اور سیٔنات کی خلائق کی طرف نسبت دینا سامح ماس سالمسہ 
ارادہ خدا کے شرور سے متعلق ہونے کی کیفیت مسا یس ھت کس سی 
توحید افعالی میں ثنویہ کا شبہہ اور اس کا جواب لت کُٗمسسس سح اسم جمیسسہت 


یہہ فتویہ کا خراپ افتاری ٠سسشت‏ 
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علت ومعلول کی تعبیر کا ظاہر ومظہر اور جلوہ ومتجلی کے ساتھ تفاوت راوس مھ ممفھْت 
اشیاء کے ساتھ حق کی معیت اور ان کے تئیں احاطہ قیومی برشواصی مواصرير اما لاعف موومجھھووفممشھمشسعت 
تمام اشیاء کے صرف الوجود ہونے کے معنی نووسمممفیمممفضمسصومعن یمم شضمھ”موویسسمت 
ذات حق سے متعلق عرفانی تعبیرات ج ی ‏ مہ سی جج حسم مس سی سے 
رابطہ خالی ومخلوق کے بارے میں بہترین تعبیر سس ےی اص صصح سس اح 


وحدت خالق ومخلوق کے متعلق ذ ہن سے دور کی تعبیرات استعمال کرنے کا ہب (ٌووصیوھھفامہ اھ ف توف مھ مضہ ھا 


وجود مطلق, تمام کمالات کا جامع ہے تحت 
ایک تجلی: ہزاروں تعین س شش شس سس می سسست مت 
جلوہ: متجلی کے کمالات کا حامل 000000000000007 000 :"00" 
مظہریت میں ایک اسم کا دوسرے اسماء پر غلبہ 00 ...0000" 
حق وخلق اور ظاہر ومظہر کے درمیان اضافہ اشراقی سس سا سبتمچحجےسےجس سس 
عالم کا ظلّی اور وجود ظل کا اعتباری ہونا ہت سس سس ہم سس سک ٗ‌ سس 
مظاہر خلقی میں حق کا ظہور اور مخلوقات سے مبرا ا مت ممسس-صسس تہ 


ذات حق اور اس سے صادر ہونے والی چیزوں کے درمیان شدت اتصال وو ود رآ و وا 0ا دس وا فا وہ اعد وی سو وہ ور اد 


افقیاء سی ظاہر اور اك ہے مز 0:۳۷7 
مظاہر خلقی میں ذات کا ظہور سو ما جمی لواس مس مس وساا مموااسدسہھ ‏ لہ ھھاوسمسھه فی ہجوتم . 
خدا اور عالم کی عینیت وغیریت 9چچ۵تبفَٰ۷۷ٰ۶۶ ۷/00000 ب90×۹*"""'" 
حق اور عالم کی تجلی ایک دوسرے کی صورت میں پھ وص اھ راس المیمصصصوءضضم اھ ء ماھت اک 
حق کے ظہور کا کلی طبیعی کے ساتھ موازنہ 000000000 9و8" 


مراتب وجود کی حق تعالیٰ کی طرف نسبت مم جا می امم رھ عم ماک اص مم ام موم مت ضا مہ مض ا 


۵ۃ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 
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تعین وجودی؛ عدمی فردی اور جمعی پکوڈنوٗومو مففممووفھفموللوٗفوسفموفمشفو اھ ومن 
ظہوْرَغرالمَكَاَسَفا ۶ تتت"" 
اك گا پہلا ازر دوسراشن -صسص-ص--- 0 
فیض اقدس ومقدس, خدا کی تجلی اول ودوم ۶۸۶ 099 
“أوْٴاَدتّی؛ قاب قوسین”' اور “تدلّی* کا مقام سس سس تہ ‌۔'مسشسشعم-٢سسسحىحسست‏ 
فیض اقدس ومقدس کے اعتبار سے تجلی قولی وفعلی وحالی 0-0 
مقام قیومیت اور فعلی تجلی ہہ ٢ص‏ سیت سک ححجٌصمسٌ٢۷سشس‏ سس 
ظہور ذات کے مراتب کی تجلیاں اور عوالم مختلف کا اظہار 07ھ 
ذات کی تجلی اور تمام مراتب وجود کا اشراق سس تحت 
ظہور محض اور بطون تام ا۹ہ +مسصممجدملفلم٠‏ ےصحصاام مم مھ ا اہ یو سم 

تور وس سس سس اتسس سس یہ ملس مم دمصسےسم یت 
حضرت کے معنی اور ذات من حیث ہي: پر اس کا اطلاق نہ ہونا جھاساسستھممشممتممطسضوتہ 

عوالم کلی اور پانچ حضرات اہی کا بیان 000009 یمموس0““"' 
عوالم وحضرات کی ترتیب: امام خمینیٌ کی نظر سے ےت مجح سس 
عوالم پنجگانہ حضرات خمسہٗ الہیہ کا سایہ 0ص 
تعینات وجودی؛ شئون الہی کے مظاہر 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
تجلی ذات اور مفاتیح غیب کی طلب وس سس سو س لت لس جک سٗاجُ‪ُس سام 
حل کی نلیا اوران کے مظائر سن سس سج سس 
قوس صعود ونزول میں کلمات اہی اور عوالم وجودی کی ترتیب باون اسم اس ضسوس داماد 
غالوجرہ کۓ ساٹ تراتپ کلیٰ ہش نت ہت 
کتب تکوینی الہی پصوسرا سب ساس لئ جھ امھ کس ماما ساس عوسی 
کتاب محو واثبات جا حم ہی سا تہ سے سح نات 
جمیع کتب الٰہی کی جامعیت 027 مم م؟ج<*ج۳مج"" 
ماہیات کے تعین وظہور کا عامل وه|(ژ+00277َُجٛہنمسًمھہییاًآ6ەهبهىەًص,ئ ‏ 09 ص 808ھ 
استدعاء گۓ مطابقء وجود کیلتے ظہور کے مراتپ 0000000000000007 "00 .۳" 
عوالم میں محبت الہی کے ظہور کے مراتپ ہہ وس ہت 


۲۵۱ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


سامسسجو.۳۱۸ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


خلوص وجود اور عوالم مختلف کی بہاء 0 0 
قوس نزول وصعود میں وجود کی منزلیں ےہ ہہ ے-س-٢َس-سسا-‫ەٗ-“س‏ مسبت 
وجرد کا طرلی ساسلاوز کرتا گوں غزالم 7ص ٰ0 
ظہور اسماء کے مراتب اور تعین عوالم سس ہہ سے سس سی عم٠صصسسحست‏ 


لوح محفوظ اور عالم قضا وقدر 0 ا ا 


فیض اقدس وفیض قیومی حق کے تعینات مر رہ.٦‏ 


آسمانوں اور زمین کی چھ دن میں خلقت سے متعلق ایک تفسیر سواہ اھ اد تا ات دا اص ا 


عرمساظنت الہیہ کے ظہور کا مظہر پ ‏ ہہ مسسمسہودمش سس سس سک 


عرش الله وعرش استوائے حق ما مس تس ےس سس سم مااااشمےُٗٛٗےّٗےٗسسمجےعسست 
عرش: مقام ذات: صفات وظہور میں مووفوعو صصق کو ماکوعہصصص و اص کمقلومٌمصفقحک ماک ظا کک مد ضا کہ ا 


عرش وحاملان عرش و وع ضبى ار ایی تفص ای اع فرص 6ل غصمیصصض رب اعصیصارعیر رص قص م رصصی ع لے 


(6۴۵۳ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


استعدادوں کی تعیین اور اعیان کا ظہور وف و کو لا و ۶ ا لو اد ا 0خ کہ دا 


اعیان ثابتہ واعیان خارجیہ کے صدور کی کیفیت 263ف 441 6صیظصصصصصبتصصصننخصصص٘ یلیم 6ل 


امام خمینیٗ کی نظر میں اعیان٠‏ فیض اقدس کی تجلی دوم ہہ ہہ مم 


انسان کامل کے عین ثابت کی تجلی کے باب میں جناب قمشہ ای کا کلام ات و سس 


انسان کامل کے عین ثابت کی نسبت تمام اعیان کی طرف مرن جح ھا جھاا٘ی--ص من 


اسان قابل کے میں فایَکیر اس الله کا ظہیر ہت+-م-م-م سب سسحجهسسسج سس 


۵۳ء۴( 


۲۲٢۰٥٥١٥٥١٢ :0۷ا‎ ۳۲۳۹/۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حضرت اعیان واسماء میں تکثر وغیریت کا وارد نہ ہونا سے ا سی سس وس سس سس تہ صتصٌىص ٢٣٢‏ 
اسان الہی گۓ اقتضا کے ساھ اغیان خارجی کے ظہور کا ىثات 0+ ص و ۰۹۹ھ( 
وجود سے اعیان ثابتہ کے بہرہ مند ہونے کی میزان کے باب میں قیصری کے نظریہ کی تنقید 7 ص790 یی .۰ف 
عین تجلیات میں آئینہ تجلیات چووچ وھ وھ وٹ ووچچچووویو وو وو وڈ وھ اھر 
اعیان ثابتہ وحقائق خارجیہ کے ظہور کی ترتیب کا بیان ہے سرت ہحٗ-٠-+‏ يہ ...ح٢۲۶‏ 
ومیض (چمک) مہ سمسےسش سس مع س مم سس شس سی گ۲۶۸ 

حقائق عرفانی کو سمجھنے میں تامل کرنے کی ضرورت تجہ ہر مہ سارہ جتموسھالستشہت ۲9۹ 
ومیض سس شس اسم سب مامسس شس وا مشش تہ گا 
عالم, اسم اعظم کا ظہور اور مشیت مطلقہ کا مظہر - ت۳ى دح ممحنہھتی اص ھت ص ند تدعھ<- ا٢ک٢‏ 
فیض اقدس سے پہلا فیض حاصل کرنے والا جے مصصں ات .حبص ...اگ 
اسم اعظم کی تجلی میں تمام تجلیات کا منحصر ہونا جو مت ا سس سس سک٢٢‏ 
تمام موجودات کے ظہور کا مبداً روووچچووچچو وو ستووووچھوچوےسووچھٗ وو ہہس وہس وخ 
باطن الوہیت اؤر اسم الله وو و ٹوو وٹ وو و ھھوپوچوسوچوجٹےسسس-س ےس ہو دہ 
مختلف وجودات پر اسم اللہ کی کیفیت تجلی کا تفاوت ٥00ص‏ 40 ۱ "ہی 
اسم جامع؛ ظہوراول تر ےج سے سس سج حم تن ...س۴٣٢٢‏ 
اسم اعظم کا مظہر اول س نے مت ا سس سد سی می گت 
کعبہ, اسم اعظم کی تجلی گا: ۶0صمص۶ص۶ 0 ام 
عقل کی پریےٹ ٭صمسصمحعمسٗوہ‪یوجوجو٘]ٛ‌+سسہجمسس٦ٛ‌شسصحصحدهدومسدس‏ سمسسس سس اتا 

عقلاول مہ سس سس اجس سس سس سس مہہصت-----مسش٦٦بىس-صسصص‏ ىہ ٣ات‏ 
وجود منبسط: صادراول مہ سم یہ سس سس ہش سس شس ہک۸٢‏ 
مطلع ََََْْسمَوْْوْ تج اَم ْٗوٌَّْمسّْٔسٰٰم سم صٌٗمسجٌسسى وس ےھ جس سس ی۸۹۹٢‏ 
فلاسفہ کے مقصود کے متعلق امام خمینیٌ کی طرف سے وضاحت جے تی ھت سای تح تہتتتت۔ ٢۲۹٢۴‏ 
مطلع تچھووچچو ھی چھچھھوچووسچھوچچوچچچھھچچھھوچھھوچچھھوچچھھچچوچچچھووچھوچوڑھوچووچھووچچھڈوچچوچچھیچچ وا ےہ رہ 

صدور یا تجلی وظہور پچچوچھوچچھووچچوچھھو و چوچھ ھچ چو وچھھوو وچھوووےکچھوچچھککووو و وس سے ہی 
مطلع شمش مھ ٢ماُمومفوتظسموممماعموپتھمؤفمممضصوممشٗضٗصممفمٰشف‏ سوٛھذٛػےػےٛػشمدتھ می۲۹۸ 

شہود کثرت ووحدت کے منظر سے ظہور حق کی حقیقت ہت ےس مہ سے ہہ ۲۸۹۸ 


۵۳ء۴( 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


موجودات کا مطالعہ اور صادر اول کی تعیین َ4 مک 4بر ا کک و ما کر کک 0 کو 4 ع6 


صادر اول: صرف الفعلی: وبسیط الہوی: اس گافکد۷دسےسسست 


صادر اول کے بارے میں فلاسفہ وعرفا ء کا اختلاف ا ا و ا ا را و ا 
صادراول(وجود وسیع بسیط) 000000000000 صىگىٔ:ء:::"*"**"*ھ*"*"*"م" 


چشم محاط ماہیت کے دیکھنے پر مجبور ہے کویمصُصما مر مٗصمشمسممسممٌہیمھ ناس یھ اسسماہ ھ صن 


وجود؛ صادراول 0 ا ا ا ا ا 
مقدمات مطلب کا بیان ہے سم من یھ تہ سھر الاب تہی ھت سھجعٌي جمٌہ سس 


بسائط خارجیہ اور ترکیب عقلی 22ھ 2٤2ھ‏ 2ھ 22ھ222 د222ھ 2ھ 2د22 ھ:2ھ :2 د2:22 2222222222 د: 22222 222 :٤222ھ‏ د:2ء2ھ :2:8222 لہ مملم مم لعل 


صادر اول کی ترکیب وجود وعدم سے رسای اھر را اف اھ سا ناس مامت سی ساد اہ نوٛمھواسا 
عقل اول سے صدور کثرت کی کیفیت سے متعلق فخررازی کا اشکال ےت سس 
فخررازی کا ایگ اورقیت 0 ++- 099 
عقول عشرہ: ہیئت قدیم کی یاد گار مس ےس سسسمسف-حموٗوسم مس سس اھ 
اپنے مبدأً کے ساتھ صادر اول کے تعلق کی کیفیت مت سم سس 


وجود منبسط؛ ذات حت تعالی کا ظہور 00 2 کا 


روحانیین میں پہلی مخلوق وص ارہ ہس بی کرام مر اہ یہ ارہ رج شوہ تہ مه ا اہ ود ا بدا دہ 
8پ" ۰۰ب 0+ 3 -: ںہ ۰ کسۃی ۰٘گی ۷ئ" 


حقیقت عقلیہ کی خلقت: یمینں عرش سے تعاس اس شام ممیت سم مھ اہی 


فیض منبسط کا جلوہٗ تام اور پہلی تجلی 90جسص :01098 


۵ء۴( 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


مان جات ا 55 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عقل کی خلقت کا جہل پر تقام وتأخْر سس سس ےس جعسسسسست. 
حق کے مظہر اول کا عوالم کے تئیں احاطہ اور اس کا سریان 0000 
عقل اور تعین اول سے متعلق ایک حدیث کی تشریح 9۶9۶۶ 9-9 
اسماء وصفات کے ظہور واظہار میں عقل کلی کی خلافت 0-0-70 
اپنے مادون پر عقل مجرد اور مظہر اول کے احاطہ کی کیفیت 0 
موجودات کے ساتھ عقل کا ارتباط سج شش صظ ٗػےےًے-جسسسی-ی مہہ سک اس 
ظہور میں خلیف: اللہ کی ضرورت ےی سس ہہ لہ حو۹ف-‫- ”مبسػشسسس سس 
خلیفہ حق کا وجود ظاہر وغیر ظاہر مھ متس سی ترسم راس امام 
ظہور؛ افاضہ اور اسماء وصفات کے تعین میں خلافت 20ص0 
اسماء میں غلیفہالہی کۓ سریان کی کیفیت .ے سس سس ا نیس ہت 
پہلے تکثر کا مظہر اور اختلاف مراتب کی اصل سس تی مت 


صفات واسماء کا باب ظہور وسبب بروز 4 2 ا ا ا 0 2 تہ 2نا ا ا ر2 ا و ا 


ذات کے پہلے مظہر کا اسماء وصفات کے ساتھ ارتباط جو سو ورس مھ لی یر سو سی جک 


افستان کال سی ضاء لکن کے ساھ جا سمسملمیممسس اسسلمہسمسھست 
افاو اق لس آرک اس کا فوئر اسیرغاپ ضوتا 00000000 و .0.9" 
اسان قابت ار راع کے لرازم کا کفف مطلق .سس تہ ۷سح 
۵ 7 9س سم 2939292929 2 ...00 


الوہیت کے اعتبار سے ذات کا مظہر 2220 9 90ص 34+ 


آ6 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


"0802120 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عالم ظہور میں اسم اللہ کا مظہر اور انسان کامل کا مظہر حا سے ھا سی مت سس 
مجموع عوالم کی صورت اور جمیع مراتب کا جامع 0ییی۳پیی كت" 
خلیفہ حق کا عالم کی صورت پر ہونا پکوفلممصسجشظشسمفمەمضممصسوممفمفمسمممامہيملمشرّضسموٛسمضہی 
احدیت جامعہ اور حضرت واحدیت کا مظہر 09990 . مر 


اٹسان کامل کے غین ثابت کا علو اتی 000000+07 ص20 چ 


ترعردآت کے ظہور کی اسان قائل کے ظہرر سے راہمتگی 60ه6هَه-- 000-0 
لی مظاق رر ضس اورخم قام ل کَانیر ہس جح مہہ سچ ھت 
ولی مطلق, سلسلہ وجود کا مفتاح وختام ۶۶ 00****ج!ه"جج"ھ" 
سال رحلال کۓ مظا نا ضرآیات سس ہہ ما-حےحٌح سسسےٌّجسجيس ‏ سیس ست 
لی اتی آرلی کۓ آینۓ شس لمحت 
پلاظیور اورںلی بظرت 520 0 3 ۰9۳ _ 7825790 سةە>س-تںل 
مراب زجرہ کے آمہات کی ریب ص ‏ ہہ سسس-حد سس حس ےت 


اولیاء' کے نور مقدس کا عالم وجود پر تقدم ص990 4+ 0 
عوالم نازلہ میں حضرات معصومین' کے ظہور کے مراتب سششیئٌّس ھا لھا صصح ظا نت 
عالم خلق میں پہلا تعین ضصب کسر لماضام سفن جس تھھسس دارم سیت سقنا جھ رومام سارکو سا سی 
دیگر مظاہر حق کی بہ نسبت: رسول اللہ" کی منزلت وو اساسصسفامس امس کوملبووومسٌوو ماش 
اصل اور کمالات وجود میں حق وخلق کے درمیان وسائط ھت سر ا یرف ممم‌ےدمس نت 
حادث وقدیم کے درمیان رابط اور رابطہ کونیہ نزولیہ کا موجد 2 0-س۳۳"ِٔ9َََیئپ‌۳ 0 
رابطہ روحانیہ عروجیہ کے وسائط ہے ہت ٦سس‏ ہہ سمسوٗ--م نٹ 
برزخیت اور جامع وحدت وکثرت کا مقام وس لو موس سو لہ کی مہ سس 
جمع اسمائی کے مقام میں مقام اقدم کا مالک 0 ص9 00"'"' 
وجود رسول اکرمٌ کا احاطہ تا ٦”ٰ->سى‏ سس سس ےہ ”سس شس اس 
رسول اكرمٌٗ کے عین ثابت اور عین خارجی کا تمام اعیان پرمشتمل ہونا ہہ عم سے سا 
فیض حق کا واسطہ اور حق وخلق کا رابطہ ہے ےہ تح سج سیت 


ے۲۵ 


۲۲٢٢۰٢٥١٥٢١ :۷ا‎ ]۷٢۹/ ۷ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


عالم حقیقت محمدیٗ کا ظہور سس سس سے ءم"ٌظش-٠-‏ و مففشَىٗػى- سس 
امیر المومنین' لوح وقلم: عرش و کرسی ص .ً0 
ولایت: حق کا تعین اول وو مموواٹو کس مفملضھوموممومماضھمہامسمھاماھٗفُٗبھاصھمُملو شود 

صادر اول, خلقت موجودات کا واسطہ 920یپ 
مراتب خلقت میں اکیلا موجود حقیقی 77 ۓۓممٰیتییک۳۳۳۷۳۷۳۶۷َٰٰ-- 
شمول مشیت کے معنی مم نےعشابشسسسشسش7صمسےسجسقممبۓمس ٹہ ”دجڑٗھ‪ے9ِژِ مس 
مشیت کا بسط واحاطہ اور فعل حق کے ساتھ اس کی عینیت 022٦‏ 
مقام مشیت کی کچھ تعبیرات سد ام لمات ہد ھو اھ ھا اھ ماما چأھمممااکوکمٌٗوسھھھضنا 
جہان: مشیت کا پرتو ا بے سس سس ...ا ی۷۹٦+ى+ٌىجسس‏ تد 
مشیت کی بلا واسطہ خلقت اور خلقت جہاں میں مشیت کی وساطت ہہ مشمسسشٗ نت 


مشیت ومشیت ذاتیہ سس ص سس سےس- ‏ سس ہہ ےھ 
مشیت فعلیہ مطلقہ کا احاطہ قیو میہ 97+ 0ص 7 :+۰4 س0" 
مشیت: مقام لا تعین ووحدت میں اور مقام تعین وکثرت میں جس ہم مسا مسےمےکٔکجھہھع کت 
مشیت مطلقہ کے دو مقام ہم سض سس سمش نہ جستتھت 
مشیت رحمانی ورحیمی؛ مشیت ربوبی ومالکی یتسہ نس اسیا سسانااہھهعسنادیساهھموسمماھأست 
مشیت مطلقہ, مقام تدلٰی کے اس رص سس ا ساس امس 
مشیت مطلقہ, ممکنات میں ذات احدی کا ظہور پومصصف-صمصسامصاضفمسسکسمف'صسلم ُوٌومیاممن 
مشیت مطلقہ معنائے حرفی رہظ شاو ا سوا امہ اھ اس مامت سمامنسم- وی 
فواعل ممکن کی اپنے فعل واثر کے ساتھ غیریت مم وس سک مج مس جو سی 
عالم عقل ومجردات میں نقص کا وارد نہہونا رو مرج سشمبھگکسسکے م‌ویوچچ سیت 
اشیاء میں حق کا ظہور اور بطون ُرممٗمسەمممسجھفہممُصممسفم صلٌٗ٦ْمے٦٠ى‪ىى‏ یعس ےش ٰےسشےشمشجسییت 
واحد متکثر ومففمجھیموٗسووفکممناممھو لمکم ادؤممەهممممممە]سمٌمٗصمملفضٗووھسھومنہ 
کثرت موجودات میں وحدت حق کا ظہور اور تجلی فوصوم میلو سواہ 
مشیت مطلقہ, واحد متکثر ساس مس سس ہہ مس حا 


6۸ۃ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


0 یھ رس 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


مشیت مطلقہ کا تکثر سے سس سض مات ہس شس شس سست 
مشیت مطلق, فاعلیت حق کا مقام ےعمس سس انس ےہ مسبت امس مہ 
مشیت مطلق میں تعینات فعلی کا استہلاک وٗفمموفممشمٰجھسموالکجمیوٹئمھاکھدھممعفہ 
فاد ابجا کے طرق ید نید کارکمھار تا -ص<--09 
نیت ور عرق ...یی س.۔ 
عین ظہور میں کنہ مشیت کا مجہول ہونا ضشسسژج تہ سممعٌ+عىظس مھ اس 
مقام ظہور میں ارادہ اور مشیت کی عینیت سم نتم سو گہھ۹ٗ اسم جس ٘ھظہہ-دججھچ سر 
مشیت: حضرت جمع کا ظہور بس ا اھ ہک سس ا مہ اہک سم مقام یمسجسس سس 


ایک صورت میں تکرار تجلی کا نہ ہونا 00 ا 


کل یوم ہو في شأنِ تس ےھ ےج ا تر ھت 


انسان, اسم (كُلیَومِبُو في شّأن) کا مظہر سس ہہ مٌٗ سس ٌجٌهحصس سس سیت 


ملک وملکوت میں دوام تجدد وتبدل 1 واہ سم لصا افو ا کھ٘م تی یڑ اھ می وکا امموقلممصع ضا اص ظقوذٌدء متا ایت 


تجلی: فنائے سالک کے مقام کے حساب سے ہل ٹس سا 
سیر وسلوک کے مر انب اور خدا کی فیتوںاتجلیان ہے تی تی -مسىس سس 
قلوب اولیاء پر تجلیات اسمائی کے انداز دوومقلم لسم راس ماک وھ صمالہصمع حا ناس 
مقام الوپیت کی تجلی اور ظہور اسماء وصفات کے مراتب لص نت 
قلوب اولیاء میں تجلیات جمالیہ وجلالیہ حجص ‏ ست 
حق ئک پہنچنے اور تجلیات کر در کا کرتۓ کے بعد سالک کی کیٹیٹ ات 
قدیم کے ساتھ حادث کا ربط لایزال میں حدوث عالم کا مرجح سش ‏ سکٌک‌مےحس سس 
متکلمین کی نظر میں حدوث کا مرجح سواہ سض ماکھامصصممعأمعمصصصممماسصمّعفب 
مرجح حدوث کے سلسلہ میں اقوال کا بیان تح لح سس 


شا کے ساتوعادت کے رط کی ریت 0 -ٔ و 9 


ای 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


اھ اہی ۳۲٣6‏ 


تھے ۳۹۶ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


ثابت کے ساتھ متغیّر کے ربط کی کیفیت تح سح جس سم مسبت 
طریقہ مشائین کی بنیاد پر اشکال کا حل سح ےہ مس سح سح محس سس 
صدر المتألہین کی طرف سے مشکل کاحل جس س ‏ ص سسجت 
حل اشکال کے سلسلہ میں مشائین کے کلام کی دوبارہ تقریر 0صص) 
حکما شا ء کے بیان کی تیسری تقریر 0ٹ  -ً‏ ص -- 


مد انی گے عراب کی تظررمعاد ۶۷ 0ھ*تآت0٭0٣0٣م""می'"‏ 
حل ا6ال ےسلسل یر ضرابلک سس سس ےس َس جس ےجس گت 


عل افقال کے مل نے ھرھا سلک وی 2۹09 تچپچ“ 


حق اور خلق کی غایت ص یس گا ہا تی ٌمشممسسص یتم لہ ہی مھ امہ ٗوم کہ 


قعل غداتی لئے اور غرض کسر ال باطل ہے 020جج0"*0*0000ت*م*مج؟؟؟ج0"0" 


غایت کا اثر فاعل پر اور فاعل کا اس سے عٹاثر ہوا سمسممومسسسٌے سکم سسسحس ہس 


ذات حق میں فاعل اور غایٹ کا متحد ہوٹا 7 7 ص4242 4 4 2 2 ك5*"*0"٭+"م""0"" 


ذات حق کی نسبت حصول معرفت نعکییحفملتصیوص-اعئ کساهفووسیص فو ایلے ماف متس فدہ آ مااوی اص اسیو اما اسامیدھسٛتمبیر ھتہ ٭ 


شرک سے تنزیہ اور توحید کا حصول کسہ کور موس رج ویر اس را ھتاھ رہ مان ا سار کم ای ساد دن7 


1۰م 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


باب عبودیت کھولنے کی نعمت موفسہ اس ہام مممابمسمشاوظسواصهھمفاممففاضسومامصِممٗماہبٌٗمسمم اہ 
معبودیت ذات: لباس اسماء میں ویمفممھوظومممممققشمفسممسممممنوم سی ماش مسمموماموتظھماسدہ 
عبادات کا حقیر ہونا اور انسان کا نقص ذاتی رکھنا 6ووو کو سو ووسوھوو رتا 
عبادت حقیقی کی دسترسی سے دوری حو مئئشوی سی نت ساس مہ نی مان سسمٹ 


الله کی طرف انقطاع اور مقام عبادت سے تحقق سم مس سسہ سمسہ|ہ سح 


عبودیت: رسالت کا زینہ سسجت سو حو نات مت سک کسھ لت یسدھک وگ کو سے ےتا 
مقام عبودیت: مقام حامدیت تک پہنچنے کا مقدمہ کشم سے مصسسحس ‏ ھکرممےےجٌممتم-سهجےجٛٗسمھممتکسس 
ہویت وجودی کے ساتھ موجودات کی عبادت مر ًججوومسہ نوک سو روم سسشھمٗمکمتھ منوس 


حمد وثنائے معبود کی فطرت ا َو ا وو و کرو وا و وا اد وا و و رف رو او وا و رو و و رو رو یا و وا یا و و ا ری ری او و و ا یو و ا ری رود یا وا و ا یما وا ا وی ری او و ا فی یی وو کو وا 


مقام جمعی میں ذات خدا کی اپنی ذات کے تئیں حمد جو اس رھ ساسا سس موی تمہ سس یھر ھت 


تمام محامد کا ذات حق تعالیٰ سے اختصاص سمش سشسس سم سسسسسس ہت 


تمام محامد کا حمد حق کی طرف پلٹنا مھ ھا اھ مس ھجمس سشھمہ اھب کسھ کس امم 


تسبیح کی حقیقت راس اسم نان سر ساس سد ا ایا سر ار لایس جح ساھہ سس سام ٗمِٗٗمسسیاست 
تمام موجودات حق تعالیٰ کے تسبیح خواں موی وو روہ 


موجودات کی تسبیح نطقی, ارادی وشعوری ول لاو مب ماوع 7ا عرصم او تمص لایع عم صخیوصصصصم اعم اص 6ہ 
کیفیت تسبیح کا تناسب؛ مقدار ادراک اور وسعت وجود کے ساتھ ا و وا و وا ا ا و و ا و رک یا ر222 فی2 وی یج یک اط 


قرب نوافل وفرائض کا مقام: حاصل عبادت وا فو و 2ا وا وآ ا ا وآ وا کو و کا اس فا را تس ای او وا وا 5را کی اک وا وو ا ا ا 


شرک عبادی اور اسکی قسمیں او فا موا ید ا ا و وا تد وا دا ا ا و وآ ا رن جا ا دو اع و وا ا ا ا ا لد وا و کا ا جا اد رآ ا و الاجا پر امہ نڈ 


قلب کا غیر معبود حقیقی کی طرف متوجہ ہونا سم کس ھتہ ےنتف صہصج٘ٛے سی سمتگھلْدمحت 
غیر حق پہ اعتماد اور تکیہ کرنا ا۲اہ ف وو ام امھ ۲ ماما مو کہ مم موٗمعجمھھا وم قمصماصام ‏ یصو 


٦۱ 


۲۲٢۰٥٥١٥٢٥١٢ :0۷ا‎ ۳۶۳۹/4۷/۳ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


حبٗ دنیا اور حبٗ نفس 990ص :09000100000000 0" 
غیر وغیریت کی طرف توجہ 7ص 99 و" 
شرک خفی کی دقیق اور خفی قسم سے ےمومسس شب فصٗممٗمسبفىشسسمس کت 
کثرت فعلی اور آئینہ مخلوقات میں حق کا مشاہدہ تح کت تح نہ 
باب شرک کے شبہات اوران کے جوابات ہس جس ساس سًًس تحت 

بعض امور کے شرک ہونے سے متعلق کچھ سوالات وس تح ضصٌٗس مھ مھمسے 
مقصود کی وضاحت کیلئے ایک مقدمہ جحسوسسجس ماھت جش اص سممبيہمچٌھھف جس مت 
مجوسیوں کے شرک کا بیان اوران کے گروہوں کا تذکرہ وہ سس ساسا دٗمٗىشجْٛسس کس 
مذہب ثنویہ کا بیان سٹ سا سا اہ ہ اس حسم اص سط 
مزدک اور مزد کی افکار ات ارت اد تی می جااہ شرا ات رای اس الد مسا مسوم 
اہ ل ایام رتخل کے خقائد کایاں س سی سس سش مہ سس 


عرناق کے آراموعقائد گابان 0 بم“*"'ھ" 


اصحاب ہیاکل کے آراءوافکار شرک در عبادت ہسوسو موسو ویو سپ موہ يَوہضوسمو تک 
اصحاب اشخاص کے آراء وافکار ھ2 ھ:ھ 020:20 :22:2:2 ت: 22ھ :2:22:22 2:2:2 :٤ھ‏ :2222ھ 222٤ھ‏ :د20222ھ :222222222 ۸ 


زمان جاہلیت میں عربوں کے آراء وعقائد 0ص 9 9" 


عیسائیوں کے آراء وعقائد وخ ال مک و ضط ا لد وخ ا ا کا ا خ ‏ ا وآ طاو وو امش مہو ًمنسجو صصق وج اہ و 


بیان توحید میں آیات قرآن سح ا سس سس شس ٠صسَٗس‏ نات 
رنراک قاف ٣ر‏ ساس ےے سس ہف مس سس 


ستارہ پوستوں کی رد دہ کہ 3 کا کر کک کک رک 3 ر72 6467مص 6ل 


ماجرا جو افراد کی دستاویز امش ھ”سو ْمف ىف مفواجٗ میمش سشومعسموسب 


۴۲ 


۲۲٢۰١٣٥١٢ :۷ا‎ ]١۲٢۹// 


رو ا اہ وی 


00"""][ھهھ ×8ت 


موی 5" 


0ئ 


٣٢۲٥٢٥٢١٠٥٢٢ ما‎ ۷: 5٢٢٢٣١۸/ ۱۷ 


گاوغناہے ایک ار رفا بب 14ص07“ ھ' 
ارقانتا ہے اکا رفا 7۶ مںیممماستلجڑ .. ,۱ 
مردوں سے حاجت مانگنا شرک نہیں ہے اور مرا سد ھ لاتڑہ س مد اکم سے اشنا امھت امس 


روح کے زندہ ہونے پر قران سے شاہد مایا صوْمممممکلات جمممٌاء کصنلاٌھ-وھمفوء راتسد 


آج اوراق کے گا رلی ہے نے ۶ 0 


عالیشان مزار ومقبرہ تعمیر کرنا ٤وصفوٌیوٌوءفمووشُوووووپ‏ یو وو کو عوٗفومہ٤۰ووفوومشووف٘‏ وج دوٗءٗوکوویخہوف-”فو٤ءوآآ٘مومنسوآٌصف‏ اہ و 


کے 


(6۴۳٣ 


۲۲٢٥٥٢ :۷ا‎ ]۲٢*۹/٢/ 


قران سے ہماری بات کا شاہد کس فارسا ساو وھ هخسد ا جتارودتمجخأمم سفاجھ ھتموسادامرسادت تاھمسدہ 
گنبد وبارگاہ صرف ہم نے نہیں بنایا وو 622 ٤٣0دھھکدہ‏ وھ بہدراسر 2ہ ا انا الہ اداد محمد جا مھ اڑھھہ اط 
زیارت جامعہ کبیرہ کے بعض فقرات کو شرک سمجھنا رو ا یرم ساوہر ا فاصوا فصمس فدہ 


قرآن خدا سے ہمارے قول کا شاہد نو لے جمستت٠‏ سم سس 


زیارت جامعہ کو نقل کرنے میں مولف کی خیانت ماس اھ ای اکسا تسس 2 2 ا 


زیارت جامعہ کبیرہ پر ایک نگاہ ار ٹوو ناوات وب ذا و ‏ ا ان اما ان نر ا2جئ ھکل ذا2و کو اناد وا کا 


۲٢۲٥٢٥٢١٠٥6٢ ما‎ ۷: 5٢٢٣۸/۱ا‎ ۷ 


خدا کے ارادہٗ ازلی کے ساتھ شفاعت کا منافی ہونا س0 


شہادت کیلئے بعض قرآنی ارشادات اراس اموامصمسمہصممممایاشلم لمحت 


۲٢٣۰١٥6١ ]]۷۰: ]۲٥۳۹//٢۳ 


